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Vorwort des Herausgebers

Geleitwort

Dic Entwicklung der skonomischen Theotien verlief in den letzten Jahren in ciner sehr
vielfdltigen Weise. Zwischen den polaren Feldern der normativen und der deskriptiven
Entscheidungswelt wurden in den verschiedenen Teilbereichen der Okonomie
versucht, eigene Aunsiitze zur Erklirung des menschlichen Verhallens zo finden.
Implizit gehen hierbei zahlreiche Forschungsansiitze von einem nicht vorhandenen
oder schwachen Einfluf der Kultur auf die dkonomischen Forschungsansitze aus.
Wenn die jeweilige Kultur Bestandteil der Diskussion wird, erfolgt dies auf einer
vergleichsweisen geringen Ausdifferenzierung der kulturellen Ebene, Eine theologisch
fundierte Bezugnahme auf kultwrelle Verhaltenserscheinungen lassen Arbeiten der
Okonomie vermissen, insbesondere zwischenreligiose Vergleiche und Bewertungen,

Der Autor der vorliegenden Arbeit will auf der Basis seines wirtschaftswissen-
schaftlichen Hintergrundes die Integrationsfihigkeit religionsgepriigter Weltkulturen in
okonomische Theorien hinterfragen und bewerten. Die Religionen mit ihren
normativen Verhaltensvorgaben werden dabei in eine zeitbezogenes, kulturelles
Verhaltensschema transformiert, bevor versucht wird, sie in die wirtschaftswissen-
schaftlichen Theorien cinzubinden. Als religivs-kulturelle Arbeitshilfe nutzt der Autor
ein sogenanntes 3-Ebenen-Modell. Fiir den integrativen Bearbeitungsteil unterstiitzt
ihn ein Quadrantenmodell, das dem IS/LM-Modell der Makrotkonomie entnoinmen
wurde. Die Ergebnisse der Untersuchung sollen einen aktuellen Stand der
wirtschaltswissenschaftlichen Forschungen beschreiben und Arbeitsfelder fiir kiinftige
Entwicklungen offenlegen.

Der Herausgeber Miinchen, im Mirz 1999
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Kapitel I - Einleitung: Religionsgepriigle Weltkultaren in 8konomischen Theotien

KAPITEL Y - EINLEITUNG:
RELIGIONSGEPRAGTE WELTKULTUREN IN
OKONOMISCHEN THEORIEN

«Economics is fundamentally atheistic®
(TOMIS 1985, 8. 245)

D ie Umsetzung dicses Gedankens wiirde die Themenstellung der Arbeit aus den
Angeln heben. Ebenso Ausliihrungen des Religionssoziologen Max Weber, der
behanptet: ,,.Der heutige, zur Herrschall im Wirtschaftsleben gelangte Kapitalismus al-
s0 erzieht und schafft sich im Wege der ékonomischen Auslese die Wirtschaftssubjek-
e - Unternehmer und Arbeiter - deren cr bedarf™ (WEBER 1998, S. 37).1 Ist es die
(konomie, die den Menschen, die Geselischaft und die Kultur weltweit préigt, in Ex-
tremform sogar neutralisiert? Hinterpriinde solcher Thesen lassen sich zur Jahrtau-
sendwende nachvollzichen, wo GroBkonzerne unter dem Schlagwort *Globalisierung”
versuchen, fremde Wirtschaftsriume zu erobern und ein Fast-food-Konzept von
McDonald’s oder eine legendire Coca-Cola Flasche weder zur Konsumentenakzep-
tanz, noch zur Wiedererkennung weltweit veriindert werden missen, Warum auch? Die
Menschheit lebl mit einer Konsumentengier und ecinem MarkenbewuBtsein, an dem
sich die irdischen Begehrlichkeiten ausicben und befriedigen kénnen, Und falls, wic in
der Diskussion der neuen europiischen Gemeinschaftswihrung, ein hochverschuldetes
Land wie Italien in die Phalanx der reichen Hartwiihrungsstaaten eindringt, so sehen
sich die bisherigen Nutzenempfiinger um ein Stiickchen aus ihrem “selbstgebackenen”
Wohlfahrtskachen betrogen. Die emporten, staatsbiirgetlichen Reaktionen argumentie-
ren deutlich wohlstandsbewahrend und opportunistisch; nicht aber wie in ihren
“offizicllen” Statemerts; moralisch, kulturbewahrend oder religids.

Aufierhalb Buropas riickt der asiatische Kontinent immer stirker in den Mittelpunke,
Dabei aber weniger durch religidse oder kulturclle Sehenswiirdigkeiten, sondern durch
dkonomische Superlative. Das neue Selbstverstindnis wird nach aulen getragen durch
die beeindruckende Skyline der Stidte, die amerikanische Vorbilder zu iibertrurapfen
versuchen. Und wenn sich, wic im Falle des Gollkrieges zu Beginn der neunziger Jah-
re, weltwirtschaftliche Interessen durch lokale Storfaktoren oder Quertreiber bedroht

L per Lheutige® Kapitatismus ist auf die Entstehenszeit des Textes 1920 zu beziehen.
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schen, vollziehen die groBen, multireligitsen Industrienationen den militiiischen
SchulterschiuB, um den globalen Frieden, dic demokratische Grundordnung der tesri-
torialen Sclbstbestimmung und -nichl zu vergessen- den Einzelverbraucher vor einer
iiberhéthten Tankstellenrechnung zu bewahren. Alle beschriebenen Argumente bediir-
fen keiner religitsen Bezugnahme, Warum also bendtigen wir noch etne religivse oder
ethische Dimension in der Wirtschaft, wenn, wie Morley sich ausdriickt, die Moral oh-
nehin ,,Privatsache* (MORLEY 1998, 8, [7)2 sei?

Historisch betrachtet, kdnnte sich nach demn Zusammenbruch der Staaten des che-
maligen COMECON zum Ende der achtziger Jahre der freie Geist des Kapitalismus
unbedriingt von sozialistischen Staatsideologien weltweil verbreiten. Huntington glaubt
jedoch, daf der ehemalige ciserne Vorhang der Ideologic nunmehr von einem ebenso
trennenden Vorhang der Kulturen ersetzt wird (Vgl. HUNTINGTON 1994, S, 31)3 Fu-
kuyama zufolge dehnt sich der kulturelle EinfluB jenseits der Grenzen des Nalional-
staates ,,...immer weiter aus bis in den Bereich der Weltwirtschall und der inlernationa-
len Ordnung” (FUKUYAMA [995, §. 19).4 Es stellt sich die Frage, ob von der Okono-
mic ausgehend eine Kultur- und Gesellschaftsgestaltung erfolgt, oder ob dic Kulturen
mit thren zugrundeliegenden Religionen die Wirtschaft und ihwen lokalen Typ prigen
konnen?

Aber welcher in jiingerer Vergangenheit zuriickliegende Konflikt war nicht direkt
oder indirekt von religitsen Spannungen gepriigt? Der jugoslawische Biirgerkrieg, die
Grenzstreitigkeiten in Paldsting, der mit atomaren Stbelrasseln beseelle Daverkonflikt
zwischen Pakistan und Indien? Viele weitcre Beispiele deuten aul nach auBen getrage-
ne Religions- und Kultwrenkonflikic. Dariiber hinaus zeigen auch interreligitse Span-
nungen wie in Israel, Nordirland, Tiivket, bei den abrahamischen Religionen sowic
hinduistische Auseinandersctzungen in Indien, dafl auch sie in der Lage sind, den
Wellfricden zu belasten. Es driingt sich der Gedanke aof, dafl es besonders schwer
Fillt, einen Weltkonfliki zu finden, hinter dem sich keine religitis geprigte Kulturen-
auseinandersetzung versieckl.

Die zu Begina zitierte These mag ein Ausdruck okzidentalen Gesamtheitsdenkens
sein. ,Der Westen benutzt tatsiichlich internationale Organisationen, militivische
Macht undd Skonomische Ressourcen, um die Well aul cine Weise zum Laufen zn brin-
gen, die westliche Vorherrschaft, Interessen sowie politische und dkonomische Werte
erhiilt (HUNTINGTON 1994, 5. 40 [chrsetzung des Verfassers)). Statt der Pflege neo-

2 Der Antor bezieht sich dabei auf den Konfuzianismus.

3 FIUNTINGTON 1994, 8. 31: The Yc_lv_cl Curtain of culture has replaced the Iron Curtain of
ideology as the most significant dividing line in Furope.

4 FUKUYAMA Fihre fort: ,Ironischerweise haben die Konvergenz der Institutionen seit dem
Ende des Kalten Krieges und der clngeengte Spiclraum der Politik das BewuBtsein der ver-
schiedenen Vilker fir ihre kultrellen und sozialen Differenzen geschirle,”



Kapitel I - Einleitung: Religionsgepriigte Weltkuliuren in konomischen Theorien

kolonialistischer Substanzerhaltung scheint die aktuelle Situation die Frage anzuraten,
inwieweit ein bisher bestehendes tkonomisches Verstindnis in der Lage ist, religions-
geprigle Weltkulturen zu integrieren. Wenn man sich dieser kulturellen Notwendigkeit
widersetzt, droht dem Westen die Gefahr, einen schlafenden Riesen zu unterschitzen.
Fin sich in Arroganz und Dominanzdenken sclbstiiberschiitzender Westen wiirde von
einem asiatischen Kontinent iiberrollt, dessen andauvernde Krise Strukturverfinderungen
bewirken wird, aber keine generelle Trendumkehr.

»A West at the peak of its power confronts Non-Wests that increasingly have the desire,
the will and the resources to shape the werld in Non-Western ways,®

(HUNTINGTON 1994, S, 26)

Der Einstieg in die Themenbearbeitung erfolgt in zwei Frageschritien:

Finmal ist zu fragen, ob der Versuch sinnvoll ist, mit 8konomischen Theorien die
Weltkulturen erkliren zu wollen? Die Antwort wird ausdriicklich bejaht. Eine ¢kono-
mische Theorie muf} in der Lage scin, menschliches Verhalten zu erkliren. Die implizit
zugrundegetegten Individuen sind die Menschen mit bzw. in ihren Kukturen, losgeldst
von religitser, kullureller oder regionaler Herkunft. Um den theoretischen Anspruch
der Allgemeingiilligkeit zu erfiillen (vzl, POPPER 1948, S. 56),5 missen Kulturen in
tkonomischen Theorien integrierbar sein.

Die gweite Frage ist, inwieweit kénnen die Skonomischen Theorien den Allgemein-
giiltigkeitsanspruch erfiillen und religionsgepragte Kulturen integrieren? Die Frage ist
das zenirale Arbeitsthema und soll in der folgenden Zielbestimmung probiemalisiert
werden.

1. Zielbestimmung

Ziel der vorliegenden Arbelt ist es, eine Antwort auf die Frage zu finden, in welchem
Umfang die Okonomie in der Lage ist, verschiedenartige Kulturen in ihren Modell-
rahmen zu integrieren,

Zur Zielerreichung sind auf beiden Seiten, der Okonomie und der Kultur, Komplexi-
titsreduktionen notig. Diec Okonomie wird vereinfacht durch die drei voneinander ab-

5 PopPER weist notwendigen Hinterfragungen den Weg: ,,Was wir Gesetze nennen, sind Hy-
pothesen, die eingebaut sind in Systeme von Theorien und die niemals véllig isoliert ge-
priift werden konnen. Der Gang der Wissenschaft besieht im Probieren, {ertum und Weiter-
probieren. Keine bestimmle Theorie kann als absolut sicher betrachtet wesden.” Isoliert
hiefie hier hier auf den Einbezug von Kulturen in Skonemische Theorien zu verzichten.
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grenzbaren Modellkonzeptionen der Neoklassik, Neoinstitutionendkonomie und Ver-
haltenstheorie vertreten. Die Kulturenauspriigungen stiitzen sich verginfacht auns-
schlieBlich auf religitse Grundlagen. Als Weltkulturen werden, aufbavend auf thren
jeweiligen normativen religidsen Ursprtingen, das Judentum, Christentum, Islam, Hin-
duismus, Buddhismus und der Konfuzianismus fiir die Themenbearbeitung herangezo-
gen.

Die Zielbestimmung ist im Rahmen der interdisziplindiren Verkniipfung mit wwei
grundiegenden Bedingungen verbunden:

1. Dic dkonomischen Modellannahmen sind festgelegt und abgegrenzt. Auaf
die laufenden wirtschaftswissenschaftiichen Grundlagen kann innerhalb der
Bearbeitung Riickgrilf genommen werden. Die Hereinnahme neuer, grund-
legender Modellannahmen ist fiir die Themenbearbeitung nicht notwendig.

2. Deutlich komplizierter gestaltet sich die kulturelle Teilbedingung, einen re-
ligionspgeprigten Kulturenstatus zu schaffen, der eine dkonomische Integra-
tion ermdglichl. Aufgrund lfehlender tibergreifender Konzeptionen der Wis-
senschaft miissen die kulturellen Modellstrukinrierungen cigenstindig in-
nerhalb der Arbeit entworfen werden, Die Modellstrukiurieruagen stiitzen
sich zwar auf die jeweiligen wissenschalllichen Erkenntnisse der zugrunde-
licgenden Fachgebiete. Es soll aber daranf hingewicsen werden, dall sie nur
eine von unzihlig vielen Transtermdaglichkeiten darstellen kénnen.

Wie in der Abbildung 1 graphisch dargestellt, sind zar Zielerreichung Ausgangs-
punkte (Kapitel 1T und 1I) und Unterziele der jeweiligen Kapitel dringend erforderlich.
Sie werden im Folgepunkt cinzeln bestimme. Die verpuffenden Kleinwolken sind [iir
die Themenstellung nicht berticksichtigte, aber mégliche EinfiuBlaktoren fiir dic Kul-
tur.6

2. Strukfurierung mit Unterzielen

Imm zweiten Kapite! werden die Modellannahmen der ausgewiihlten dkonomischen
Theorien als Ziel deg Kapitels festgelegt und begriindet.

Dic Neoklassik, Neoinstitutionendkonomie und Verhalienstheorie werden neben der
direkten fachbezogenen Zuordnung auch innerhalb der normativen und deskriptiven
Bereiche der Entscheidungstheorie gegeniibergestellt und voneinander abgegrenxt.

b Vgl Punkt 3.3 des Kapitels,
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Abbildung 1: Strukturiernng des Themas
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Die Entscheidungstheorie kann dabei als “MeBgeriit” des kulturenspezifischen Indivi-
dualverbaltens dienen und cine wichtige integrative Voraussetzung schaffen, Durch die
eigentliche inhaltliche Beschreibung der theoretischen Modellannahmen endet das
Kapitel mit dem Zielbereich, der als Input fiir das fiinfte Kapitel notwendig ist.

Im dritten Kapitel wird inncrhalb des entworfencn 3-Ebenen-Modells ein normati-
ves Welt- und Menschenbild der jeweiligen Religion dargestellt und als Input fiir das
[Folgekapitel bereitgehalten.

Jede Religion soll nach einer kurzen geschichtlichen Herleitung auf ihre normati-
ven, z.T. auch buchreligitsen Grundlagen hin untersucht werden, inwicweit sie dem
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Gliubigen normative Verhaltensvorgaben anferlegt. Dic Religionenstrukturierung er-
folgt innerhalb der drei Blocke der abrahamischen Religionen des Westens, der mysti-
schen Einheitsreligionen Indiens und den chinesischen Mischreligionen. Die religidsen
Verhaltensregeln werden dabei als arbeitseigener Strukturierungsversuch in einer reli-
gionsideologischen, individuellen und gruppenbezogenen Ebenc unterschieden, dem
sogenannten " 3-Ebenen-Modell”,

Im vierten Kapitel wird im Rahmen des entworfenen 3-Ebenen-Modells die Priigung
der jeweiligen Religion auf die wirtschaltenden Kulturen transformiert.

Aufbavend auf den normativen religitsen Grundlagen des Vorkapitels werden die
nunmehr agicrenden Kulturen in ihrem Sozialverhalten beschricben, zum Teil mit em-
pirischen Beobachtungen unterlegt und mit den Nachbarveligionen verglichen oder wie
im japanischen Beispiel auch vermischt, Den Schiuipunkt setzt wiederum eine Syste-
matisierung nach dem 3-Ebenen-Modell, in diesem Kapitel mit einer Beschreibung der
wirtschaftlichen Aktivitliten in der jeweiligen Kultur, Die offensichtliche Tiefe der
Kapitetbearbeitung resultiert in den schwicrigen interdisziplindren Verknlipfungen
zwischen Religion, Kultur und Okonomic. Jede Weltkultur mub fiir sich dieser syste-
matischen Rasterung des 3-Ehencn-Modells unterworfen werden.

mischen Theorien integriert werden.

Die Verhindungsklammer zwischen Okonomie und Kultur wird mit dem Quadran-
tenmodell geschallen, das mit ciner Gewichtung der Individual- und Gruppenchene
des 3-Ebenen-Modells versucht, kulturenspezifisches Verhalten in cinem Skonomi-
schen Sinne diskussionsfihig zu gestalten. s soll gelingen, die im zweiten Kapitel
getroffenen Modellanpahmen der jeweiligen dkonomischen Theorie in den sechs
Weltkulturen cinzeln zu diskutieren und zu integrieren. Im Rahmen dieser matrizenar-
ligen Abarbeitung der Einzelaspekile wird versucht, den Gesamtzusammenhang zwi-
schen jeder Skonomischen Theorie bzw. Kultur zu beschreiben. Neben der Festlegung
eines Status Quo soll auch ein Ausblick iiber mégliche Entwicklungen folgen.

Im abschlieBenden sechsien Kapitel werden die jeweiligen Ergebnisse thesenfdrmig
zusammengefalit und mdgliche Perspektiven skizziert.

6
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3. Begriffsbestimmungen

3.1 Rationalitit

Abbildung 2: Zuordnung des Rationalitiitsbegriffes auf dkonomische Theorien
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Vor der Darstellung skonomischer Theorien in threm Modellrahmen, miissen die Be-
griffe und die in dieser Arbeit verwendeten Untergruppen bestimmt werden. Unter der
Viclzahl von verschiedenen Festicgungen der Rationalitit soll auf zwei Rahmenbedin-
gungen hingewicsen werden. Der Ausdruck rational bezieht sich darauf, wie ,,sprach-
und handlungsfihige Subjekte Wissen erwerben und verwenden (HARERMAS 1995,
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8. 25Y.7 Bei der Quantifizierung des jeweiligen Ausmafes der Rationalitit (Vgl.
MARCH 1978, S, 303 I.) sind jedoch jedem Autoren die Grenzen menschlicher Er-
kenntnis gesetzt, dic sich nicht nach der Beschaffenheit der wahrgenommenen Gegen-
stinde richten, sondern nach der Beschaffenheit menschlicher Erkenntnis (Vgl. KANT
1770, 5. 15-19). Die Festlegung des Begriffes der Rationalitit erschwert sich durch
unklare Bezeichnungen allgemein und in der deutschsprachigen Literatur durch wider-
spriichliche Ubersetzungen aus dem Englischen,

In teilweiser Anlehnung an WILLIAMSON (1981, S. 1541 ff.) wird im Folgenden
zwischen der vollen, bedingten und eingeschriinkten Rationalitiil unterschieden. Sie
sollen jeweils als Unterscheidungshilfe zu den in Kapitel 11 vorgestellten dkonomi-
schen Theorien der Neoklassik, Neoinstitutionendkonomie und Verhaltenstheorie die-
nen,

Volle Rationalitdis

Mit einer relativ einfachen Beschreibung und Darsteliung 18t sich die volle Ralio-
nalitit formalisieren. Damit werden dem handelnden Aklcur modelivercinfachend
idealtypische und normalive Verhaltensweisen hinsichtlich seiner Informationsauf-
nabme und Verarbeitungskapazitil beigemcessen, Meist befindet sich dieser Optimi-
zer® in einem einperiodigen Zeitraum, der sich modelltheoretisch in einer klar defi-
nierten  Umweltsituation bewegen kann. Das Beispiel des Schachspielers voa
KLOPSTECH/SELTEN (1984, $.12 ff.) wilrde das Spiel innerhalb der vollen Rationalitit
7ur Perfektion und damit zur Bedeutungslosigkeil verkommen lassen. Die handelnden
Spieler sind sich aller eigenen und gegnerischen Spiclziige bewubt, wissen ihre Aus-
wirkungen cinzuschiitzen und setzen optimale Schachziige. Der normative Vorteil der
moxlellthcoretischen Richtigkeit muf, wie gut sichibar, mit einer hohen Realitiitsforne
crkauft werden.

Bedingie Rationalitiit

Die bedingte Rationalitit geht aul SIMON (1957, S. 196 )2 und WILLIAMSON
(1975, S. 50 ff.) zuriick, die das menschliche Verhalten modelliheoretisch nither an die
Realitiit herangefiihrt hatien. Der handelnde Akteur versucht zwar rational zu handeln,
mull sich dabei aber sciner begrenzten Fahigkeit der Informationsaufnahme und In-
formationsverarbeitung beugen. Der Akteur handelt folglich zwar rational, aber nur
bedingl innerhalb cines gewissen Rahmens. Diese Bedingung konkretisiert sich durch
kommuaikative Unzuliinglichkeiten, Unsicherheil und Komplexitit akiucller und zu-
kiinftiger Umweltentwicklungen, Wenn man die vorher benannten Schachspicler

L Aul weitere Austithrungen von HABERMAS bzgl. Rationalititsbegriffe und -deutungen soll
in dieser Arbeit aber verzichiet werden, da von anderen Priimissen ausgegangen wird.

8 Auch der homo occonomicus wird hier zugeordnet.
9 SivMoN begriindet den Begriff hierzu ,bounded rationality*,
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nochmals aufgreifen mochte, so wiirde dies einer [ehlertosen Schachpartic des jeweili-
gen Spiclers entsprechen, der rational innerhalb scines Entscheidungsfeldes handelt, zu
den Spictkonstellationen seincs Gegners aber nur bedingt rationalen Zugang erhilt,

Eingeschriinkte Rarionalitilt

Mit der cingeschriinkien Rationalitit versucht man, innerhalb der modelltheoreti-
schen Priimissen der Realidiit ein weiteres Stlick niher zu kommen, indem man den Be-
reich der Rationalitit zum Teil verlifit und zu individuell gepriigten Emotionen {iber-
geht. KLOPSTECH/SELTEN dcfinieren dicse Form der Rationalitiit als | systematisches
Verhalten, das entsprechende kognitive Prozesse enthiilt, Je nach Problemstellung kann
dies Lernen, Imitation, Suche, Anspruchsniveanorienticrung usw. scin, Alle diese Ver-
haltensweisen fithren im allgemeinen nicht zu einem Optimum® {(KLOPSTECH/SELTEN
(1984), S, 12). Es zeigen sich sowohl emotionale Rationalititsblockaden als auch be-
[riedigende statt optimale Zielsetzungen auf, Der Satisfizer ersetzt den neoklassischen
Optimizer.!0 Dem Akteur werden nunmehr auch unzureichende und fehlerhafte Ent-
scheidungen zugestanden. Fiir das Schachspiel kann das | Satisficing Principle”
(KLOPSTECH/SELTEN 1984, S. 14) in dem einfithlbaren Wunsch besichen, die Schach-
partie trotz aller eigenen Fehler und Unzuldnglichkeiten unbedingt gewinnen zu wol-
len. Der Preis fiir diese realistischere Modellkonzeption ist die mangelnde Nachvoll-
ziehbarkeit und offensichtliche Widerspriichlichkeit der gemischt emotionalen und ra-
tionalen Handlungen.

Wichtig fiir das weiterc Vorgehen dieser Arbeit wird es sein, sich diese drei Unter-
scheidungen vor Augen zu [iihren. SIMONS ,bounded rationality mufi hier aufgespal-
ten werden. Sowohl explizit die Neocinstiutionendkonomie, wie auch dic Verhal-
tenstheorie mit ihren emotionalen Bestandteilen nehmen diesen Begriff in Anspruch.
Die vollzogene Aufteilung soll modelltheoretischen Mifiverstindnissen und Ungenau-
igkeiten vorbeugen helfen.

3.2 Religion

Der in Kapitel 11T gewihlte zweite Ausgangspunkt soll ein religitses, filr die
Menschheit normatives Weltbild skizzieren. Als Voraussetzung hierfir muB der Be-
griff der Religion als gesellschafiliches und mystisches Phinomen definicrt werden.
Fiir den Religionswissenschaftler VON Gy ASENAPP ist Religion ,,.die im Erkennen,
Denken, Fiiklen, Wollen und Handeln betiitigte Uberzeugung von der Wirksamkeit
personlicher oder unpersénlicher transzendenter Michte” (GLASENAPP, VON 1996,

10 Dey verbalienstheoretische Begriff geht auf GORDON (1948), 8. 2065-288, zuriick der den
Begriff , Satis(icing" erstmals verwendet.
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S. 9). Fur die irdische Umsetzung konkreter fallt WAGNER den Begrifl Religion als
ein ,,..fiir ein intnitkv allgemeines Verstidndnis [ilr die unitberschbare Fiille historischer
Gesamterscheinungen, in denen Menschen ihre Bezichung zu einem Jenseitig-
Gottlichen je persdnlich erfabren, gemeinsam volizichen, in Wort und Verhalten the-
matisieren und begehen (WAGNER 1995, 8. 1050). Als Grundlage fir dic vorliegende
Arbeit sotl der Religionenbegriff folgende wesentliche Bestandleile beeinhalten:

1. eine grundlegende Weltanschauung,
2. ein daraus resultierendes Verhalten bzw. die Begriindung hierfiir und
3. eine bestimmte Art von hierarchischer Ubernatiirlichkeit,!!

Fiir die Themenbearbeitung nicht notwendiger Bestandieil ist cine buchreligidise
Fundierung, ein monopolistischer Giiltigkeitsanspruch oder ein fest anzubetendes,
gittliches Wesen, was cinem okzidentalen bzw. abrahamischen Sethstverstiindnis cnt-
sprechen wiirde.

3.3 Kuliur

Die im Rahmen der Transformation im Kapitel IV notwendige Festlegung cines
Kulturbegriffes soll im ersten Schritl anl eine cinfache, grundlegende Art erkliirt wer-
den, Dabej ist jede Definition von Kultur nur eine von vielen mijglichen Varianten.
LUnter Kultur versteht man simtliche kollektiv geteilten, impliziten oder expliziten
Verhaltensnormen, Verbhaltensmuster, Verhaliensfaerungen und Verhaltensresultate,
die von den Mitghiedern einer sozialen Gruppe erlernt...werden. Dicse - nach Kon-
sistenz strebenden - kollektiven Verhaltensmuster und -normen dienen dem inneren
el fduBeren Zusammenhalt und der Funktionsfihigkeit einer Gruppe und stelien eine
spozifische, generationserprobte 1.osung des Problems der Anpassung an ihre physi-
schen, okonomischen und  sonstigen Umwellbedingungen dar (KELLER 1982,
S. 118 £, Auberdem betont KELLER (1982, 5. 119), daB sich dieser Kulturbegriff auch
in einem institwtionellen Sinne verwenden LR, in dem eine Kultur als eine ,,ganz kon-
krete, real existierende, soziale Gemeinschaft™ zu benennen sei. HELLE (1988, S, 700)
fabt den Begriff’ der Kultur kompakier und bezeichnet sie als die ,,Gesamtheit der
menschlichern Hervorbringungen, die in der Auseinandersetzung des Menschen mit
seiner Umwelt zu einer bestimmten Zeit und in einer bestimmten Region erfolgen.”
Ein sehr schematisches und umfassendes Konzept verfolgt STEINBACH (1997, S. 63)

[l Angelehnt an dic Definition von WOSSNER (19713, 8. 187.

10
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im Rahmen einer vierteiligen Aufghiederung mit einem Verstindnis, dal ,, Kultur ein
offenes System von Werthaltungen darstellt,“t2 die bezogen sind auf:

|. Die gesellschaftlichen Normen (Moral, Religion, Definition von Erfolg
ofe.).
2. Dic Verhaltensweisen {wie soziale Rollen und Lebensstile).

3. Die lebenden oder bereits verstorbenen, realen oder imaginativen Personcn
(die als Vorbild dienen).

4, Die Elemente des Sachsystems (wie archilektonische Ensembles, Mode
cte.... ).

Die Polarisierung und Vermittlung von kulturellen Verhaltensmustern erfolgl mit
sogenannten ,,Captains of Cultures'’ (FRIEDMANN 1994, S. 206), die von Perstnlichkei-
ten wie Staatsmiinnern oder religitsen Oberhduptern wahrgenommen werden kdnnen.
Alle beschriebenen Konzeptionen des Kulwrenbegritfes weisen eine Problematik der
Vielfiltigkeiten und Uberschneidungen auf,

Fiir die in der Arbeit folgenden Auvsfithrungen miissen zur operationalen Problemld-
sung Schwerpunkte aus der Kulturenbegriffshestimmung bestimmt werden:

1. Die Kultur ist direkt oder indirckt religits gepriigt!3 .
2. Kulturen implizieren die Diskussionscbene Individualismus versus Grup-
penintegrationl4

3. Die wechselwirkenden Dimensionen Raum und Zeit sind Kulturenbestand-
teileld

14

STEINBACH der sich auf hllmﬂl]ECUgl"d]JhiSChc Grundlagen stidtzt und bei der Begritfsbil-
dung v.a, auf ZELINSKY (1973), LATOUR (1987) und FRIEDMANN (1994} Bezug nimml.

Die anderen vorhandenen und méglicherweise kulturbeeinflussenden Faktoren sind in der
Themenstellung vernachlissigt. Auch in der Abbildunf,’ 1 wurde versucht, dies durch leer
“verpuifende” Wolken zu verdewtlichen, In der Darstellung von STEINEBACH (1997), 8, 65
IT. tassen sich dort die Punkte | wid 2 auf direkte Weise der Religion zuordnen, die Punkte
3 und 4 nuy indirekt. Trotzdem getillt dic Darstellung durch ibre groBflichige und iiber-
sichtliche Darstellungsform des Kulwurbegrifies,

Zweiseitig, als Gruppenbeitrag des Individuums und umgekehrt als Verhaltenspriigung fiir
das Individuum, Vgl, HOFSTEDE (1991), S. 49-78.

Zeit als jeweils aktueller “Status Quo” und Rawm als geographische Abgrenzung des Kul-
turraums.
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KAPITEL II - ERSTER AUSGANGSPUNKT:
AUSWAHL UND KRITERIEN OKONOMISCHER
THEORIEN

N icht erst seit der Theoriebildung Adam Smiths hat sich dic Menschheit! 6ko-
nomischem Verhalten “unterwerfen” miissen. Ab der Hirtengeselfschaft wurden
in das mensehliche Umfeld die Kriterien der Arbeitsteitung und Eigentumsverhiilinisse
eingeftihrt und entwickelt. Diese Gesellschaftsform stellte die zweite Stufe eines ent-
wicklungstheoretischen Entwurfes der kulturanthropologischen Forschung dar, die mit
ADAM FERGUSON 1766 in seinem Werk ,,An Essay on the History of Civil Society”
(MARSCHALL 990, S. [0 F)2 erstmals so beschrichen und eingeteilt wurde.
FERGUSON sah dic drei Entwicklungsformen durch die jeweils vorherrschende Pro-
duktionsform gepriige. Die crste und ilteste Stufe wird durch Jiger ungd Sammler, dem
Wildbeutertum, gebildet, Mit der zweiten Stufe, der zuvor erwithnten Hirtengesell-
schaft, kannte man Eigentum und Tausch bzw. Spezialisierung und mubBte ab diesent
Evolutionsschritt crstmals Abhiingigkeiten oder auch Restriktionen beklagen. Die Zi-
vilisation als dritte Stufe festigt die auf der vorhergehenden Stufe entstandenen Eigen-
tums- und Herrschaftsverhiltnisse durch Rechtsrahmen bzw. Gesetze. FERGUSON ge-
lang cs damit nicht nur, dic soziale Menschheitsgeschichte erstmals in {ibersichtlicher
Weise zu systematisieren, sondern auch den Anfang 6konomischer Aktivititen zu be-
stimmen und mit der genannten Hirtengesellschaft zu begriinden,?

Die Okonomie wird im allgemeinen als cine junge Wissenschaft angeschen. Das
mag insoweit verwunderlich scin, als Urspriinge und interdisziplintire Verkniip{ungen
sehr weitreichend sein kiinnen, Das Wort Okonomie stamimt vom griechischen Wort
“oikos’, der Hanshalt, ab und im Altertum wurde unter der “Okonomik” die Hauswirt-
schaftslehre verstanden (vgl. FELDERER/HOMBURG 1994, S. 7). In den zuriickliegen-
den Jahrhunderten bezeichnele man noch einen landwirtschaftlichen Betrieh als
*Okonomie” und im dsterreichischen Sprachgebrauch bekam ecin verdienter Landwirt
den Ehrentitel *Okonomierat” zuerkannt,

' Ob sich auch in der Tierwelt skonomisches Verhalten feststetlen LiBt, wird in der Arbeit aus-
reklammert, wiire aber ein diskutabler Ausgangspunkt. Uberlegenswert ist das Beispiel der
fiablage eines Kuckucks in cin Fremdnest, das man nicht allein’ mit Evolution erkliiren mul3,
sondern beispielsweise auch mit Opportunisimus,

2 MARSCHALL nimmt Bezug auf das Werk von Ferguson; siche FERGUSON {1766), An Essay an
the Histery of Civil Society {Original in Bibkotheken nicht erhiiltlich).

3 Ungliicklicherweise ist es ein Jalwhundert spliter der Evolutionist LEWIS HENRY MORGAN ge-
wesen, der fiir sein aul Fergusons Konzept beruhendes Enlwicklun]gsschema als Klassiker in
Elllggl(ultgurggtlg)la)pologie aufgenemmen wurde, Vgl MARSCHALL {1990), S. 11 und GANZER

0), S. 88-90.
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Das Arbeitsfeld der Okonomen wird wesentlich von dem Individuwm bestimmt, das
Prifferenzen inne hat und sich Restriktionen unterwerfen mufl. Die skonomischen Ak-
tivititen kreisen um die Notwendigkeit der sparsamen und rationellen Verwendung
und des Einsatzes von knappen Giitern4 Wenn man sich bei der thematischen Festle-
gung des Begriffes Okonomie orientieren mischte, lassen sich drei Definitionskategori-
en festlegen.

Die einfachste Definitionsebene ist die der Befriedigung materieller Bediirfnisse
und Wiinsche der Individuen.5 Die reine Betrachtungsweise auf den Bezug von mate-
riellen Giitern ist sehr cingeschriinkt, womit die Aggregation auf mehrere Einzclteile -
dem Markt- 2w realititsniheren Betrachtung notwendig ist. Diese zweite Ebene ist im
Sinne PIGoUS der dkonomische Teil der Wohlfahrt, der durch die MaBstabsbetrach-
tung des Geldes oder anderer Tauschmittel operationalisierbar wird (vgl. PtGou 1903,
S. t1). Damit ist der Markt beschrieben, dessen Mechanismus sich die Neoklassik in
besonderer Weise zum Forschungsschwerpunkt gemacht hat,

Trotzdem fehlen dem bisher beschriebenen Marktbereich noch die Intentionen der
Marktteilnehmer, was eine dritte Beschreibungsebene der Okonomie notwendig wer-
den 1Bt So lassen sich hier auch menschliche Verhaltensweisen beobachten, die sich
zwischen den Zielen und den Fakioren knapp bemessener Ressourcen und alternativer
Verwendungsmoglichkeiten crgeben konnen(vgl. ROBBINS 1962, S. 16). Nunmehr
werden alle Ressourcen und deren Aliokationen in die wirtschaftliche Betrachtungs-
weise miteinbezogen, was die Modellbildung komplex, aber vollstindiger werden 1aft.
Die StreBfaktoren (vgl, HAAS/HESS/SCHERM 1983, S, 9) Knappheit und Wahlzwang
lassen sich auf die Bereiche Staat, Gesellschaft und Familie, bis hin zwn einzelnen
Enischeidungstriiger herunterbrechen. Sowohl die Neoinstitutionenkonomie als anch
in besonderer Weise die Verhaltenstheorie setzen innerhalb dieser Betrachtung ihre
Theoriebildung an,

Bei der Darstellung unterschicdlicher Theoriebildung liBt sich in klassifikatorische,
nomologische und entscheidungslogische Theorien unterscheiden. In beschrcibender
Weise versuchen klassifikatorische Theorien Teilbereiche des wirtschaftlichen Han-
delns festzulegen. In der Markiformenlehre werden hicrbei die Markttypen des Mono-
pols oder Oligopols erkannt und klassifiziert. Nomologische Theorien dagegen sollen
geselzliche ZusammenhiingeS cerkennen und aufdecken, wie sie beispielsweise die
Gravitationstheorie von Newton gewesen war, Entscheidungslogische Theorien stellen
das Entschetdungsverhalten der Wirtschaftssubjekie dar und implizieren alle drei dar-

Die Okonomie als ein Teilgebiet der Sozialwissenschaft grenzt sich mit diesen Hervorhebun-
gen von anderen Sozialwissenschaften ab, Vgl KIRCHGASSNER (1991), S. 13,

3 vgl AL (1963), 8. 624

Von griechisch nomos = das Gesetz.
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gestellten Definitionsebenen der Okonomie. Aus dieser Theoriecbene sollen die in der
Arbeit dargestellten Skonomischen Theorien herausgegriffen und in diesem Kapitel
mit ihren Eigenschaften beschrieben bzw. abgegrenzt werden.

Abbildung 3: Zuordnung einer entscheidungstheoretischen Konzeption mit den
ansgewiihiten dkonamischen Theorien

Entschaidungstheorie

normativ deskriptiv

- T T

Neoklassik Nec’.FnSl'tU1I°.nen. Verhaltenstheorio
bkonomic

Gkonomischo
Theortie

Die in Abbildung 3 versuchte Zuordnung der Okonomie in einen theoretischen
Rahmen B¢ Zuordnungsprobleme deutlich werden, Als [lexibel erweist sich hierbei
die Einteilung der Neoinstitutionentkonomie, da sie weder der normativen, noch der
deskriptiven Entscheidungstheorie ausschlicBlich geniigen kann.” Die Theorie be-
grindet sowohl normative Entscheidungshypothesen neoklassischen Ursprungs als
auch deskriptive Beobachtungsvorgiinge der Verhaltenstheorie,

Die Entscheidungstheorie soll aber trotz der dkonomischen Umsetzung dieser Ar-
beit generell als interdisziplindre Wissenschaft verstanden werden, die sich ,,mit Ent-
scheidungen vou Individuen und Organisationen®™ (REHKUGLER 1989, S, 12) befassen
soll. Folgende Voraussetzungen miissen der Entscheidungssituation jedoch zugrunde
licgen:

e s miissen mindestens zwei Handlungsalternativen zur freien Auswall ste-
hen (vgl. BEA/DICHTL/SCHWEITZER 1997, S, 376 f.).

T Eine Beschreibung des Gedankengebiudes findet sich bei RICHTER (1996), S. 2 {T.
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o Die Entscheidung muB bewuft und nicht intuitiv volizogen werden8
e Dic Handlungsalternativen miissen realisiert werden kdnnen.

Aufbauend auf den dargestellten Voraussetzungen lassen sich nach den in Abbil-
dung 4 dargestellten Kriterien zwei verschiedenatige Theorieansiitze unterscheiden:

¢ Die normative (priskriptive) Entscheidungstheorie?
s Die deskriptive Entscheidungstheorie!0

Dic normative Entscheidungstheorie hat hauptséichlich mathematisch-statischen Ur-
sprung, wobei SAVAGE (1951, §. 55 ff.} und WALD (1950) der Verdienst der Entwick-
lung ciner geschlossenen Theorie zugesprochen wird, Sie kann als Idealwissenschaft
verstanden werden, die auf eine Risikonutzenfunktion als Entscheidungsgrundiage zu-
ritckgreifen kann. Fiir die Modcllbildung sind jedoch zum Teil sehr restriktive fogische
Enischeidungspriimissen,!! wie z.B. die des rationalen Handelns notwendig. Das Er-
gebnis wird dann eine Gestaltungsempfehlung sein, die auf Basis der Risikonut-
zentheorie diejenige Handlungsaliernative vorschreiben wird, die den maximalen Nut-
zen aufweisen kann,

Abbildung 4: Abgrenzung nermativer und deskriptiver Entscheidungstheorie

Entscheidungstheorie
Normativ Deskriptiv
Statistik Ursprung Psychologie/Soziolegie
|dealwissenschaft Wissenschaftstyp Realwissenschaft
logische Risikonut- empirische Pycho-/Soziologie
zentheorie Theoriebildung
logische reales

Entscheidungspramissen

Modellannahmen

Entscheidungsverhalten

deduktiv Modellschliisse indukliv
Gestaltungsempfehlung Aufgabe/Zwecksetzung Erkidrungsansatz
verschreibend Aussage heschreibend

& In der Literatur gibt es dazu auch kontroverse Annabmen, Vgl, SIEBEN/SCHILDBACH (1980),

S 1

BAMBERG (1994), . 2 f. oder HEINEGN (§991).

1o Ebenso werden in der Literatur Bcgriffc wie empirische oder realistische Entscheidungstheo-
rie verwandt. Vgl. REHKUGLER (19

9), 8. 199.

Der Begritf normativ und priiskriptiv. wird in der Literatur 2T, synonym verwandt, Vgl

11 Tasierend auf den Annalimen der kiassischen Logik. Vgl, SCHNEEWEIS (1967), S. 78,
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Die deskriptive Entscheidungstheorie unterscheidet sich von der normativen jedoch
nicht nur aufgrund ihrer psychologischen und soziologischen Herkunft. Sie ist viel-
mehr als eine Realwissenschaft, d.h, cine beobachtbare und erklirende Wissenschaft
zu versiehen, In kognitiven Entscheidungsprozessen von Individuen und Organisatio-
nen wird im ersten Schritt versucht, Beobachtungen empirisch zu crfassen, um im fol-
genden Schritt psychologische und soziologische Verhaltensmuster zu entwickeln.
KARL R. POPPER unterscheidet bei der erklirenden Aufgabe der Wissenschafl zwi-
schen demjenigen Vorgang oder Objekt, was erkliirt werden soll, dem “Explikandum”,
und dem zugrundeliegenden Primissen, wie allgemeine Gesetze oder singuliire An-
fangsbedingungen, dem “Explikans” (vgl. POPPER 1964, S. 49 {f.}. Um allerdings einen
deduktiven Schiufl vom Explikans in das Explikandum deduzieren zu kénnen, missen
aus hypothetischen Walrnehmungen bzw. Beobachtungen allgemeine Geselze oder
singuldre Anfangsbedingungen festgestellt werden,!2 Dabei ist vor der Rationalitiits-
abgrenzung zu beachten, daf} die Beobachtungen ein sclektiver Vorgang sind, der ,,von
den Zustiinden der #ulleren Umgebung des Organismus® (POPPER 1964, S. 45) abhiingt
und damit inhomogen bei den Individuen und Organisationen in Erscheinung tritt.
HERBERT A. SIMON (vgl. Standardwerk: “Models of Man”, 1957) .wird dabei der Ver-
dicnst zugeschrieben, in den spiten finfziger JIahren die interdisziplinéire Verbindung
hin zur Okonomie geschaffen zu haben,

Aut einfache Weise lassen sich Unterschiede der beiden Entscheidungstheorien dar-
stellen und cinen Glaubenskrieg der wic auch immmer theoretisch-widerspruchsireien
oder realistisch-darstellendercn Theorien ausrufen. Sinnvoll wird dies jedoch im Sinne
der Fortentwicklung jener Wissenschaft nicht sein (vgl. BAMBERG 1994, S, 10 f. oder
REHKUGLER [989, S. 13 f. und S. 309-322). Der Grund licgt in der jeweiligen Unvoll-
stindigkeit beider Theorien, die sich in einer Synthese der beiden gegenseitig be-
reichern und erginzen kénnten. In Anlehnung an Poppers Modellentwurf kann die
deskriptive Entscheidungstheorie induktive Grundlagen fiir die Festlegung des Expli-
kans crkliven, withrend die normative Entscheidungstheorie auf dieser Basis des Ex-
plikandums dedukiive Handlungsempfehlungen geben kann, Nur mit dieser Synthese
glaubt man einen groftmoglichen Zielerfiillungsprad (vgl, MENGES 1969, 8. 77-78) zu
erreichen und damit die zukiinftigen Entwicklungspotentiale (vgl. FISHBURN 1991, S.
29-30)!3 der Entscheidungstheorie bestimmen zu kénnen.

12 poppER erklirt diese Theorie mit dem Explikandum ,Dieser Mensch hier ist (vor kurzen} ge-
storben”. Als Explikans gilt das allgemeine Gesetz ,,Wenn ein Mensch Zyankali einnimmt, so
stirht er binnen zehn Minuten™ mit der singuliiren Anfangsbedingung, ,dicser Mensch hier hat
kiirzlich, aber vor mehe als zehn Minuten, wenigstens ﬁrei Miﬁigramm Zyunkali eingenom-
men". Vgl. POPPER {1964), S. 45,

FISHRURN versucht einen Ausblick tiber die Entwicklungen innerhalb der Entscheidungstheo-
rie der nfichsten 10 Jahre zu geben.
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Fiir die folgende Darstellung der ausgewihlten dkonomischen Theorien wird es
deshalb neben dem Rationalititskriterium auch wichtig sein, in welchem MaBe sich die
jeweilige 6konomische Theoric nur einer oder gar beiden entscheidungstheoretischen
Konstrukten zuordnen 1iidt.

1. Neoklassik

Wieder ist es ADAM SMITH gewesen, der einen wirtschaftsgeschichtlichen Grund-
stein legte (SMITH 1776/1976 und 1974).14 Scine “invisible hand’ war dic klassische
Ausgangsbasis!3 fiir die Neoklassik, die eine freie Marktwirtschalt und einen freien
Wettbewerb fiir sich propagicrie. Die Wirlschaft befinde sich im Gleichgewicht und
regelt sich innerhalb des “Equilibrium” auch von selbst. Das handelnde Individuum ist
dabei als universell zu bezeichnen, womit ein nicht niher charakterisiertes Individuum
gemeint ist, das versucht, seinen Nutzen zu maximicren, Die Ausgestaltung der Nut-
zenfunktion soll bei der Neokiassik generell wertfirei bleiben, was man modelitheore-
tisch als Vereinfachung, oder kritisch gesehen, als einen Riickschritt zu ADAM SMITHS
klassischen Gedanken sehen kann (vgl. MULLER 1992, S, 428), Schon SMITH erkannte
dic Notwendigkeit, dkonomisches Handeln in einem kulturellen Kontext zu beobach-
ten. Die Maximierung der Nutzenfunktion erfolgt auf einem rationellen Niveau, d.h.
ohne Informationsasymmeleien und ohne zeitliche Verschiebung, Die zeitliche Be-
trachtung ist statisch und nachfrageorientiert, was die Vergangenheit der Theorie aus
der Zeit des grollen Wirtschaftsaulschwungs deutlich werden Lilit (1870-1920). Es
herrschen in dicser Periode bekanntlich Vollbeschiiftigung und die einzigen Sieue-
rungsmechanismen waren Menge und Preis.

Die wesentlichen Kriterien der Nutzeafunkiion in der Neokiassik lassen sich mit
dem rationcilen Entscheidungsverhalten und dem Streben nach Eigennutz. darstetlen. 16
Auch die Ausgestaliung des Begriffes Bigennutz LBt gesellschaftliche und kulturelle
Interpretationsméglichkeiten noch offen, nur die Analyse der Vorgiinge erfoigt auf
marginalistischen  Analyseprinzipien. Der Marginalismus, in die wissenschaftliche
Diskussion gebracht von JOHANN HEINRICH VON THONEN (1876), widmete sich den
Optimierungskalkiilen des Grenznutzens und der Grenzkosten, Seildem errechnet sich
die Neoklassik die Verhaltensannahmen, und moderne Okonomen mit ncoklassischemn

14 Vel ADAM SMITH mit seinem Standardwerk: | ,Der Wohlstand der Nationen® | (1974) sowie
cine Aufarbeitung von SCHOPPEE (1995).

13 Wenn man die Urskonomen so netme mag.

16 Auch medeme Vertreler der Neokiassik unterstreichen die aktuelle Giiltigkeit, Vgl, RHOADS
(1985), 5. 815 ff,
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Anspruch wie GARY BECKER (vgl. wa. 1982 und STIGLER/BECKER 1977, S. 76-90)
und JAMES BUCHANAN (1984)!7 werden mit verhaltenstheorctischen und philosophi-
schen Werken auch heute noch mit dem Nobelpreis geehrt,

Fiir die im Kapitel V vorgeschenen Kulturenintegrationen in 6konomische Theorien,
speziell der Neoklassik, sollen hier vier grundlegende Modellprimissen festgelegl
werden:

Gleichgewichistheoriel8

Im Miuelpunkt sieht die Ansicht, der Markt mit seinem inhiirenten Preismechanis-
mus fiihrt zu einem optimalen Einsatz und Allokation knapper Ressourcen und dicser
gewonnene gesamtwirlschafltliche Output wird als maximal erreichbare und gesell-
schaftlich gewiinschte Ziclgrofie angesehen,

Vollkommener Rationalitiitsbegrifff

Die handelnden Akteure unterlicgen der im Kapitel [ wmschriebenen vollen Ratio-
nalit#it, Der agierende homo oeconomicus ist in der Lage, ohne Informationsdefizite zu
maximieren. Das auf dicser Grundlage stattfindende Wirtschaften stellt dem Individu-
um mehrere Alternativen zur Verfiigung, dic bedingungslos und frei wihlbar sind (vgl.
ESPINAS 1890, §. 113).

Eigennutzorientiertes Sozialverhalten

Schon seit der Zeit Adam Smiths steht der Bécker nicht aus altruistischen Motiven
frithmorgens auf, sondern um von der besonders hungrigen Kundschaft seinen Lebens-
erwerb mit frischen Backwaren zu finanzieren. Mit der Verfolgung seincs Eigeninter-
esses (vgl, SMITH 1974, S. 282) befviedigt er nichi nur scinen Nutzen, sondern er stellt
einen Mosaikstein dar, das Gesamtwerk vieler solcher cinzelner Handlungen stellt den
maximalen gesellschaftlichen Nutzen dar. Seine BEntscheidung und sein Sozialverhal-
ten beruht auf einer vollkemmenen Eigenstindigkeit (vgl. KIRCHGASSNER 1991,
S. 16}, sozialer Druck oder gesellschaftliche Erwartungshaltungen existieren nicht,

Kulturelle mmunitit

Die vercinfachende Gleichsetzung aller Menschen und Kulturen ist wesentlicher
Modellbaustein neoklassischer Analysen. Die Hinterlragung von Begriffen wie Nut-
zen, Wohlfahrt oder Reichtum erschweren die 6konomische Betrachtung erheblich.19
Die Ausklammerung kulturell unterschiedlicher Wert- und Weltanschauungen??

17 Der Autor wird aber auch der WNeuen pelitischen Okonomik” (Public Clioice) zugeordnet.
Vgl RICHTER (1994), S, 3.

1 vyl 84 in FELDERER/HOMBURG (1989), S.12 .
9 I?riilische Kommentare dazu siehe SEN (1973), S. 214-259 oder BECKER {1982), S. 4 und

20 Die kolturelle Tmownitit wnfalt auch die politische Enmunitit. Vgl. SCHEFOLE (1994), S. 37.
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kénnte wegen hoher Komplexitit in bezug aufl die unterschiedlichen zeitlichen, rium-
lichen oder genetischen Priiferenzen begriindet werden. Die resultierenden Modellans-
sagen, wic z.B. Rechencrgebnisse, haben damit zumindest eine allgemeine Nachvoll-
ziehbarkeit und drohen nicht in kulturellen Festlegungen und MutmaBungen zu ver-
sanden.

2. Neoinstitutionenékonomie

Die modelltheoretischen Festlegungen, die mit dem Begriff “Verhaltensorientiert”
verbunden sind, kénnen literarisch noch nicht eindeutig festgelegt werden. Umsomehr
ist es ndlig, fir die Heranziehung der gewiihlten verhaltenstheorctischen dkenomi-
schen Theorien die Carnegic-Schule als Fundament sowohl fiir die beschricbene Neo-
instilutionenkonomie, als auch fiir dic folgende Verhaltenstheorie zu nennen.2! Der
Okonom HERBERT A. SIMON als eigentlicher Ubervater und Lehrstuhlinhaber der Car-
negie-Mellon University regte vor allem mit seinen Standardwerken ,,Models of
Man*“(1957) und ,,A Behavioral Model of Rational Choice* (1955) weitere Kapazitiiten
wie RICHARD CYERT, JAMES MARCH und ALLEN NEWELL zu Forschungsarbeiten um
das Konstrukt der eingeschriinkten Rationalitdt an. Die zeitliche und gedankliche
Festlegung der dkonomischen Verhaltenstheoric mag willkiirlich oder umstritten wir-
ken, da G. KATONA den Begril der Behavioral Economics in der Wirtschaftstheorie
schon vor SIMON einfithrte. Die cigentliche Festlegung der Verhaltenstheorie hatte
man erst spiter mit der wissenschaftlichen Abgrenzung zur bisher dominierenden
Neoklassik den beiden Okonomen CYERT und MARCH (1963), in ilrem Werk ,,A Be-
havioral Theory of the Firm"22 zugeschrieben, Die Probleme waten bei KATONA erst
die zaghaften Versuche einer Integration von sozialpsychologischen Fundierungen
menschlicher Aktivititen gewesen und bei CYERT und MARCH die bereits beginnende
Spezialisierung auf rein unternchmensorganisationstheoretische Fragestellungen (vgl.
NELSON/WINTER 1982).23 Die inhaltliche Fragestetlung der verhallensorientierten
Okonomic bezieht sich auf das Problem wie ,....Organisationen ihren Bestand durch
Anpassung an cine komplexe und veriinderliche Umwelt sichern® (BERGER/BERN-

21 Fiir eine iiberblickende Eintiibrung vgl. HILL/FEHLBAUM/ULRICH (1976), S. 434 und FRESE
(1693), S. 260,

22 wobei auch S1MON die Abgrenzung seiner Theorie zur Neoklassik und deren Untergruppen,
E\iiézgg)ciéc ](:!QLS! Spieltheorie, gelungen ist. Vgl. hierzu auch BCERGER/BERNNARD-MEBLICH

CYERT/MARCIL sind mit ihrem Lvolutionsmodell diesem Pfad gefolgl, cbenso wie LEI-
BENSTEIN (1978), 5. 328-334 mit seiner Theorie der X-Effizienz.

(3=
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HARD-MEHLICH 1992, S. 127). Deutlich wird das individuelle Problem der Bestandssi-
cherung durch Anpassung, dic sich aber darstellt durch ,ynenschliche Beschiiinkungen
und Grenzen, nimlich aof die beschriinklen kognitiven und motivationalen Kapazititen
der (potenticllen) Organisationsmitglieder” {(BERGER/BERNHARD-MEHLICH 1992,
S. 127). Dem neoklassischen Rationalititsbegriff, gepriigt durch Gewinnmaximierung
und vollstindiger Information, eingebettet in die marktwirtschaftliche Form der voll-
kommenen Konkurrenz, wird das Konzept der unvollstindigen Information und der
begrenzten Rationalitit entgegengesetzt.

Ab diesem Punkt kann ¢in Trennstrich zwischen den weiteren Ausarbeitungen der
Neoinstitutionenékonomie und der im Folgepunkt beschriebenen Verhaltenstheorie
gezogen werden. Der gemeinsame Ursprung der beiden Theorien teilt sich hier analog
wic die im 1. Kapitel vollzogene Aufteilung des Rationalititsbegriffes in bedingte Ra-
tionalidt ¢hier zu Neoinstitutionenskonomic gehdrend) und zur eingeschrinkten Ratio-
nalitiit {Verhaltenstheorie). Die Neoinstitutionendkonomie arbeitet sehr wohl verhal-
tensoricntiert und beschriinkt, gibt aber nach wie vor der Neoklassik #hnliche Hand-
lungskonsequenzen weiter. Trotzdem hat sich die Neoinstitutionendkonomie nic vom
Marginalismus der Neoklassik distanziert (vgl. RICHTER 1996, S. 2 f.), Dic weitere
Verhaltenstheoric gesteht dem Akteur definitiv Fehler neben seinen situationsbeding-
ten Einschriinkungen zu. Ein satisfizierendes, befriedigendes Nutzenniveau ist ausrei-
chend.

Der fiir die Neoinstitutionenskonomie grundlegende Beitrag, der eine ncue mi-
krodkonomisch fundierie Wirtschaftstheorie eingeleitet hat, ist der 1937 von RONALD
H. CoASE erschienene Artikel ,,The Nature of the Finn* (1937, S. 386-405) iiber die
Bedeatung von Institutionen und entstehenden Transaktionskosten. Der wirtschafts-
wissenschaftliche Nobelpreis 1991 war ein spiiter Lohn fiir eine Theorie gewesen, der
es gelungen ist, den engen modelltheoretischen Rahmen der Neoklassik hin zu einer
realiléitsniiheren, aber komplexen Darstellungsform der Neoinstitationendkonomie zu
erweitern.

Die beschricbenen Institutionen konnen zweilach in Erscheinung treten. Einmal in
expliziter Art, wie ein Mensch, cin Postamt oder cine Kirche, oder in impliziter, un-
sichibarer Art wie einc Geschiftskultur, eine Seilschait oder Glaubensgemeinschaft,24

Zusammenfassend lassen sich die Institutionen als ein Systen: von Normen bezeich-
nen, die individucles Verhalten in eine bestimmie Richtung steuern méchten (vgl.
RICHTER 1994, S. 2). Diese sehr weil aufzufassende und auszulegende Darstellung von
Institutionen hat vier wesentliche Richtungen moderner Neoinstitutionendkonomie
hervorgebracht (vgl. RICHTER 1994, S. 3):

24 vgl. PICOTDIETLIFRANCK (19973, S, 10 ff. Die Autoren untergiiedern hierarchisch in funda-
mentale und abgeleitete Institutionen.
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1. Die Neue politische Gkonomie mit wirtschaftspolitischen und allgemein
politikwissenschaftlichen Schwerpunkten, besehrieben durch die Forscher
BUCHANAN, DOwWNS, NISKANEN BERNHOLZ und FREY u.a.

2. Die Neue Institutionenékonomik vertreten durch die soeben schon erwihn-
ten COASE, ALCHIAN, DEMSETZ, NORTH, WILLIAMSON u.a.

3, Die Okonomische Analyse des Reches mit Forschungsschwerpunkten der
Rechtsprechung, vertreten durch POSNER, CALABRESI, POLINSKI 1.4,

4. Die Neue dsterreichische Schule mit den Umsetzungen der Smith’schen
“invisible hand”, hier allerdings auf den Bereich von wirtschaftlichen und
sozialen Institulionen, wie sic HAYEK in cinem aufsehenerregenden Sy-
stemvergleich zwischen zentralistischen und dezentralistischen Systemen
gefithrt hat. Neben HAYEK sind auch die OKONOMEN MISES, LACHMANN,
KIRZNER u.a. Zu nennen.

Von den vier genannten Grundrichitungen soll der Schwerpunkt auf die Neue In-
stitutionendkonomik, im Folgenden Neoinstitutioncndkonomie genannt, gelegt wer-
den. Die verbleibenden drei Theoricn sind jedoch nicht als grundsitzlich verschieden
abzusandern, sondern weisen sehr vicle gegenseitige Uberschneidungen auf, Beson-
ders die Neue dsterreichische Schule weist einen viel zu universellen Charakter auf, als
daB sie sich nicht auch fiir die weiteren Darstellungen der Neoinstitionendkonomie
verwenden liefle. Auf die weitere Untergliederung der Neoinstitutionendikonomie in
die Transaktionskostentheorie, die Prinzipal-Agent-Theoric und die Property-Rights-
Theorie soll in dieser Arbeit nicht eingegangen werden.

Wichtige Integrationsgrundlage fiiv das Kapitel V sind folgende modellbildende
Verhaltensannahmen der Neoinstitutionenékonomie:

1. Nutzenmaximierung

2. Begrenzte Ralionalitiit

3. Opportunismus

4, Methodologischer Individualismus
Zu 1! Nurzenmaximierung

In dhnlicher Weise wie die Neoklassik versucht dic Neoinstilutionendkonomie, den
individuellen Nutzen zu maximieren.25 Nur stehen bei den Grenzbetrachiungen Rei-
bungsverluste, wic entstehende Transaktionskosten, institutionelle Rahmenbedingun-
gen wie die typisch deutsche Norm des Ladenschlufigesctzes oder Informationssuch-
und Informationsverarbeitungskapazititen im Wege. Diese Nutzenfunktion wird in der
urspriinglichen theorctischen Auslegung, angelehnt an die Neoklassik, innerhalb indi-

25 Zur Darlegung der individuellen Priiferenzen vgt. KREPS (1950), S. 18 ff.
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vidueller Grenzen als gegeben angenommen. Mit dem Titel ,,de gustibus non est dis-
putandum® weisen diec Awtoren STIGLER und BECKER modellbegriindende Diskussio-
nen iiber individuelle Unterschiede generell ab, so daf sich die Nutzenfunktionen im-
munisieren. Dies sofl aber nicht wie bei der Neoklassik bedeuten, daf sich der Nutzen-
begriff nicht auf eine materiell orienticrte Ausgestaltung bezieht, Der handelnde Ak-
teur kann jedoch trotz anderslantendem individuellen Nutzen mit Geld bestochen wer-
den (vgl. MILGROM/ROBERTS 1992, 8, 351.).26

Damit erfilwt der Nutzenbegriff in der Neoinstitutionentkonomic durch die Erwei-
terung der bisher ausschliellich materialistisch orientierten Sichtweise auf ein qualita-
tives Nulzenniveau eine Aufwertung. Die Bercicherung beschriinkt sich aber trotzdem
nur auf eine homologe Auslegung der gesamten Nutzenfunktion, Sie wird aber nicht
individuell oder gar kulturell in Frage gestellt oder veriindert.

Zu 2: Rationalitdit

Auch der Rationalitdtsbegrilf cridhrt cine Erweiterung in Anlchnung an Simons
“bounded rationality”, womit an die definitorische Festlegung2? der bedingten Ratio-
nalitdt angekniipft werden soll. Die bedingte Rationalitit 1ift den handelnden Akleur
zwar noch rational handeln, dies mull aber durch mangelnde Informationssuche, Infor-
mationsaufnahme und Informationsverarbeitungskapazitit eingeschriinkt werden. Die
heute noch in der Theorie vorherrschende vollkommene oder vollkommen-individuelle
Rationalititsannahne ist dabei keineswegs aufgehoben. Sie ist aber wohl inncrhalb ei-
nes engen Rahmens begrenzt und soll eine Zwischenform der beiden anderen heraus-
gegriffenen Theorien der Neoklassik und der Verhaltenstheoric darstellen, mit einer
bisher noch leichten Tendenz zur Neoklassik. North hat mit der Beschreibung einer
unvollkomunen individuellen Rationalitiit (vel. NORTH 1992, S. 972 ff.)28 die Neoin-
slitutionendkenomie stérker verhaltenstheoretisch akzentuiert.

Zu 3: Opportunismus

Mit der zuvor beschriebenen bedingten Rationalitit verlifft der ginzelne Akieur die
Welt der vollkommenenr Information. Die bisher unterstellic individuelle Nutzenma-
ximicrung erschwerl sich durch die nunmehr entstehenden Informationsasymmetrien.
Durch diese vom cinzelnen Akteur nicht vollkommen tberschaubarcn Ereignisse ent-
stefien Liicken, die opportunistische Verhaltenspieliiume schaffen. Unvollstindige
Vertriige, wic z.B. cin langgihriger Arbeits- oder ein Ehevertrag, sind Beispiele dafiir,
wie dic zumeist einem Verlragspartner vorliegende “private information” eing Grund-
lage dafitr bieten kann, dem Kontrahenten durch “adverse selection”, “moral hazard”

26 pie Beschreibung tendiert hier zur Neokiassik,
27 Vgl Definitionen im Kapitel I

28 Die individuelle Priferenzstroktur 156t sich dabei als u_n\tollstiindif und zeitlich veriinderbar
beschreiben, was eine deutliche Aufweichung der bisherigen Modellannahmen impliziert,

22



Kapitel IT - Erster Ausgangspunkt: Auswahl und Kriterien 0konomischer Theorien

oder dem “hold-up” etwas von der Rente des unterlegenen Partners zu erbeuten (vgl.
MILGROM/ROBERTS 1992, 5. 129 f. und DIETL 1993, S. 144 {I.}. Moral, die opportu-
nistisches Verhalten zuriickdriingen konnte, ist auf dicser Modellstufe allgemein noch
nicht zu finden, Auch kulturelle Interpretationen wiirden das Theorickonstrukt generell
fiberzeiciinen.?® Mit etwas Geschick lassen sich jedoch auch moralische Institutionen
konzipieren, wic z.B. dic der sozialen Achtung. In US-amerikanischen Museen ist es
beispicisweise mit dem institutionellen Konstrukt der sozialen Achtung moglich, auf
Eintrittsgelder offiziell ganz zu verzichten. Stattdessen signalisiert der Besucher seine
soziale Zugehbrigkeit mit Hilfe einer sichtbar am Revers getragenen Anstecknadel, die
im Rahmen einer Spende erworben wurde, Aus Angst vor den unangenehmen Aunswir-
kungen der sozialen Achtung kénnte der Aktenr u.U. dazu gezwungen werden, einen
rekaliv hohen Eintrittspreis zu zahlen, Im iibrigen outen sich bei dieser institutionellen
Lisung eventuclle “Trittbrettfahrer3® withrend des ganzen Museenbesuchs, was bei
der herkdmmlichen Methode nicht moglich wire.

Zu 4: Methodoiogischer Individualismus

Der methodologische Individualismus verneint die Existenz einer Gescllschaft, ci-
nes Velkes oder einer Unternehmung als eigenstindiges Wesen (vgl. RICHTER 1994,
S. 4). Vielmehr bauen soziale Gruppen auf den Préferenzen und Verhaltensweisen ih-
rer einzelnen Gruppenmitglieder anf (vgl. CYERT/MARCH 1963, S. 26). Mit der Ab-
kehr vom neoklassischen, normativen Individualismus hin zum methodologischen In-
dividuatismus gelingt es der Neoinstitutionentkonomie, das Entstehen intrakultureller
Konflikte nachzuweisen.! Und gerade diese intrakuliurellen Konflikte und opportu-
nistischen Spannungen vor einem informationsasymmetrischen Hintergrund k&nnen in
der Neoinstitutionentkonomie deskriptiv erkannt und festgestellt werden und geben
den betroffenen Akteuren normative Handlungsempfehlungen.

3. Verhaltenstheorie

Anfgrund des gemeinsamen Ursprungs soll bei der Herleitung des verhaltenstheore-
tischen Ansatzes auf das Vorkapitel verwiesen werden. Neu fiir die Verhaltenstheorie,
und das ist weder in der neoklassichen, noch in der institutionendkonormischen Mo-
dellkonzeption greifbar, ist das Offnen der , Black-box™ (WISEMAN 1991, S. 491 ff.),

29 Vel hieezu die grundlegenden Versuche der Modellerweiterungen von AXELROD {1984) und
von FRANK (1992),

30 gl , Free-Rider-Problem* in MILGROM/ROBERTS (1992}, 8. 294-298 sowic S. 596.

31 7y der Ge%ﬂlﬁbcrslc]lung der verschiedenen individualistischen Konzeptionen vgl. PiEs
(1993), S, 136 1.
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Die Art der Black-box Offnung esfolgt weniger auf naturwissenschaftlicher, als auf be-
schreibender sozialokonomischer Ebene, was wissenschaftliche Lager eilweise wegen
der fehlenden Nachvoliziehbarkeit als ,,Vulgérokonomie" (ZINN 1987, S. 20) kritisie-
ren, Empirische Phiinomene wic Weltkulturen und deren unterschiedliche Verhaltens-
weisen werden niclit mehr neoklassisch homogenisiert, sondern erfahren eine deskrip-
tive Zerlegung, Auf das [ndividuum bezogen kann aws dem “homo oeconomicus” der
“homo sociologicus” erweitert werden. Dieser Individuentypus zentriert weniger das
isolierte Individuum mit seinen rechenbaren Priiferenzen, sondern er ,,...betont die ge-
sellschaftliche Bedingtheit menschlichen Handelns, das “Eingebettet-Sein” in cinem
sozialen Umfeld und seinen Anforderungen. In diesem Umfeld iibernimmt der einzelne
gewisse “Rollen” und befolgt bestimmte gesellschaftlich geforderte und sanktionicrte
Normen, die er in der Regel akzeptiert und verinnerlicht hat (ROTHSCHILD, 1992,
S, 24)32 Verhallen wird als Konsequenz nicht mehr cindimensional vorhersagbar,
sondern anspruchsvoll vielfiltig und umfeldbezogen. Als modelltheoretische Konse-
quenz mufl der Rationalititsbegriff, wic im Kapitel I beschrieben, in cine ecinge-
schriinkte Rationalitiit umgewandell werden. Diese Fornt der Rationalitiit bezieht sich,
in Anichnung an die ,,Black-box* (WISEMAN 1991, S. 152) und in einer weiteren mo-
delltheoretischen Spezifizierung des methodologischen Individualismus, auf die kog-
nitiven Fihigkeiten des Individunms. Dem jeweiligen Entscheidungstriiger werden nur
bruchstiickhafte und emotionale Fiahigkeiten zur Bewiiltipung seiner Handiungsalter-
nativen zugeteilt (vgl. SIMON 1957, S. 198).33 Das Entscheidungsfeld des Akteurs ist
zudem von unterschicdlich starken Strefifaktoren unterwandert. Es kann die kognitiven
Problemzerlegungs- und -losungsprozesse  (vgl.  HAAS/FLEISCHMANN 19806,
S. 304 11,334 mit unterschiedlichen, heterogenen Frgebnissen enden lassen.

Innerhalb der vielfiltigen verhaltensthcorctischen Ansitze sollen fiir die in dieser
Arbeit angesprochene ProblemsicHung drei modelltheoretische Rahmenbedingungen
herausgesiellt werden:

1. Zeit als dynamischer Prozel
2, Wahrnehmung als sclektiver Prozeld

3. Befriedigendes Anspruchsniveau

32 Die Begriffe HEingebettet-sein® und  Rollen” sind im  QOriginal apostrophiert. Das

LEingebettet-Sein bezieht der Autor vermuilich auf die Begriffsbildung , Embeddedness™ von
GRANOVETTER (1985), S. 481 1.
22 SmmMoN mibt dem einzelnen Entschcir.lungstréiFer wenig Verstand und Kapazitit zur Bewiili-
i

gung der komplexen Prebleme zu. In der Realitét sicht auch SimonN den Entscheidungsprozel
weil von einem objektiv rationalen Yerhalten entfernt,
34 Die Auteren beschreiben diesen ProzeB aus der Sicht der verhaltensorientierten Industriegeo-
graphie.
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Zu 1: Zeit als dynamischer Prozef}

Die statische Betrachtungsweise der Neoklassik kann als modelltheoretische
Grundlage im verhaltenstheoretischen Ansatz nicht beibehalten werden, Die beschrie-
benen kognitiven Entscheidungsprozesse bendtigen Zeit zum Lernen, zum Verbessern
oder auch nuwr zur Informationsaufnahme. Mit dem Faktor Zeit kann auch das An-
spruchsniveaun des Individuums veriindert werden; dies jedoch mit zeitlichen Verztge-
rungen als Folge der zeitlichen Anpassungsverzdgerungen. Deutlich sichtbar werden
diese zeitlichen Verzogerungen durch akkomulierte Uberschiisse, die ,,organizational
slacks® (1963, S. 53 ) wie sie von CYERT/MARCH bezeichnet wurden. Im Gegensatz
zur Gleichgewichistheorie der Neoklassik zeigen die “organizational slacks” Liicken
auf, die sich durch kurz- und mittelfristige Nichtanpassungen des jeweiligen An-
spruchsniveaus an verinderte Umweltbedingungen ergeben kinnen, dem Akteur wird
eine Reaktionszeitl zugeschricben.

Zu 2 Wahrnehmung als selektiver Prozefs

Zusammen mit der grundlegenden Unsicherheit der Umwelt und dem zugrundelie-
genden dynamischen ProzeB verfiigt der Entscheidungstriiger zu Beginn scines Ent-
scheidungsprozesses noch nicht iiber alle notwendigen Informationen, Fin SuchprozeB
setzt ein, der in seiner Art und Weise eincn Gegenstand verhaltenstheoretischer For-
schung darstellt. Die Erkenntnisse der Wahrnehmungspsychologie unterlegen hierin
dic vollzogenen Wahrnehmungsprozesse als selektiver Prozef. Dabei werden umwelt-
bezogene StreBfaktoren, positiv als Reize zu nennen, aufgenommen und im Gediichtnis
mit festliegenden Informationen verglichen, Mit dem aus dem verhallenswissenschaft-
lichen Zweig der Geographie stammenden Begriff der ,Mental maps® (NEWIG 1989,
S. AN nimmt das Individuum wihrend scines ganzen Lebens zufallig und subjektiv
Informationen auf und verarbeitet diese innerhalb seiner individuvellen Fihigkeiten
bzw, Beschriinkungen. Der flexible Wissenspeicher kann anschliefiend Informationen
speichern, lernend hinzufiigen und weiterverarbeiten oder auch Handlungen veranlas-
sen (vgl. ANDERSON 1988, S. 68). Die Subjektivitit dieser Prozesse scheint sich klar
abzuzeichnen. Damit ist die Grundlage fiir flexible Anwendungen in unterschiedlichen
Kulturkreigsen mit verschiedenen Weltbildern geschaffen,

Zu 3: Befriedigendes Anspruchsnivear

Mit dem Konstrukt des befricdigenden Satisfizers state des maximierenden Optimi-
Zers ist der Verhaltenstheorie ein enlscheidender Schriit hin zu einer realititsbezogene-
ren Individuenbeschreibung gelungen. Handlungsalternativen lassen sich als zufrie-
denstellend bezeichnen, wenn erstens ein Kriterienkatalog vorliegt, der akzeptable Al-

35 Per Begriff ist #n iibersetzen als kognitiv-abgespeicherte Landkarten. Vgl, hierza auch Studi-
en der kognitiven Landkarten von Gymnasiaischiiler dber curopiische Stiidte in HEINEKEM
w.a. (1986), 5. 34.
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ternativen beschreibt, und zweitens die zu sclcktierende Alternative diese Kriterien
mindestens erflillt (vgl. MARCH/SIMON 1958, S, 140},

Erster Ausgangspunkt: Okenomische Theorie

Die diei ausgewiihlten Skonomischen Theoticn der Neoklassik, Neoinstitutionentiko-
nomie und Verhaltenstheorie wurden in diesem Kapitel dargestellt. In Abbildung 5
sollen sie als Ubersicht nochmals skizziert werden, Die grau unteriegten Modellprsi-
missen bilden den 8konomischen Diskussionsbeitrag filr das Kapitel V,

Abbildung 5: Awusgewiihlte oGkonomische Theerien und deren meodelltheo-
retische Voraussetzungen

Modelitheoretische Voraussetzungen

Neoklassik Neoinslitulionendkonomie Verhaltensthecris
1. Zeitiche Modelhvall stalisch vorwisgend dynamisch dynamisch
2. Medelizustand GGW-Theorie asym. Ungleichgewicht unbeslimmias GGW

3. Anhéingende a) Vollkommene Rationalitét | a) Begrenzie Rationalitat a) Selektiver Prozef

o
Modalipramissen b} Mulzenmaximigrung b} Nutzenmaximierung dor Wahmefimung
. - ] b) Belrledigandes
¢) Eigannutzorientieties ¢} Melhedologischer Anspruchsniveas

Sozialverhatten Individualismus

) Oppariunismus c) Kognitive Lernprozesse

4, Kulturelle Modelleinfliisse

Kulturelle Immunitat

Kultur schafit und prigt
Institutionen

Kultur als grundlegender
Verhaltensbestandteil
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KAPITEL III - ZWEITER AUSGANGSPUNKT:
WELT- UND MENSCHENBILD IN WELT-
RELIGIONEN

N ach einleitendlen Gedanken der soziologischen Notwendigkeit zur Entstehung
von Religionen und der Beschreibung der Auswahl der im weitcren néher be-
trachicten Religionen (Punkt 1.) werden die ausgewiihlten Religionen thematisch, ge-
schichtlich und geographisch voneinander abgegrenzt (Punkt 2.). Im Rahmen einer
Dreiteilung lassen sich die aufgefiilrten Weltreligionen entsprechend abgrenzen, Der
erste Teil beschreibt -vom gemeinsamen Stammvater Abraham ausgehend- die jewei-
ligen Unterschiede und Gemeinsamkeiten der drei anhéngigen Religionen (Punkt 2.1).
Mit der Darstellung der mystischen Einheitsreligionen Indiens wird anschlieBend ver-
sucht, die vielfdltigen scheinbar unitberschaubaren Stréme der hinduistischen und der
buddhistischen Religionen in einem gemeinsamen Welt- und Menschenbild verein-
facht darzustellen (Punkt 2.2), SchiieBlich skizziert die Arbeit die chinesischen Weis-
heitsreligionen des Konfuzianismus und des Taocismus (Punkt 2.3). Es ist ein Bereich,
der aufgrund der lokalen dkonomischen und sozialen Situnation besonders noch aktuelle
Betrachtungen in dem danach folgenden Kapitel erfahren wird.

1. Einleitende Gedanken und Auswahlkriterien

Soziologische Notwendigkeit der Entstehung von Religionen

Die Existenz unserer Brde wird in der Wissenschaft auf mindestens 13 Milliarden
Jahre geschiitzt, wovon wir als Menschheit nur die letzten 1,5 Millionen Jahre erleben
durften, Der frithgeschichtliche Homo erectus hat sich durch biologische Mutations-
und Selektionsmechanismen von der allgemeinen Tierwelt durch seinen aufrechten
Gang abgehoben und sich hiermit eine gute Ausgangslage fiir weitere Entwicklungs-
méglichkeiten schaffen kénnen. !

Ein soziologischer Einschnitt filr die Menschheitsgeschichte ist der Homo sapiens,
der seit 200.000 Jahren, der Phase der Altsteinzeit, die Erde bevtlkert. Kennzeichnend
ftir ihn ist das vom Tierreich abgrenzende Ich-Bewulltsein gewesen, das in ihm neben
der Fihigkeit, eigenc Waffen und Werkzeuge anzufertigen, auch das Verlangen nach

Eine Sichtweise, die beispielsweise vom alttestamentlichen Menschenbild in der Genesis sehr
stark abweicht und auch in der theologischen Aufarbeitung sebr viel Probleme schuf. Max Weber
gr;'ilg_'}ezc(])léesc Phase der Kultwrrevolution mit dem Begriff der , Entzauberung”, Vgl WEBER (1920),

27



Kapitel I1I - Zweiter Ausgangspunkt: Welt- und Menschenubild in Weltreligionen

Totenbestattung, Opferdarbietung und Fertigung phantasievoller Kunstgebilde in Form
der Hohlenmalerei, Reliefs und Vollplastiken heranwachsen liel (vgl. KUNG 1991,
S. 25 ff.).2 Ein erster interdiszipliniiver Sprung vom 8konomischen Kapitel IT dieser
Arbeit 148t sich mit den jungsteinzeitlichen, sozialen Umwilzungen vom bisher vor-
herrschenden Nomadentum hin zu der beschriebenen Hirtengeselischafl darstellen. Das
skonomische Individuenstreben nach Grundbesitz und Eigentum muBte bestimunt und
dariiber hinaus gegen anderc durchgesetzt werden. Eine ethische, moralische oder
kriegerische Fundierung bendtigte Glauben und Kultur in der Menschheit (vgl, KUNG
1991, S. 26).3 Zusanumen mit der Versclbstindigung menschlichen Denkens wuchs
aber auch die Ehrfurcht und die Angst vor der Willkiir und der Wut einer unberechen-
barent Natur. Indem der Mensch versucht, diese iiberméchtige und oftmals bose besecl-
te Allmacht mit Zauber und Mythen wic Opfergaben, Bestattungsriten oder unzihligen
Beschwdrungsformeln zu besiinftigen, haben animistische Glaubensformen in diesem
Umfeld ihren Antang gefunden.

Klave Kulturen haben sich erstinals seit rund 7,000 Jahren ausbilden kénnen, Die
erste Hochkultur entstand vor ca. 3.500 v, Chr. 4 in den Schwemmlandschaften zwi-
schen Euphrat und Tigris, dem siidlichen Zweistromland, dem nachweisbaren Beginn
von Mythen und Sagen (vgl. KUNG 1991, 5. 26). Eine zweite Hochkuliur konnte sich
3.000 v. Chr. , unweit entfernt von der ersten Kultur, itn Niltal entwickeln. In gréBerer
Distanz und etwas spiiter - um 1.500 v. Chr. - entwickelte sich im vorder- und hin-
terindischen Tetl Asiens mit der Induskultur die dritte und mit der Schang-Kultur im
chinesischen Huangho-Tal die vierte historische Hochkultur, Das besondere an der
Schang-Kultur it ihre geschichiliche Resistenz. Sie kann als einzige Hochkultur von
sich behaupten, das heutige 20. Jahrhundert teilweise Uberlcbt zu haben,

Auswahl der Weltreligionen

Bei der Auswahl der Weltreligionen soll mit dem Judentum, Christentum, Islam,
Hinduismus, Buddhismus und dem Religionengemisch des chinesichen Universismus
die Erde kulturgeschichtlich, geographisch und auch von der Population in ihren we-
sentlichen Erscheinungsformen so weil wic mdglich abgedeckt werden. Unzihlige
weit verstreute animistische Religionen kénnten zwar o.g. Kriterien auch crfiillen, dies
aber nur in einer kummudierten Betrachtung ihrer lokalen Auspriigungen in Nord- und
Siidamerika, in Zentralafrika, in den australischen Territorien der Aborigenes und bei
den Inselbewohnern des Stillen und Indischen Ozeans. Die Ausgrenzung dieser Reli-

An diesen Punkt lieBe sieh ¢ine interessante, interdisziplinire Diskussion anschliefien, an welcher
Stelle der Mensch sich innerhalb seiner Entwicklungsgeschichte ven der Tierwelt abzugrenzen he-
gann. Kann es die biotogische Chromosomenanzahl sein, die Fibigkeit der Entwicklung ven Di-
menen und Mythen, oder eine andere disziplindre Festlegung geben?

KUNG spricht vom Wechsel der Natwrlandschaft hin zur Kulturlandschaft,

Vor bzw. nach Christus wird im weiteren Text mit “v. Che.” bzw. “n. Chr.” abgekitrzt.
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gionen aus der dirckten Themenstellung begriindet sich nicht aus der Tatsache, dal
sich dort die Religion oftmals auf Dimonenanbetung und Geisterbeschworung bzw,
-besénfligung zu beschriinken scheint, sondern daraws, daf) die uniiberschaubare Viel-
falt der Religionen, die sich oftmals schon von Stamm zu Stamm unterscheiden, eine
iibergreifende Darsteliung thematisch als nicht realisierbar erscheinen 146t

Als eine weitere Glaubensform kénnle man den Atheismus, ,bestimmt durch die ra-
tional-argumentative Bestreitung der Existenz Gottes bzw. transzendenter Wesenheiten
und, damit verbunden, durch die Ablehnung jeder Forty menschlicher Religitsitdt”
(DREHSEN, u.a. 1988, 8. 102), in die Reihe der Weltreligionen aufnehmen. Diese
atheistische Individuengruppe lieBe sich weltweit verstreut in reicher Anzahl und viel-
filligen Formen ausmachen und wilre bei entsprechenden Festlegungskriterien der
Quantitit ciner Weltreligion ebenbiirtig. Allerdings stellen sich bei der Einbeziehung
dann Fragen, ob die jeweiligen Individuen in ihren Abgrenzungsversuchen von Gote
und anderen transzendenten Wesen vollstindig erfolgreich sind. Denn mur das wilve die
einzige Erscheinungsform des Atheismns, Transformierte Gottes- oder Wesensableh-
nungen in Form eigener, selbstbestimmier religitser Wesen oder Erscheinungsformen
konnten die atheistische Katcgoric nicht erfiillen. Diese Abgrenzungsproblematik, der
fehlende allumfassende theoretische UUberbau dieser Glaubensrichtung an das Nichts,
ist Grund dafiir, auf diec Darstellung dieser eigentlichen Weltreligion zu verzichten.
Auch der in Kapitel IV folgende kulturelie Zwischenschritt wiirde nahezu unlésbare
Problemne mit sich bringen.

2. Normatives theologisches Weltbild

2.1, Abrahamische Religionen des Westens

In der Region, wo die dgyptische Hochkultur 3000 v. Chr. begonnen hatte und ge-
gen Ende des 4. Jahrhunderts v. Chr. als eigenstiindige hochentwickelte Religion un-
terging, war Raum fiir dic Religion des Volkes Israels geschaffen. Diese Religion ver-
mochtc mehr als ein Mythos oder Dimonenkull zv werden, sie konnte vielmehr einc
eigene Urgeschichte aufweisen. Die fiin{ Biicher des Mose bilden das theologisches
Fundament fiir die abrahamischen Religionen, Besenders wichtig fiir die beschriebene
Themenstellung sind die Frschaffung der Welt, das Paradies, der Siindenfali des Men-
schen, Kain und Abel sowie Noah und die Sintflut.> Angesprochen ist hierbei nicht

Vgl jeweils Gen 1-2,4a; 2,4b-25; 3,1-24; 4,1-16; 6,1-9,29.
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nur das Judentum mit seinen religitsen Grundlagen, sondern auch die aus ihr entwik-
kelten Religionen wic das ab unserer Zeitrechnung beginnende Christentum und der
jlingste Sprofl der Weltreligionen, der Islam, der ab dem 7. Jabrhundert n. Chr. vorzu-
finden ist.

Alle drei Religionen schopfen aus cinem gemeinsamien Ursprung. Auch dag im
Verlaut der Arbeit zu konstruierende Welt- und Menschenbild wird grofie Uberschnei-
dungen im Gegensatz zu den anderen Religionen anfzeigen. Eine weitere Gemeinsam-
keit dieser drei Religionen ist neben den weli- und menschenbildlichen Gemeinsamkei-
ten auch der gemeinsame Ur- und Stammesvater Abraham.

Warnm dicser Maan fiir die drei beschriehenen Religionen so personifiziert wurde,
erscheint verwunderlich, Die im Buche Genests, Kapitel 12-36, festgeschricbene Pa-
triachengeschichte ist die einzige Quelie und kann dem Anspruch ciner Biograpie nicht
gerecht werden. Sic besteht aus einer Zusammenstelung von miindlich berlicferten
Sagen, dic sich aber eines historischen Kerns sicher sein kdnnen (vgl, KONG 1991, S,
30).% Historische Spitzfindigkeiten bzgl. Schiiissigkeiten in Abrahams Leben werden
schwer zu wreffen sein, wichtig ist nur die Tatsache, daf ,dic Abrahamsgeschichle im
Buche Genesis mitl der Vor- und Universalgeschichte der Menschheit verbunden wird,
so wie sie mit der Geschichte des Turmbaus zu Babel dann zunéchst abgeschlossen er-
scheint (KONG 1991, S, 30).¢

Das Grundlegende und Abgrenzende fiir die abrahamischen Religionen ist dag Ver-
trauen auf Gott. Ein ausschlicBliches Glaubenshekenntnis grenzt sie von allen anderen
Religionen ab und soll auch durch die Stcllung ,Mensch vor Gott™? und den
,Gottesverla*® verdeutlicht werden. Abraham, dargestellt als Freund Gottes und es-
ster Vertreter des Monotheismus, hat Yorbildfunktion und ist der Archetyp propheti-
scher Religionen (KUONG 1991, 5. 39). Bevor die folgenden Kapitel dic jeweiligen Re-
ligioncn ats Eigenheiten darstellen und damit auch von den anderen abgrenzen, sollen
die grandlegenden Gemeinsamkeiten skizziert werden:?

L. Gemeinsamer Ursprung wund gemeinsame Sprache.
Alle drei abrahamischen Religionen fufien auf der semitischen Sprachgrup-
pe

2. Monotheismus
Dieser Monotheismus setzt sich sowohl aus dem Glauben an den einen Gott

Fiir ein gruadlegendes Werk in der archiiologischen Bibelforschung siche PRITCHARD (1958).
Lat. “Coram Peo®.
Lat ,,in Deum®,

In Anlehnung an KONG (1991}, S. 39. Fiir cine Darstellung der Inanspruchnalme des religidsen
Vermiichinis Abrabams, Vgl KuscHi, (1994),
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als auch an den gemeinsamen Stammvater und Gotteszeugen Abraham zu-
Sammern

3. Zielgerichtete, abgrenzbare Geschichte (Alpha und Omega)
Im Gegensatz beispielsweise zu den animistischen Glaubensformen gibt es
eine universale Heilsgeschichte vom Anfang der Menschheit bis zum gott-
vollendeten, jiingsten Tag.

4. Prophetische Verkiindung
5. Normativer Grundethos

Der Dekalog stellt eine moralische Gesetzessammlung der zehn bzw, der
jeweils entsprechenden Gebote dar,

2.1.1 Judentum

Geographische Verbreitung und Entstehung

Die riumliche Ausdehnung des jiidischen Glaubens gestaltet sich nach dem baby-
lonischen Exil im Jahre 586 v. Chr. als besonders schwierig. Von den weltweit ge-
schiitzien 13,9 Millionen Juden (vgl. CZECH u.a, 1978, S, 1) sind 4 Millionen Juden
Béirger der USA, was in diesem kulturellen Vielvélkerstaat cinem stattlichen Anteil
von rund 1,8 % Prozent entspricht. In stidtischen Ballungsriiumen wie Manhattan
wiichst der Wert auf eine zweistellige Quote an. In der damaligen Sowjetunion lebten
1,7 Millionen Juden, Der Staat Israel zihlt eine jiidische Bevolkerung von 4,7 Millio-
nen Biirgern, 19 davon 750.000 aus der ehemaligen Sowjetunion.!! Bei der Darstel-
lung dieser Zahlen und des Tatbestandes der Zerstreuung in der Diaspora stellt sich die
Frage, wer sich Jude nennen kann und darf, Eine jiidische und juristische Antwort auf
dieses Problem gibt das Riickkehrgesetz des Staates Israel von 1962, in dem in §4b ein
Tude wie folgt beschriecben und anerkannt wird: ,,Es ist jemand, der von einer jlidischen
Mutter geboren wurde, oder sich zum Judentum bekehrt hat und der nicht einer ande-
ren Religion angehért hat* (CZECH u.a. 1978, S, 1) Ungenannt bleciben viele Juden, die
als dewtsche, englische, franzdsische usw. Staatsbiirger mi¢ der jlidischen Religion
sympathisicren und einen Teil der Regeln in ibr kalturelles Leben aulnchmen. Einc
Abgrenzung wie eben dargestelll wird immer unvollstindig bleiben,

Zusammenfassend wird man das Judentum auch hewie noch als quantitativ gering,
aber gualitativ, dLh, in der internationalen Verbreitung und auch in der kulturbeginilus-
senden Rigenschalt, als eine der wichtigen und prigenden Weltreligionen bezeichnen
kénnen.

10 Zahlen aus FISCHER WELTALMANACH 1999 (1998),

Il

Vel DEMPSEY {1998), S. 1. Die Awtorin umfalit einen Zeitraum von 1990- 1998
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Die Entstchung der jlidischen Religion wird theologisch im alttestamentlichen Exo-
dus dargestellt, wo beschrieben wird, wie rund [400 v. Chr. am Sinai der Bund zwi-
schen Gott und Israel gestiftet wurde. Das biblisch beschricbene Volk stammt von sei-
nem Patriarchen Abraham, dem Staminesvater, seinem Sohn Isaak und dessen Sohn
Jakob ab,12 Auch hewte noch wiirdigen fromme Juden das Ereignis bzw. den Ursprung
der Volkwerdung Isracls, in ihrem grundlegenden Gebet, dem Sch'ma Isracl: |, Hore,
Isracl, der Herr, unser Gott, ist eins!“!3 Historisch Bt sich dic Entstchung Israels auf
das 13. bis 12. Jahrhundert v, Chr, daticren, als innerhalb der Regierungzeit des Pha-
rac Ramses II., die schon im 1,11 Exodus genannte nene Residenzstadt Ramses im
Nildelea gegriindet wurde. Die Stadt sollte neben Pitom oftiziell als Vorratslager dic-
nen und inoffiziell dic cinporstrebende jiidische Bevlkerung mitiels Fronvigien unter
Druck setzen.l4 Nach dieser Volkswerdung in Agypien schlieht sich der Auszug aus
Agypten sowohl historisch als auch biblisch!3 ats niichste Etappe an, wobei dieser
Auszug von den dgyptischen Quellen ginzlich verschwiegen wird, da diese Emigralion
weiner vermutlich ganz kleinen Schar ...fir die dgyptischen Hof- und Staatsgeschichts-
schreiber ein vollig unbedeutender Vorgang...” (KONG 1991, 8. 48) war.,

Die Heiligen Schriften

Die heiligen Schriften des Judentum, die Queilen der Offenbarung Gottes basieren
auf der Tora, die die Bibel eder auch das Gesetz, fiir den gliubigen Juden darstellt. Die
Ubertragung der Offenbarung Cottes gelang bis dahin miindlich von Generation za
Generation, Mit Beginn des Lebens in der Diaspora ab der Zeit 135 n. Chr. war eine
iibertieferbare Buchreligion fiir das jiidische Volk in der Diaspora nétig geworden. Sic
sollte die Kultug des Judentums in sich dndernden Zeiten und Riumen vereinfachen.
.Die Biicher Genesis, Exodus, Levitikus, Numeri und Deuwteronomiwn bilden bei den
Juden cine Einheit, die sie Tora (Gesetz) nennen, weil sie das Gesetz enthallen, das
Mose auf dem Sinai von Gott fiir Israel empfangen hat und das die Grundiage fur den
Bund zwischen Gott und Israel bildet...Diese fiinf Biicher werden an den Sabbaten
und Hochiesten in der Synagoge gelesen, und zwar fortlaufend in einer einjiihrigen
oder dreijihrigen Leseordnung. Die Lesung der Tora ist bis heute wesentlicher Be-
standlteil des jiidischen Gottesdienstes.*1¢ Uber die Gottesdienstordnung hinans wurde
die Tora zu einer Grundlage fiir ¢in gliubiges und wm gegenscitigen Zusammenhalt
bemithtes Volk, deren Wert in einer normativen und umfassenden Ritalisierung des

Aktuelle geschichtliche Recherchen weisen die drei Personen als Anfihrer von balbnomadischen
Clans aus, ,welche in den ersten Jahrhunderten des 2. Jahrtausends vor Christus nach Paldistina
einwanderten,” vel. CZECH (1G78), 8. 75.

Ex 19,3 - 24,(8.
Vel Ex 1,10-14,
Vel Ex 13,17 - 15.21 aber anch (1.

Bibelvorwort aus KATHOLISCHE BIBELANSTALT GMBH {1995), S, 4,
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alltziglichen Lebens bestcht.!? Neben der schriftlich niedergelegten Tora wuchs mit
der miindlichen Tora eine Auslegung des schriftlichen Werkes heran. Der miindliche
Teil wurde generationeniiberspringend weitergetragen, spiter privat aufgeschrieben
und durchlief anschlicBend zwei Phascen:

Nach Vorarbeiten von Rabbi Akiwa und seinem Schiiler Rabbi Meir!8 war es wiih-
rend der ersten Phase um 200 n. Chr. der Patiarch IJehuda ha-Nasi, der mit der
Mischna, oder auch Halacha, eine miindliche Auslegung der Tora zusammengeltragen
hatte. Die Bedeutung dieser Schwiften wird von orthodoxer Seite so hoch cingeschtitzt,
daf} diese Schriften mit der Tora als gieichwertig und auch als maBgeblich angesehen
werden.

Dic zweile Phase brachte in den folgenden dreibundert Jahren den anch heute noch
aktuellen Talmud hervor. Er sctzt sich aus der urspriinglichen Mischna und der Gema-
ral?, der Ergiinzung zusammen, oder auch aus der Halacha der ersten Phase und zu-
sézlich mit der Haggada. Der Halacha, als cinzuschlagender Weg, legt das religidise
Regelwerk der Feiertagsordnung sowie der Vorschriften bzgl, der Reinheit und der
Speisen fest, wihrend sich die Haggada den nichtgesetzlichen Teilen der rabbinischen
Tradition, wie der Astronomie, Biologie und Ethik widinet. ZusammengefaBt werden
in dicsen Quellen 613 Vorschriften, 248 Gebote und 365 Verbote festgelegt, dic der
religivse Jude kennen und befolgen solite.

Grundethos

Di¢ theologischen Glaubensgrandsitze des Judentums und des Christentums liegen,
wie sich im Laufle der Arbeit immer wieder zeigen wird, nicht nur aufgrund der endste-
hungsgeschichtlichen und geographischen Gleichheit dicht beieinander. Das in der Li-
teratr zusammengelafte jlidisch-christliche Grundethos ist cin Beweis dafiir, wie
schwer zum Teil die Trennung zwischen beiden Weltreligionen vollzogen werden
kann.20

Eine Darstellung der Abgrenzungen beginnt allgemein bei der grundsitzlichen In-
fragestellung bzw. der Suche nach der theologischen Sinnhaftigkeit der Formulierung
von Glaubensgrundsiitzen. In Abgrenzong zu cinem katechetischen apostolischen
Glaubensbekenntnis soll das Judentwn das eigentliche Tun in den Vordergrund stellen
und nicht das bloBe Bekenntnis (vgl. LEVINSON 1976, 8. 10). Neben dieser Grundfor-
derung haben seit dem Mittelalter die 13 Glaubensgrundsiitze des Moses Maimoni-

Vgl KATHOLISCHE BIBELANSTALT GMBH (1995}, 5. 176§
Gestorben 135 bzw. 150 nach Christus.

Von hebriisch |, Erginzung”, sie wird aber auch als ,,Vollendung™ bezeichnet. Vgl. CZECH, u.a.
(19783, 8. 12,

Flir die Darstellung des jiidisch-christlichen Grundethos siche Kagitel HI, Punkt 3.2.2; fiir die Zu-
sammenfassung beider ethischen Grandiagen siehe KUNG (1991), S. 64 ff.
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des2l aligemein grofe Beachtung gefunden. Sie lassen sich verkiirzt und vereinfacht
wie folgt darstellen:

1,

4.

6.

10.

12,

13.

wDag Dasein des Schopfers, gesegnet sei e ... alles ist hinsichtlich seines
Dascins auf ihn angewiesen,

Die Einheit Gotles, erhoben sei er. Das heifdt, dal cr, die Ursache aller
Dinge, einer ist.

Die Verneimung der Korperlichkeit Gottes.

Die Anfangslosigkeit...kein Wesen ist im Vergleich mit ihm anfangslos.

Thm, crhoben sei er, muB man dienen, ihn verherrlichen und seine Hert-
lichkeit verkiinden, seine Gebote erfiillen,

Die Prophetie. Das heift, der Mensch nwfl wissen, daff innerhalb der
Gattung Mensch Triger von schr hohen Eigenschaften und grofier Voll-
kommenheit vorhanden sind; sic alle stehen in der Stufenreihe unter ihm.
Die Prophetie Mosches?? , unsres Lehrers, Friede tiber ihn. Das heifit, wir
sollen glauben, dafd er der Vater ist atler Propheten, die vor thm waren
und dic nach thm erstanden sind; sie alle stchen in der Stufenreihe unter
thm.

Die Tora stammft von Gott.

Dic Aufhcbung. Das heifit, dafl diese Tora Mosches nicht aufgehoben
und daB von Gott keine anderc aufler ihr gegeben werden wird. Zu ihr
wird nichts hinzugefiigt, nicht von ihr abgestrichen werden, weder hin-
sichtlich des Wortlautes, noch hinsichtlich der Auslegung.

Er, erhoben sei er, kennt die Werke der Menschen und Fifit sic nicht un-
beachtet,

Er, erhoben sei er, gewiihrt Belohnung dem, der die Gebote der Tora or-
fiillt, und bestraft den, der ihre Verbote tibertritt, Der gréfite Lohn aber ist
die kommende Well, die hiirteste Strafe ist die Ausrottung.

Die messianische Zeit, Das heilit, wir sollen glauben und fiir wahir halten,
daf} der Messias kommen und nicht zu spit kommen wird,

Das Wiederaulleben der Toten, 23

Dic beschriebenen 13 Glaubensgrundséitze wirken schon in der starken Verkiirzung
unitbersichtlich und als theologische Lebensgrundlage schwer heranziehbar. Joseph

Bzw. Rabbi Mosche ben Maimon (1 135-1204).
Hebriischer Ausdruck fiir Moses.
Vereinfacht nach GLATZER {1966), S. 96 (T,
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Albo?* hat die zuvor beschriebenen Grundsiitze auf drei zusammengefafit und gleich-
zeitig gegen das Christentum abgegrenzt. ,,Dic drei Grundfesten der israetitischen Re-
ligion sind die drei Wahrheiten, an die der Israelit glauben muf: Der Glaube an das
Dasein des einzigen, einigen, hdchsten Gottes, der Glaube, daf die Tora unmittelbar
von Gott uns gegeben worden, und der Glaube, dafl Gout cin gerechter Richter sed, der
die Handlungen der Menschen nach Verdienst und Schuld belohnt und bestraft
(ScHOoEPS 0.1, S. 94 ).

2.1.2 Christentum

Geographische Verbreitung und Entstehung

Das sogenannte Christentum bedart neben einer stindigen Abgrenzung bzw, Uber-
schaeidung mit dem Judentum auch einer zwingend notwendigen Festlegung des
Christentums an sich, In einer intrakonfessionellen Religionsdefinition kann das Chri-
stentum verstanden werden als die Gesamtheit jener Konfessionskirchen, kirchlichen
Gemeinschaften und religitser Biinde, die sich selbst auf Jesus von Nazaret und die Je-
sus nach seinem Tode von seinen Anhiingern oder Hingern entgegengebrachte Verch-
rung zuriickfiithren,...” (GRAF 1995, §. 204}, Die dem Christentum unterzuordnenden
Religionen lassen sich mit insgesamt rund ciner Milliarde Glidubigen grob in die drei
Grolireligionen der rémisch-katholischen Kirche, der orthodoxen Kirche und der pro-
testantischen Kirche aufgliedern. Per Protestantismus hat dabei in besonderer Weise in
den USA bis zu 255 verschiedene protestantische Freikivchen- und Seklenwesen her-
vorgebracht. Geographisch hat sich das Christentum im Laufe der Jahrhunderte mit
Hilfe missionarischer Titigkeiten, aber auch durch Auswanderung der urspriinglich
nur in Europa beheimateten Gliubiger, in iiberseeische Gebiete bzw, Kontinente iiber
die gesamte Welt ausgebreitet. Die Schwerpunkte riumlicher Verbreitung sind in Eu-
ropa, Nord- und Siidamerika sowie in Teilen Zentralafrikas zu finden. Relativ schwach
verbreitet ist der christliche Glauben im Nahen Osten, in den asiatischen Teilen Rul3-
lands, in Rotchina und in Indien.

Vor knapp 2000 Jahren bildeten im palistinisch-hellenistischen Kulturbereich gebo-
rene Juden die christliche Urgemeinde. Die soziale Randgruppe setzte sich aus niede-
ren Schichten wic Fischern, Bauern und Handwerkern zusammen, Sie waren aulier
Stande, eine Chronik {iber sich zu verfassen und begniigten sich anfangs mit miindli-
chen Uberlieferungen. Aus der Schar der zwalt Apostel ragten Petrus25 und Paulus?6

Ca. [380-1444, auch Albo ist wic Maimontides ein kulturbegriindender, spanischer Jude des Mit-
telalters gewesen.

Mit Petrus beginnt die Liste der zwoIf Apostel, wobei er als Sprecher der Jiinger wirkt, vgl. Mk
8,29; 10,28; Mt 18,21
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hervor, Auf dem Felsen Petrus waollte Jesus seine ,....Kirche baven, und die Michte der
Unterwelt werden sie nicht diberwiiltigen... 27 | wohingegen Pautus als Judenchrist28
sich besonders um die Beckehrung der Heidenchristenr bemitht hatte und als crster
christlicher Missionar weite Teile des rémischen Reiches, Kleinasien und Griechen-
land in diesem Auftrag bereiste, Petrus, der cinfache galildische Fischer, baute mit der
ersten Kirchengemeinde cine judenchristliche Gemeinde auf, withrend sich der gelehr-
te rdmische Paulus mit griechisch-rémischer Kultur darum mithte, theologische Fun-
damente in den christtichen Urglauben einzuschlagen. Die paulinischen Briefe des
neuen Testaments verleihen diesem Bemiihen entsprechenden Ausdeuck,

Die nach dem Mirtyrertod der beiden Apostel fotgenden Jahrhunderte waren so-
wohl von Christenverfolgungen, in besonders heftiger Form von Iaiser Diokletian, als
auch von der starken Resistenz der Gliubigen gegen die Unterdriickungsversuche ge-
prijgt, Kaiser Konstantin salt in der Folge cine Méglichkeit, mit dem Christentum sci-
nem auseinanderfallenden Reich wieder einen Halt zu geben. Er duldete im Edikt von
Mailand 313 n. Clu. die Christenheit. Sein Nachfolger Kaiser Theodosius machie 379
n. Chr. das Christentum ztr Staatsreligion in Konstantinopel und scinem Reich. Diese
neuen Ausdrucksméglichkeiten lieffen heidnische Massen in die Kirchen striimen, wo-
bei si¢ viele heidnische Ausdrucksformen wie Reliquienkult oder die Bittglinge neu in
den religitsen Alltag mit einbrachten. Eine andere Entwicklung in der jungen Kirche
ist die starke Glaubenstrcue und die Tendenz zur Weltflucht gewesen, was mit der er-
sten Klostergrilndung2? von Pachomius zwischen 314 und 317 n. Chr, am 8stlichen
Nilufer das Entstehen des Monchstums geschichtlich begriindete. Fiir den damaligen
Zulauf der Menschen in dic Kloster gab ¢s aber auch soziale Hintergriinde, da sich
immer mchr Menschen den sozialen Zwingen der herrschenden Lohnarbeit und Aus-
beutung durch die Flucht in die Anonymitit des Monchtums cntziehen wollten.

Unabhiingig von dem seit ca. 64 n. Chr. bestehenden Papsttum3® wurde mit den
beiden rémischen Bischéfen Calixtus (217-222 n. Chr.) und Stephan 1. (254-257 n.
Chr.) zum ersten Mal der Primatanspruch des dirckten Nachfolgers des heiligen Pelrus
und damit der kirchlichen Vermichtnisse tibernomnien. Diese alleinige Sonderstellung

Paalus wurde als Apostel zusitzlich berufen, siche Gal 1,1-5 {, Paulus sclbst verstand sich dabei
als Apostel der Heidenvélker, siehe Rom 11,13.

Mt 16,18,

Bzgl. der Unterscheidung von Judenchristen und Heidenchristen, siehe KONG (1995), 5. LOOff.
Paulus selbst entstammt emner streng jitdischen Familie, siche Phil 3,5; 2 Kor £1,22.

Die Weltfluchi stellt dabei die klassische Theorie der Entstehung der Klaster dar, eine allemative
Sichiweise sieht das Ménchtum als prophetisch-charismatischen Protest gegen die klerikal und
bitrgerlich werdende GroBkirche an.

Vegl. DREHSEN v.a. (1988), 5. 936 f. Die Aufzihlung versucht, sich an die Angaben des Annuario
hontificio, des ppstlichen Tahrbuches, zu halien. Eine allgemein geschichtlich anerkannte Phpste-
iste gibt es jedoch nicht.
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biite der rémische Katholizismus 1054 ein, als in Konstantinopel die Orthodoxe Kir-
che gegriindel wurde und sich der christliche Glaube zum ersten Mal spalten sollte.
Den Schwund der weltlichen Vormachistellung des rémischen Papstes konnte der
franzdsische Konig Philipp der Schéne 1309 mit der pépstlichen Ubersiedlung von
Rom nach Avighon deutlich machen. Das Konzil von Konstanz (1414-1418) behob das
schismatische Ubel zwar faklisch, die religidse Akzeptanz war jedoch nach auBen hin
geschwiicht. Die Voraussetzing filr LUTHER3! waren geschaffen, dessen Weg durch
dic frithen reformatorischen Vordenker Joun WICLIFF32 und Jan Hus33 vorbereitet
wurde. Neben Mastin Luther waren ¢s auch ULRICH ZWINGLIP4 und JOHANNES
CALVIN,35 die mil ihrem #hnlich lautenden Gedankengut Grundsteine fiir die christli-
chen Reformationsbestrebungen legen konnten. Ausgangspunkt aller drei Reformato-
ren war ,der Gegensatz gegen die Kirche, nicht blof gegen die zahlreichen Unvoll-
kommenheiten, die ihr wie allen menschlichen Institutioncn eigen waren, sondern ge-
gen ihren Anspruch, die berufenc Mittlerin zwischen Gott und Mensch zu sein®
(GLASENAPP, V. 1996, S.271). Die vom Mensch geschaffenen Institutionen wic das
Papsitum oder das Priestertum sollten dem direkten Gottes- und Bibelkontakt des
Gliubigen nicht Binger im Wege stehen, Mehr Selbstverantwortung fiir den einzelnen
Christen und mehr direkter, inhaltlich bedeutenderer Kontakt zur heiligen Schrift wur-
den gefordert. Die damalige Erfindung der Buchdruckerkunst konnte den restriktiv und
in sciner Weltanschauung von aufkEirerischen Ziigen ausgelegten reformatorischen
Gottesglauben eine schnelle Verbreitung iiber grofle Teile Europas verschaffen, Die
Reaktion der kritisierlen und betroffenen katholischen Kirche war die Gegenreformati-
ot, in Dentschland von 1555-1648, die die protestantistischen Tendenzen besonders in
Bayern, Osterreich und in Teilen Frankreichs, auch mit dem teuren Opfer des daraus

Augustinermgnch MARTIN LUTHER (1483-1546), er starlete 1517 von Witienberg aus seine Re-
formation mit dem skademischen Brauch des Thesenanschlags an die Tiir der SchloBkirche.
Schwerpunkt der kritischen 95 Thesen war die Kritik an den herrschenden Briivchen des Ablasses.
Der Gliubige sollte nach Ansicht Lughers in freier Selbstverantwortung den Ablal direkt vor Gott
eryvi]rken und nicht durch die Absclution eines eingesetzten Priesters oder durch erbrachte Bule-
zeichen.

JOHN WICLIF {1325-1384), Theologicprofesser aus Oxford.

JAN HUS (ca. 1371-1415), tschechischer Kirchenkritiker und Vorreformator, am 6.7.1413 afs Ket-
zer verbrammt, die folgenden Hussitenkriege von 1419 bis 1436 brachten cine geladene Stimmung
im Volk zam Ausdruck,

ULRICH ZWINGLI (1484-1531), selbstgenannt Huldrych Zwingli, er stebt fiir den Beginn der re-
formierten Kirche, deren Ziel ,.das Gereinschaftsleben nach Gottes heilsamen Ordnungen, crst in
zweiter Linie die persénliche Seligkeit™ war, siehe DREHSEN v.a, (1995), S. 388 1.

JOHANNES CALVIN (1509-1564), ,gedanklich und organisatorisch...” war er der ,...reifste Refor-
mator, infolgedessen derjenige mit der weitesten Wirkung...Als Reformator der zweiten Generati-
on sah er sein Ziel im Zusammenschlull der Bewegung gegen die Bedrobung durch die Gegenre-
formation...”, siche DREHSEN w.a. (1995}, S. 186 f. Ferner war er auch Anhiinger der Einheit von
Christen- und Birgergemeinde sowie des kirchenfreien Staatsbildes gewesen. Zu der Beziehung
Calvins zum Kapitalismus mit einer geschichtlichen Hinterlegung sieﬁ]c auch MCGRATH (1991},
S. 281-314 und die Biographie von COTTRET (1998).
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eatstandenen dreiBigjahrigen Krieges, zurlickdringen konnte (vgl, GLASENAPE, V.
1996, 8. 273).

Ahnlich der Schwesterreligion wies die griechisch-orthodoxe Kirche veraliete
Strukturen auf, Sie wurde sowohl von lateinischer wie auch von tiirkischer Seite theo-
logisch und territorial angegriffen, wobei sie 1453 mit der Eroberung Konstantinopels
durch Sultan Mohammed IL den Verlust des geselischaftlichen Status einer Staatskir-
che hinnchmen mufite. Zwischenzeitlich konnte sich die Orthedoxe Kirche jedoch
nach der Christianisierung RuBlands 988, durchgefiihrt von Grofifiirst Wiadimir von
Kicw, ein neues Territorium erschlichen, was 1414 mit einem zweiten orthodox-
religisen Metropolitensitz in Kiew seinen Ausdruck fand (vgl, GLASENAPP, v. 1996,
S. 269 £.). Mit dem Untergang des byzantinischen Reiches ging die geistige Fiihrung
des orthodoxen Kirchenglaubens auf den russischen Zaven tiber, der im Rahmen seiner
beschiitzenden Aktivititen 1589 e¢in vom ehemaligen Konstantinopel vnabhingiges
Patriarchat schuf, Peter der GroBc hob 1721 das Patriarchat v6llig auf und unterstelite
es seinem Staat,

Christliche Bibelschwerpunkte

Das Christentum teilt die Bibel in zwei Teile, das |. oder Alte Testament (AT) und
das 2. oder Neue Testament (NT), aul. Alle biblischen Biicher sind, abgeschen von der
besonderen Rolle der Evangelien, generell als gleichwertig anzusehen.

Das Alte Testament stellt die heilige Schrift des Judentums dar, Mit der Hinzufi-
gung des Neuen Testaments bilden beide Teile die “Heilige Schrift” des Christentums,
Die Entstehung des AT umfasst einen vielstufigen, langen Prozefl und beschreibt jiidi-
sche Stammesgeschichte (vgl. EBACH 1996, S. 47) und kulturelle Traditionen weit vor
unserer Zeitrechnung. Die Gliederung des Kanons des AT umfaBt die Tora (5 Biicher
Mose), die Propheten (Biicher der Geschichte des Volk Goties = frithere Propheten &
Biuicher der Propheten = spitere Propheten) und die Schriften (Biicher der Lehrweisheit
und die Psalmen). Innerhalb der hebrdischen Bibel (AT) kommt der Tora eine ,.nicht
#1 fibergehende Voraugsstellung® (DORNER 1998)36 im Juden- wie im Christentum
zu.

DORNER (1998) begriindet dies mit sechs Argumenten: {in Ausziigen zitiert}

1) Mosetora als grundlegende Welt- und Sozialordnung Israels; die folgenden Geschiclitsbiicher
(Jos - 2 Kon) erzihlen ¢ing Geschichte, die an dieser gditlichen ,,.Vorgabe” schuldig wird...(2 Kén
22f.) — Riickbindung der Geschichtsbiicher an dic Tora!

2) Das gesamitc ,,Propheten’-Werk (Geschichts- und Prophetenbiicher} wird von Tora-Motiven
wmrahmt: Jos L,7-9 (Josua soil sich in atlem an der Weisung des Mose orientieren); Mal 3,22
{,,Denki an das Gesetz mcines Knechies Mose..."

3) ,Ritckkoppelung™ der Prophetenbiicher (Jos-Mal) an die Tora: Der Bcginn des Prophetenkorpus
rreift das Ende der Tora auf, 2u Jes 1,2 vgl. Din 32,1 (,Hart ihr Himmel™) — Mosctora fiir Israel,
Jesaja als Tora fiir die Vitker!
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Das Neue Testament besteht aus 27 Schriften und war ,ursprilnglich eine selbstéin-
dige, in griechischer Sprache abgefafte und an best. Personen oder Gemeinden gerich-
tete Einheit..." (Limbeck 1996, S, 872). Zeitlich beginnt das Neue Testament mit dem
1. Thessalonicherbrief, geschrieben um das Jahr 50 n. Chr. , und endet mit dem jing-
sten Werk des 2. Petrusbriefes #n Beginn des 2, Jahrhunderts n.Chr.37 Mit der be-
schriebencn herausragenden Stetlung des AT und speziell der Tora, mufl das NT in der
theologischen Konsequenz als |, Fortschreibung des AT bzw. der Tora ..." (DORNER
1998)38 gesehen werden.

Aus den beschriebenen Griinden soll das NT und wichtige Inhalte daraus, wie die
Bergpredigti? , unter dem allgemeinen jtidischen Grundethos untergeordnet werden.
Eine direkte Hinzunahme neutestamentarischer Betrachtungen wiirde den thematischen
Rahmen der Arbeit sprengen und einfache normative Grundaussagen nicht ermbgli-
chen,

Grundethos
Das jiidisch-christliche Grundethos, niedergeschrieben in Ex 20,1-21, lautet aus-
zugsweise wie folgt:
1. Ich bin der Herr, dein Gott.
2. Du sollst keine anderen Gétter neben mir haben.

3. Du sollst dir kein Gottesbild machen. Du sellst den Namen des Herrn, dei-
nes Gottes, nicht miBbrauchen,

Gedenke des Sabbattages, daB du ihn heilig haltest.
Ehre deinen Vater und deine Mutter,

Du sollst nicht téten.

Du sollst nicht ehebrechen.

Du sollst nicht stehlen.

e R

Du sollst nicht falsches Zeugnis reden wider deinen Nichsten.

4) Riickbindung™ der , Schriften™ an die Tora: zu Koh 12,7 vgl. Gen 3,19 (der Mensch mull zuritck-

kehren zum Staub, von dem er genommen ist)!

Auch die Weisheitsbiicher werden der Tora zugeordnet: Dtn 4,6-8 als ,,Vorausblick” auf die Weis-
hellt; Sir 24,32 (,,Dies ist das Bundesbuch des hiichsten Gotles, das Gesetz, das Mose uns vor-
schrieb,..™)

37 Der Hauptteil der neutestamentarischen Schriften entstand zwischen §0-100 n.Chr.

38 Dus AT wird aus diesem Blickwinkel auch mit der wYerheiBung®, das NT mit der  Erfiilllung” be-

nannt,

39 Vel Mt 5,1 mit 6,1-18 sowic die Lokalisierung in Lk 6,17. Obwohl theologisch davon ausgegan-

en wird, daB es sich nicht um eine Originalrede Jesus handelt, wirkt die Bergpredigt au% viele

enschen gerade wegen der Radikalitét ihrer Forderungen, die diesen als die cinzig mégliche An-
waorl auf die driingenden Probleme der Gegenwart erscheinen, anziehend." BROER (%996), S. 138.
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10, Du sollst nicht begehren nach dem Hause deines Nichsten

i1, Du sollst nicht begehren nach dem Weibe deines Niichsten, nach scinem
Sklaven oder Sklavin, nach scinem Rinde oder seinem Esel, nach irgen-
detwas, was dein Niichster hat,

In der Abbildung 7 wird der Dekalog als normative Vorgabe fiir das Christentum in
ecin fiir die Themenstellung gewihltes 3-Ebenen-Modell eingeordnet. Das Judentum
greift additiv auf dic Bibelgrundlage zuriick und ergiinzt es mit den 13 Glaubensgrund-
sitzen von Moses Maimonides. Trotz der allteslamcntarischen Gemeinsamkeilen
grenzt sich das Christentum mit der Hinzunahme des Nenen Testaments von jiidischen
Grundlagen ab. Zwar fliefit die heilsgeschichiliche Bedeutang Abrahams ebenso in das
Neue Testament ein wie Isracls Abrahamskindschafi4?, doch schon in der Predigt des
Tdufers fohannes ,,...wird dic leibliche Abstanumung von Abraham nicht mehr als Ga-
rant des Heils betrachitet, vielmehr wird Umkehr gefordert...* (KUNG 1991, S, 35 £.)41 |
Viele Unterschicde aben sich zwischen den jiidischen und chiistlichen Gottesanffas-
sungen heravsgebildet,42 (rotzdem sollen in den abschliefienden Darstellungen der
normativen Glaubensgrundsiitze besonders die vorherrschenden Uberschneidungen
hervorgehoben werden.

2.1.3 Islam

Geographische Verbreitung und Entstehung

Die nachgewicsencn Gliubigen des Islam belaufen sich anf 550 Millionen, von de-
nen heute der gréfite Teil, rund 430 Millioner, nicht mehr im damaligen arabischen
Griindungsgebict lebt, sondern in Asicn. Abgrenzungsschwicrigkeiten bei lokalen
Mischkulturen oder fehlende Erfassung wie in China%3 wverhindert eine genaue Be-
stimmung der religitsen Anhiingerschaft.

Arabiens Naturraum ist von Wiisten und Trockenrdumen gepriigt. Die grofite Halb-
insel der Brde erstreckt sich tiber 3,5 Millionen kin® und ist von grofer Kargheit ge-
pritgt. Durchquerungen, z.B3. Handelsstrafien, miissen durch Oasenzonen gelegt werden
und damit versorgungstechnisch gut durchdacht sein. Aus diesen Griinden gab es
Stiidte zur Zeit Mohammeds auch nur in den relativ fruchtbaren Regionen der Kiiste-

Vul. Mk 1226, 1Lk 199,
KUNG (1991) hezieht sich auf die Bibeistellen Mt 3,7; Lk 3,7-9.

[nsbesondere die Hinrichtung Jesu als Opfertod und hichsten Liebesbeweis, ,,..<lenn Gett hat die
Welt so sehr geliebt, dafh er seinen cinzigen Sohn hin%ab, damit jeder, des an ilmrlg!aubt, nicht zu-
E,rgu.)qe geht, sondern das ewige Leben hat..." (Jo 3,16), wird von der jiidischen Theologie schacf
critistert. Siehe hicrzu auch KONG (1991), S. 469 f.

Dort schiitzt man ca. 20 Mio Muslime, nach FISCIIERS WELTALMANACH 1999 (1998), S.135.
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ncbenen des Stidweslens wie Mckka, Jathrib (das spitere Mcdina) und Taif (vgl.
FABNACHT 1991, S. 8) Schon vor Mohammed ist Mekka ein uraltes Zentralheiligtum
fiir vicle Beduinenstdmme gewesen, die dort zweimal jihrlich ihre Wallfahrt begingen.

Der Islam, als jlingste der groflen Weltreligionen, begann mit dem Leben des Pro-
pheten Mohammed, der um 570 u, Chy. in Mekka geboren wurde. Mohammed ent-
stammie einer verarmten Seitenlinie der Koraischiten. Ex wurde nach dem {rithen Tede
seiner Eltern von scinerm Grofivater und seinem Onkel Abu Talib groBgezogen, Zu-
nichst mufite sich Mohammed als armer TagelShner und Viehhirt verdienen, ehe er
i den Dienst der reichen Witwe Chadidscha, Inhaberin eines Handelshaunses, das
Fernhande! mit Syrien und Agypten trieh, eintrat und sie 595 n. Chr, ehelichte® (BUSSE
1996, S. 21).44 Im folgenden hatte der Prophet jedoch wenig Sinn fiir Familienleben,
sondern er verlie Gattin und Kinder, uim in der Einsamkeit des Berges Hira 610 n.
Chr. der Erscheinung des Erzengels Gabriel teilliafl zu werden, Diese Begegnung, nie-
dergeschricben im Sure 96, 1-5, zeigte Mohammed den Weg als Propheten. Er bestritt
diesen Weg bis 622 1. Chr. in Mekka, um im Anschluf} danach mit der Hedschra, der
Auswanderung nach Medina, die muslimische Zeitrechnung, die anf dem Mondjahr
beruht, zu beginnen (vgl. BUSSE 1996, §. 20 f.). Der Grund fiir die Umsiedlung war
der HaB von Kaufleuten aus Mekka auf Mohamumned gewesen. Die Flucht nach Medina
kam ihm umsomehr entgegen, da er dort schon einige Pilger fiir seine Prophezeiungen
gewinnen konnte und immer mehr Anhéinger zum neuen Glauben hinzogestofien sind.
Trotzdem war es immer tas Ziel Mohammeds, Mekka, die Stadt der aften Heiligtiimer
und seine Geburtsstadt, den Ort seiner ersten Offenbarungen, mit Hilfe bewaffneter
Auseinandersetzangen gegen den Willen der Bevéltkerung in seine Gewalt zu bringen.
Die Prophezeiung der siegreichen Riickkehr nach Mekka erfubir Mohammed mit den
Warten: ,,Und (bei) der Nacht wenn sie vergeht45 Dieser Triumph wurde dem Pro-
pheten 630 n. Chr. zuteil. Mit der Zerstorung alter Gotzenbilder und Fetische in der
Kaaba versuchte Mohammed auf rezensorische Art und Weise, dem Weg einer religit-
sen und nationalen Einigung der Araber néther zu kommen, Im Jahre 632 n. Chr. starb
Mohammed an den Folgen der Malaria, er festigie aber schon zu Lebzeiten den Islam
soweil, dal} letzterer den Siegeszug zu einer Weltreligion antreten konnte.

Bedeutung und Aufbau des Koran
Der Korand® ist fiir den Islam von zentraler Bedeutung, Br enthilt viele Legenden

und Traditionen, die sich auf biblische oder heidnische Quellen berufen kénnen. Kon-
kret enthilt der Koran die gesammelten Offenbarungstexte des Propheten Mohammed,

Im Original wird die Wiswe Khadija geschricben.
Sure, 89,5, nach der Ubersetzung von AIIMAD (1996), S, 617.

Benannt nah ,,Qur-an®, was wértlich ,,Lesung® oder ,Rezitation* heiflen soll, Vgl. DREHSEN, u.a.
(1095}, 5. 679 1.
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wobei jedes darin enthaltene Wort fiir dic Moslems als heilig anzuschen ist. Diese hei-
ligen, bedeutsamen Worter sind abzugrenzen von Mohammeds sonstigen AuBerungen,
die zwar aufbewalirt werden,#’ aber nicht als heilig gelten. An der angesehenen mus-
limischen Universitit von Kairo, Al Ashar, mufl auch heute noch fiir die Belegung hii-
herer Kurse der Koran auswendig gelernt werden, was den TGhrentitel Hafis einbringen
kann, Aber auch die breite Bevolkerung bekenat sich durch tigliche Lektiire und eine
fundierte Kenntnis des Korans zum Glauben.

Der Koran baut sich aus 114 Abschnitten, Suren genannt, su#8 | die sich wiederum
aus 6.206 Versen, den Ajatd? | zusammensetzen. [nhaltlich muB zwischen der mekka-
nischen und der medinensischen Zeit unterschieden werden. Friihzeitliche Suren vor
der Hedschra kiinden vom Jingsten Gericht und grenzen sich durch den Monotheismus
ab bzw. aftackieren die Gegner des Islam. Die Suren nach der Hedschra sind sehr viel
ffinger und umstindiicher formutiert. Hinzu kommt der Versuch Mohammeds, durch
neue, cingeschobene Gffenbarungen gegen die Angriffe der Gegner vorzugehen.

Der islamische Pflichienkodex30

Ahnlich wie der jitdische und der christtiche Dekalog3! bezieht sich auch der Islam
im islamischen Pflichtenkodex auf die Gesetzestafeln von Moses, die den Glauben an
den jeweiligen Gott, im Islam Jahwe, gemeinsam haben und sich thematisch stark
tiberschneiden.

1. Im Namen des barmherzigen und gnidigen Gottes

2. Setz nicht (dem einen) Gott einen anderen Gotl zur Seite
3. Und dein Herr hat bestimmt, dali ihr ihm allein dienen sollt.
4. Und zu den Eltern {sotlst du) gul sein. Und gib dem Verwandten, was ihm

zusteht, ebenso dem Armen und dem, der unterwegs ist.

5. Und totet nicht cure Kinder aus Furcht vor Verarmung!...Und totet nie-
mand, den (zu téten) Gott verboten hat.

6. Und laBt ench nicht auf Unzucht ein!
Und tastet das Vermiogen der Waise nicht an,

8. Und erfiillt die Verpflichtung (dic ihr cingeht)

In der , Hadith®, der Uberlieferung.

Der Begriff ,,Sure' stammt urspriinglich vermuatlich vom ,reihienweisen Schichten von Backstei-
nen' ah. Vgl FABNACHT (1991), S. 15.

Wie Wunder oder Zeiclien i sehen. Vgl FABNACHT (1991), S. 15.
Val. Sure, 17,22-38.
Vgl Ex 20,1-214,
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9. Und gebt, wenn ihr zemeft, volles Mal und wiigt mit der richtigen Waa-
ge! Und geh nicht ¢iner Sache nach, von der du kein Wissen hast!

10, Und schreite nicht ausgelassen auf der Erde einhert™?
Fiinf ethische Zentralpfeiler des Islam

Im Gegensatz zu den Katholiken hat Mohammed weder cine organisicrte Pricster-
schaft eingesetzt noch Sakramente. Siaftdessen hat der Prophet eine Anzahl einzuhal-
tender Satzungen aufgestellt, dic als die finf Pfeiler des Islam bekannt sind:

1. Glaubensbekenntnis (Schahada)
Ausdruck dieses monotheistischen Glaubens stellt das islamische Glau-
bensbekenntnis dar. Darin heiit es, daB es keinen anderen Gott puller Gott
gibt;, Mohammed ist sein Prophet. Die gemeinsamen monotheistischen
Grundlagen abrahamischer Religionen schiitzen jedoch nicht vor der gegen-
seitigen Ausgrenzung und Verachtung. Auf die Christenheit bezogen wiirde
ein Moslem, ,,der versehentlich in einen christlichen Gottesdienst geri,
...das Glaubensbekenntnis als Zauberformel gegen die Einfliisterungen des
Satans murmeln” (FABNACHT 1991, S. 44).

2. Fiinf téigliche Gebete (Salat)
Der glaubige Moslem mub fiinfmal tiglich ein Gebet mit dem Gesicht nach
Mekka sprechen, wo immer er sich befindet, freitags sogar in der Moschee,

3. Almosen (Sakat)
Gemiill der zweiten Sure wird dem Moslem das Almosengeben als Opfer
fiir Allah und als Akt der Frommigkeit abverlangt. Bieses Almosengeben ist
als gemeinschaftlicher, sozialer Akt aufzufassen, da et auch den drmsten
Gliubigen ein Opfer abverlangt, dies aber in entsprechend geringer Opfler-
menge.

4. Fastenmonat Ramadan (Sawm)
Im neunten Monat des islamischen Kalenders, dem Ramadan, wird in der
zweiten Sure das Fasten vorgeschrieben. Der Muslim darf demnach
~withirend des Fastens weder essen noch trinken, d.h. er hat sich im Fasten-
monat jeweils von der Morgenddimmerung bis zum Sonnenuntergang jeder
Nahrung zu enthalten. Im Fastenmonat soll der Muslim tiberhaupt danach
trachten, einen hoheren Grad der Tugend und der Reinheit zu erfangen.?

Nach der deutschen Ubersetzung von PARET (1996}, dessen Erstausgabe 1966 als erste historisch-
kritische Ubersetzung des Karan galt.

Val, AHMADG (1996), S, 127. Damit reilt sich der Islam auch mit diesem Ritus in die Weltreligio-
nen ein. Dem Hindu ist es allerdings wihrend des Fastens erlaubt, ausgewihlte Nahrungsmittel za
sich zu nehmen. Auch das Christentum fastet, die Enthaltsamkeit bezieht sich wiihrend der vors-
sterlichen Fastenzeit jedoch hauptsichlich auf Fleiseh- und Siibspeisen.
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5, Wallfahet nach Mekka (Hadsch)
Mit der ,JHaddsch®, der Wallfahrt nach Mekka, beschreitet der glinbige
Muslim mindestens eimnal in seinem Leben dic groBte Freude der Welt, In
diesem wichtigen Bindeglied und gleichzeitig Abgrenzungsinstramentarivm
zu anderen nicht zugetassenen Religionsmilgliedern, mull der Gliaubige drei
Hauptriten erfiillen. Zuerst hat er siecbenmal die Kaaba zu umkreiscen, dann
hat er im Rahimen der kleinen Pilgerschaft siebenmal das Tal zwischen den
Hiigeln Safa und Marwa zu durchmessen. Als dritter und letzer Hauptritus
mul} der Gliubige im Rahmen seiner grofien Pilgerfahrt von Mitlag bis zum
Sonnenuntergang vor dem Antlitz Goltes in der Ebene von Arafat stehen,

Dic Bedentung dieser Gesetze ist fiir den gliubigen Mustim sehr ernst zu nehmen,
Sie solien eine deutlich normative und auch verhaltenspriigende Bestimmung avnfwei-
sen. . Das Geselz selbst ist diesc allgemeingtiltige Norm «des Handelns und infolgedes-
sen MaRstab und Wegweiser ethischen Verhaltens und dies durch gétiche Setzung™
(ANTES 1984, 5. 182).

2.2. Mystische Einheitsreligionen Indiens

Die mystischen Einheitsreligionen Indiens in Form des Hindukush stellen die
wgeistige Wasserscheide in der Religionsgeschichte® (GLASENAPP, V. 1996, S. [0), hier
speziell gegeniiber den abrahamischen Religionen, dar. Zu verschiedenartig sind die
Auflassungen (iber Faktoren wie Zeil, irdisches Leben oder dic individuellen Aus-
wilchse des Schicksals. Innerhalb dieser indischen Religionen gibt es aber dennoch
unterschiedliche Gewichtungen: Der Hinduismus stellt sich als die am weitesten aufge-
licherte Religion mit nahezu allen religitsen Ausdrucksformen und sozialen Lebens-
vorsteilungen der Menschheit zur Verfligung (vgh. GLASENAPP, v. 1990, S. 69 ),
wohingegen der Buddhismus cinen Schwerpunkt auf der Betonung der irdischen
Sinnlosigkeit und Unbestindigkeit setzt und staltdessen die Hinwendung zum ewigen
Nirviina sucht. Die skizzierten Glaubensunterschicde werden jedoch mit asiatischer
Toleranz nicht nur respektiert, sondern auch in einer solchen Weise miteinander ver-
mischt, daB auch Buddhastatuen einen festen Platz in viclen Hindutempeln cinnehimen
und Teil des rituellen Tempelweihezykius werden.

2.2.1 Hinduismus

Geographische Verbreitung und Entstehung

Der Hinduismus oder auch Brabmanismus umfat mit mehr als 700 Millionen
Gliubigen in Indien und mit 15 Millionen in Bangladesch, Ceylon, Myanmar und aul
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kleinen Insein wie Bali oder Trinidad zwar die Dimension einer Weltreligion,5# in
seinen Ausprigungen aber ist die Religion ein typisch lokales, kulturelles Phiinomen.
Grund fiir die Abgeschiedenheit ui¢l Eigenwilligkeit sind die besonderen geographi-
schen Verhiltnisse der vorderindischen Halbinsel: Im Norden schiitzt der nur auf we-
nigen Pissen Uberquerbare Himalaja, weiter siidlich das vorgelagerte Schwemmland
der Ganges- und Brahmaputra-Tiefebene das Hochland von Dekhan mit den Randge-
birgen der West- und Ost-Ghats.

Die namentliche Festlegung des Glaubens ist ebenso flexibel zu gestaiten, wie er
sich historisch und knlturell darstellt. Brahmanismus als eine mogliche Namensgebung
bezicht sich auf die herrschende und héchste Priesterkaste, wiihrend sich der Hinduis-
mus auf seine geographische Herkunft beruft. Die in Indien eindringenden Mohamme-
daner gaben den Glidubigen diesen Namen aufgrund des dortigen Indusflusses.

Die ersten Urspriinge des Glaubens gehen zurlick auf die 3000-4000 Jahre alle
hochentwickelte Induskuttug, die ab ca. 1500 v, Chr. von verschiedenen indo-europii-
ischen oder auch indo-arischen Stimmen, den Arya, abgeltist wurde, Sie rissen in
Nordindien die Kultur der dorligen Bevlkerung an sich und prégten ihrerseits von nun
an den indischen Kontinent mit ihrer Sprache und Religion. Bereits zu diesem Zeit-
punkt hatte sich die brahmanische Religion mit den alten indischen Religionen ver-
mischt. Thre religiGsen Inhalte iiberlieferten die Arier zuerst miindlich in Veden, dem
heiligen Wissen. Die Veden wurden withrend einer Zeit um 1300 bis 500 v, Chr. in
Sanskrit abgefaBt und lassen sich in vier Sammlungen, die Samhita, untergliedern. In
ihnen werden viele Gottheilen verehrt, die in bewegenden Lebensclementen wie Son-
ne, Mond oder Feuer dargesteltt werden. Einen ethischen und damit welthildgebenden
Charakter haben dabei die beiden Gottheiten Mitra und Varuna, die das sogenannte
Rita der ewigen Weltordnung, ausgedritckt in Natur, Sitte und Ritus, offenbaren.>’
Gegen 1000 v. Chr. drangen die Arier auf der Suche nach fruchtbarem Land nach
Osten und Siiden in die Gangesebene ein. Um ihremy Anspruch nach Herrschaft der
Herrenschicht gegenitber den Vorbewohnern weiter Ausdruck zu verleihen, bildeten
sic das Kastenwesen mit einer Bevorzugung ihrer Rasse und ihres sozialen Standes
aus, die Urspriinge des Brahmanismus waren geschaffen. Trotz dieser Gesellschaftstei-
Iung muf im Hinduismus beriicksichtigt werden, ,,...daB alle Vielbeit aus ciner wr-
spriinglichen Einheit hervorgegangen sci...Das All-Eine, das den Urgrund von allem
biidet und als innerster Kern alles Existierenden in allem verborgen ist, wird als das

54 Gliubigenzahlen siehe FISCHER WELTALMANACIL 1999 (1998), darunter
759 Mio  Indien (= 80,3% Bevilkerungsanteil)
15 Mio Bangladesch (= 12%)
4 Mio Indonesien {=1,9%}).

[m benachbarten muslimischen Staat Pakistan ist keine nennenswerte Hinduminderheit zikIbar.

I3 Vgl GLASENAPP, V. (1996), 5. 33.
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Brahma bezeichnet, als die “heilige Macht’, dic dem Opfer seine wirkende Kraft ver-
leiht {GLASENAPP, V. 1996, 8. 35).

Die Upanishaden, als philosophische Geheimlehre begriinden ab 800 v. Chr durch
die Entwicklung des “karma’ cinen Glauben, ,daf der tote Mensch entsprechend sei-
nen gulen ader basen Taten (karma) auf Erden oder anderwiirts als Tier, Mensch, Gott
oder in anderer Weise wiedergeboren werde" (GLASENAPP, V. 1996, S. 36). Damit
wird nicht nur zwischen allen Lebewesen cine enge Bande gekniipft, auch das welt-
bildlegende Gut und Bose bzw. deren Vergeltung kann im Hinduismus hiervon abge-
leitet werden, Mit der Verbindung des hinduistischen mit dem brahmanischen Glauben
endet die vedische Periode, an die sich die klassische Periode von 1000 v. Chr. bis
1000 n. Chr., als die cigentliche Bliitezeit des Hinduismus, anschliefft, Die von Norden
cingedrungenen Arier dominierten den Norden und becinflufiten den Siiden mit ihwem
arischen Sprachgut mit Anschauungen und Bravchtum, In dieser Periode traten ncue,
bevorzugle Gétter in Erscheinung, Brahmd, Vishou und Shiva sind die bedeutendsten
davon, Alle drei Gotter stammen im hinduistischen Einheitsstreben von der gleichen
Urmaterie ab, sie unterscheiden sich nur durch ihre vornelimlichen Auvfgaben. Brahmé
kommt dabei die Rolle des Weltschdpfers und Weltbaumeisters zu,36 withrend Vishnu
das Prinzip der Welerhaltung versinnbildlichen soll. Bise Geister und Taten, Tricbe
und Entwicklungen kann dieser Gott als gerechter Richter verurteilen und heseitigen.
Der dritte Got, ler gniidige Shiva, soll sowohl die schiipferischen wie auch die zersio-
rerischen Kriifte des Universums darstellen. Hinza kommt scine asketische Rolle, mit
der Shiva versucht, die Welt zu Gberwinden, cin neues geistiges Dasein zu schailen
und schlieBlich der Menschheit Erlésung spenden mochte 57 Alle drei Gotter sowie
viele andere Nebengitter erfreuen sich bei den Hindus sche unterschiedlicher Wert-
schiitzung, dic den Mitgldubigen jedoch nie zu absotuten oder unbedingten Festieguin-
gen zwingt. Diese Flexibilitil unterscheidet sich deutlich von den abrahamischen Re-
tigionen, die tblicherweise versuchen, den Gottesbegriff zu syslematisicren und zu
hierarchisieren, Im Gepensatz zum abrahamisclien Monotheismus wird im Hinduismus
vom “vedischen Henotheismus” gesprochen, 3 Dic gegenseitige religidse Toleranz und
dic Ablehnung dogmatischer Festlegungen zeichnet das hinduistische Gottergemisch
und deren Gliubige in besonderer Weise ans.3® Wiihrend der Zeit von 500 bis 1000 n.
Chr. gewinnen dic sakralen Handlungen im Hinduismus stiirker an Bedeutung, der so-

Weltschiipter darf aber hier nicht im christlichen, endlichen Sinn verstanden werden.
Vel GLASENAPR, V, (1096), 5. 40,

Dicse religiose Binstellung (drdert zwar die Hingabe an einen Gott, leugnet aber nichit die Existenz
anderer Gétter oder deren Verehrung,

Anhand volksnaher Gotter wie dem clephamenkipfigen Ganesha als vorbildliche Gottheit der
Hindernisbeseitigung wird auf interessante Weise eine Paratlele 2u dem Heiligenkult der Katholi-
ken offenbar, die diverse Heilige fiir Berufstiinde, Ungliicksfille usw. zur Alltagsbewiilligung her-
anziehen, ohne jedech die Umwelt dogmatisch belasten zu wollen.
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genanite Tantrismus als Gegenstiick zum vedischen Opfermythos entsteht. Anschlie-
Bend, ab der Jahrtausendwende, gewinnt der Hinduismus mit dem Verschwinden des
Buddhismus und dem Riickgang des Jainismus den gesamten indischen Raum als ein-
zige Religion, die sich jedoch von den eindringenden Mohammedanern ciner starken
Bedrohung ausgesetzt sehen muf und auch vicle Gliubige an die invasorische Religion
verliert. Die an sich toleranten und friedlichen Hindus sehen sich durch das fanatische
und kompromiBlose Aultreten der Mohamimedaner in ihrer Glaubensfreihieit stark ein-
geschriinkt, was einen Teil der hinduistischen Gliubigen entgegen der theologischen
Grundeinstellung radikalisiercn lieB. Mit Bepinn der intensiven Phase der britischen
Kolenialisation ab dem Ende des 18. Fahrhunderts muBte sich der Hinduismus zum er-
sten Mal einer weltlichen Auseinandersetzung stellen. Nicht nur Gandhis Zielsetzung
war es dabei, einen glaubenstypischen Ausgleich zwischen dem orthodoxen religitsen
Welthild und westlichen Errungenschaften zu {inden. Mit dem Ende der britischen
Kolonialherrschalfl muBite sich unter starkem Widerstand in einigen Teilen der Bevdl-
kerung die vorderindische Halbinsel mit einer Teilung in die weltoffene hinduistische
Republik Indien und das islamische Pakistan zurechtfinden. Was nicht nur cin Ausld-
ser [ilr die extremistische Todestat des Gandhi-Atlentiters war, sondern auch starke
Spantungen in der Bevdlkerung hervorrief.

Die ethischen Grundsiitze des Glaubens

Die Vietgestaltigkeit des hinduistischen Glaubens verwehrt eine konkrete und all-
gemein giiltige Festlegung eines Grundethos. Zuviele ,,...weltanschauliche, moralphilo-
sophische und mythologische Vorstelhingen..sind in  verschiedener Weise...”
(GLASENAPP, V. 1996, 8. 71) dieser Religion untergeordnel. Mit der Eberwindung ei-
ncs im Vergleich zu den abrahamischen Religionen einfachen Monotheismus kann der
Hinduismus mit zahlreichen und in ihver Macht jeweils begrenzten Gottheiten mehrere
kosmische und ethische Anspriiche erfillen. Trotzdem bleibt es dem Gliubigen vorbe-
halten, einen fiir ihn giiltigen ,,Vorzugsgott*60 iber einen bestimmten Zeitraum zu
withlen. Trotzdem scheint sich der Hinduismus mit sakralen Handlungen, meditativen
Aundachten und der Akzeplanz des hierarchischen Kastenwesens auf ein gescllschaft-
lich bindendes theologisches Grundethos festgelegt zu haben. Besonders die Dharma-
sutras und die Dharmashastras ltaben einen verbindlichen Verhallenskodex aufgestellt,
der sich vorab in drei Dimensionen darstellt. Neben einer kastenspezifischen Ethik und
einer in Grenz- und Notsituationen geltenden Ethik soll fiir diese Arbeit dic dritte
Gruppe der allgemeinen Normen betrachtet werden (vgl. SCHREINER 1984, S. 98). Die
Aufzihlung ethischer Grundwerte, oder auch gemeinsamer Dharmna, ist vielfiltig,
iiberschneidend und im Vergleich zu den abrahamischen Religionen nicht so absolut
theologisch festlegbar. Ausschnittsweise sollen im folgenden einige fiir die Arbeit

60 DK, VAN (1996), S. 270, Der Vorzugsgott nennt sich .ishtadevata®,
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grundlegende Normen dargestellt werden, die trotz ihres hormativen Charakters einen
wichtigen Beitrag fiir das soziale Leben der Hindugesellschaft geben sollen (vgl.
DIETZ-SONTHEIMER 1984, 8§, 412 fF),

1. Verehrung von Gottern und Brahmanend!
. Menschlichkeit und Nachsicht62

. Enthaltung von Diebstaht®3

. Wahrhaftigkei164

. Besitzteilung mit anderen63

L T I N ]

6. Enthaltung von Gewal(66

7. Abwesenhelt von Zorn und Eifersucht6?
8. Kinder von der eigenen Frau®8

9. Wunschlosigkeil6?

Ziel der Einhaltung dieser Normen und deren Obergruppen soll dic Befreiung, dic
Erlosung scin. ,,Gemeint ist dic Befrciung aus dem Kreislauf weltlicher Existenzen,
aus den Bindungen durch dic Verkniipfung von Tat und Wirkung....Das Zicl aller reli-
gitisen Aktivititen und Bestrebungen eines Hindu ist -wenigstens theoretisch- Moksa
{der Autor versteht darunter Befreiung bzw. Erlésung); da jedoch Aktionen und Be-
strebungen eines Hindus gerade das sind, was Unerldstheit bedingt und ausmacht, kann
Frlosung durch nichts erreicht werden, das man tut, und kann sie so lange nicht errei-
chen, als man etwas wt* (SCHREINER 1984, S, 95),

2.2.2 Buddhismus

Geographische Verbreitung und Entsichung

Die rand 300 Millicnen Anhiinger des Buddhismus leben in den ostasiatischen
Staaten und hier speziell auf Sri Lanka, in Tibet, Myanmar, Laos, Thailand, Laos,

Anabhyasuya (in: Visnudharmasutra 2.16-17).

Atman (mababharata 12.60.7-8).

Dhi (in: danu 0.92; Yajnavalka-smrts 1,122, 3.60).

Satya (in: Vasistha 4.4., Manu 10,63, 11.222¢d., Visnudbarmasutra 2.16-17, w.a).
Samvibhaga und samvibhagita (Mahabharata 12.11-12ab).

Ahimsa (Vasistha 4.4., Manu [0.63, 11.222¢d, u.a.).

Unter arjavam wikl anabhyasuya.

Mardavam (Mahablhurata 12.285.23-24, 12.285.23-24).

Akama (Bhagavata-purana F1,17.21, 114,16-18),
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Kambodscha und Japan (vgl. DREHSEN, w.a. 1995, S. 175), Daneben hat sich auch in
westlichen Lindern, besonders in den USA und hier speziell auf Hawaii, eine grofere
Gemeinde von Buddhisten ausgebreitet, Griinde filr diese Entwicklung sind nicht nur
in einem hohen Anteil asiatischer Einwandererstrdme zu suchen, sondern auch im
kulturellen Zeitgeist, der sich fiir Teile der Religionsphilosophie, der Meditationsfor-
men und der Praxis geistlicher Lebenshaltung des Buddhismus aufgeschlossen zeigt
(vgl. DUMOULIN 1970, S, 191-194).

Siddharta Gauntama, Buddha, wurde ca. 360 v. Chr. als Fiirstensohn des angeschenen
Geschlechtes der Schakjas nahe der indisch-nepalesischen Grenze geboren, Dort erfubir
er in héfischer Pracht und Prunk eine adlige Erzichung und gewann als Preis eines
Schiitzenwettbewerbs die Gunst einer schénen Frau, die ihm spiiter seinen Sohn Ra-
hula gebar. Doch diese scheinbaren irdischen Gliickseligkeiten konaten Buddha nicht
befriedigen. Die Verginglichkeit des Lebens und das Leid hatten seinen Geist erfafit
und die Suche nach cinem “Etwas” ohne Alter, Krankheit und Tod verursacht. Das be-
rihmte Schliisselercignis fiir diese Suche waren die fiir Buddha fiberraschenden Er-
lebnisse wihrend seiner vier Ausfaheten gewesen,’0 Dort wurde der bisher weltfremde
Firstensohn mit einem alternden Greis, cinem Kranken, einem Toten und einem Aske-
ten konfrontiert. Diese Eindriicke waren fir Buddha Ausléser dafiir, nicht nur Frau und
Kind, sondern auch die hofische Sicherheit und Bequemlichkeit zu verlassen, Es be-
gann ein Leidensweg der Selbstfindung mit asketischen Handlungen und Erschei-
nungsbildern. Nach dem erfolglosen Versuch, iiber den hinduistischen Glauben den
Weg der Erleuchtung zu finden, erinnerte sich Buddha sciner fritheren Daseinsformen:
Er entdeckte den zwangsliufigen Prozell der Wicderverkdrperung. Die Erleuchtung er-
fuhr Buddha durch seine Standhaftigkeit gegen die irdische Versuchung, personifiziert
in Mara, Innerhalb der folgenden Stufen der Versenkung erkannte cr schlieBlich die
vier edlen Wahrheiten.?! Der Weg in das erstrebenswerie Nirvina stand ihm damit of-
fen.

Die Lehren und deren Abgrenzungen

»Der Buddhismus ist von allen Religionen diejenige, welche am stirksten die Un-
bestindigkeit und Sinnlosigkeit des Lebens betont: Alles ist verginglich, alles ist ohne

Dae Tllustratien der vier Ausfabrien Buddhas zihlen beute zu den Hauptmotiven buddhistischer
Tempelkiinstler,

Die vier edlen Wahrheiten lauten:

1) Alles Leben ist leidvoll,

2) Der Burst ist der Ursprung des Leidens,

3) Das Leiden mu# selbstverantwortlich aufgehoben werden,
4) Der edle achifache Pfad als Wegweiser zum rechicn Weg.
Vgl FABNACHT (1978), 5. 19 1.
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selbstiindiges Wesen und deshalb leidvoll {GLASENAPPR, v, 1996, S. 138). Irdische Er-
filllung ist einem gliubigen Buddhisien ein fremder Gedanke, alles Irdische ist viel-
mehr unvollkommen und einem zeitlichen Wandel bzw. dem Zugrundegchen geweiht.
Das Nirvina dagegen ist frei von zeitlichen Veriinderungen. Mit der Predigt von Bena-
res begann Buddha sein insgesamt flinfundvierzigjihriges Predigerdasein, ohne seine
Botschaften schriftlich zu fixieren, 72 Historisch gab es aus diesem Grande kein cin-
deutiges Werk, sondern nur eine reiche Anzahl von Uberlicferungen in vielfilligen
Sprachen. Daher schreiben 500 Manche kurz nach dem Tode Buddhas in Radschagriha
(Nordostindien) tm Rahmen eines Konzils zum ersten Mal Buddhas Lehre fest, die
spéter als erste kanonische Sammlung bezeichnet wird. Nach auftretenden Streitigkei-
ten mubte ein zweites Konzil in Waischali in der mittleren Gangesebene einberufen
werden, Ein Teil der anwesenden Monche wollte den Uberlicferungen des ersten
Konzils nicht folgen und versuchte, dic Lehre in Form besonderer Ausschmiickungen
und Hinzufiigungen weiterzuentwickeln. Ab diesem Bruch haben sich die beiden
Uberlieferungen des sog, “Kleinen Fahrzeuges’ und des “GroRen Fahrzeuges” vonein-
amndler gefrennt. Sie sollen als wesentliche Lehren flir den Buddhismus in dieser Arbeit
herausgegriffen und zugrunde gelegt werden.”3

Hinajana - Kleines Fahrzeug

Das besonders in Regionen von Ceylon und Hinterindicn verbreitete “Kleine Fahi-
zeug’, auch Hinajana genannt, legt seinen Schwerpunkt auf Askese und Erldsung
durch personliches Voricher. Die Gliubigen des Hinajana, auch Therawada-
Buddhisten genannt, gelten durch ihre besonders starke intellcktuelle und asketische
Glaubensauffassung und Glaubensauslegung eigentlich als eine Monchsreligion, Auch
innerhalb dicser Glaubensinterpretation zentriert sich der Heilsweg des Heiligen, Ri-
tuelle und kultische Glaubensbediirfnisse eines Grofiteils der Bevoikerung, besonders
der weniger gebildeten Schichten, kann das kleine Fahrzeug jedoch nicht befriedi-
gen. 7 Theologisch fuft der Hinajana auf dem Pali-Kanon, den ltesten Niederschrif-
ten der Reden Buddhas, die sich bis minimal 200 Jahre nach Buddhas Tode historisch
anniihern und somit nicht authentisch sind, Der Pali-Kanon gliedert sich in die drei
Abteilungen bzw. die Kérbe der Disziplin, der Lehrreden und der Metaphysik75 anf,
die sich weiter unterteilen lassen.76

Wie es z.13. Mobammed im Koran oder Paulus in den neutestsmentarischen Paulinischen Briefen
fiir <as Christentum getan hat.

Das diamantene Fahrzeug wird literarisch als ,Entfernung von dem Geiste der urspri‘mglichen Leh-
re* bezeichnel und fiir dieses Kapitel ausgeklammert. Vgl GLASENADPP v. {1996), S. §{2.

Das Bediirfnis wird cher im Hinduismus abgedeckt.
Im Pali weeden diese Karbe Vinaya-pitaka, Sultapitaka und Abhidhammapitaka genaant.
Fiir weitere Untergliederungen vel. GLASENAPP, v, (1996}, S. 112,
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Mahajana - Grofies Fahrzeug

Mahajana, das groBe Fahrzeug, hingegen verbreitet in China, Tibet, Mongolei, Ja-
pan und Korca, betont besonders die Erlésung durch Glauben und gute Werke. Der
Glauben setzt iiber die autoritative Anerkennung des Pali-Kanon weitere heilige
Schriften ein, in Sanskrit geschriebene Sutras, die aufgrund der zeitgemiferen Ausge-
staltung in dieser Glaubensgemeinschaft als hoherwertig angeschen werden,”? Inner-
halb des Mahajana, dem Fahrzeug fir die gesamte Gesellschaft, haben sich im 2. Jahr-
hundert n. Chr. zwei Grundstréomungen entwickell: Die Mittlere Lehre des Nagard-
schuna, dic Madhjamaka, und zweihundert Jahre spiiter die Nur-BewuBtseins-Lehre
des Asanga, dic Schunjata. Hierbei stellt die dltere Lehre besonders das diesseitige
“Nichts” und das weit davon entfernte ewige “Scin” in den Mittelpunkt, sic dient dabei
als ,,philosophische Grundlage der tibetischen Religion (FASNACHT 1978, S. 38 f).
Die jiingere Religion leugnet die absolute Vorstellung einer Realitit. Sie 1a6t die Au-
Benwelt vielmehr als vom jeweiligen BewuBtsein, dem Bodhi, konstruiert erscheinen,

Aus der geistig anspruchsvollen Vorstellung des Absoluten in abstrakter Form, dem
Schunjata, wurde im Laufe der Religionsgeschichte eine funf-faltige Erscheinung des
Urbuddha geschaffen.78 Es ist der Sonnen-, Unerschiitterliche-, der Edelsteingebore-
ne-, der unermefBlich im Licht glinzende und der mit unfehlbarer Zauberkraft ausge-
stattete Urbuddha,7? Ein Ziel des Lcbens soll es sein, zu erkennen und zu vergeistigen,
daf} alles und damit auch jeder Mensch identisch ist mit Buddha, cine wiederum #hnli-
che Vorstellung wie die christliche des Einsseins mit Gott,

Die Grundsditze des Glaubens

In der buddhistischen Theologic werden irdische Festlegungen abgelehnt, nichts hat
ewige Eigenschalten, anch wenn es dem menschlichen Bestreben entspricht, Gegen-
stiande, Zustinde oder Emplindungen festhalten zn wollen, Die Welt LBt sich stattdes-
sen, bestehend aus vielen Einzelelementen, mit unendlich vielen Einzelfaktoren und
Verbindungen darstellen. Als Uberbegriff fiir diese Einzelteile verwendet Buddha den
Begriff “Dharma’, zusammengesctzt beispielsweise aus Ruhe, Lauten, Farben,
Schmerz, Reichtum, ... Trotz dieser Unendlichkeit hal man die Dharmas in fiinf Grup-
pen, Skandhas, aufgeteilt: Rupa-das Korperliche, Wedana-die Empfindung, Sandnja-
dic Unterscheidung von Wahrnehmung und Vorstellung, Samskara-die Triebkriifte und
Widjana-das reinc BewubBtsein.

Schwierig gestaltet sich im Verlauf der Arbeit dic Darstellung des Individuums im
Buddhismus. Das “Ich” wird als keine eigene Existenz bezeichnet, sondern nur als eine

Vgl. GLASENAPP, V. (1990), S. £23.
Nicht eine personale Erscheinung wie im Christentum,

Dicse fiinf Urbuddha werden Wairotschana, Akschoblja, Ratna-Sambhawa, Amitabba, Amogha-
Siddhi genannt, vgl. FABNACHT (1978), S. 39.
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Gruppierung verschiedener Skandhas. Mit dessen Tod verfallen seine Dharmas und ein
neuver Skandha kann wieder aufleben. Der folgende Verlauf der Wicdergeburt regelt
sich nach der Formel vom Kausalnexus, bestehend aus zwif Glicdern.80

Ziel des aufl Erden lebenden Menschen ist die positive Beeinflussung seines Dhar-
mas, ein Weg, den der Erleuchtete, Buddha, schon vorbildlich beschritten hat, Nach
der Erkenntnis der vier Wahrheiten wird der Mensch von dem Prozel der Wiederge-
burt befreit und schafft sich die notwendige Voraussetzung fiir den Eintriit in das Nir-
wana. Skizziert lassen sich die fiir den Buddhismus grundlegenden vier Wahrheiten
folgendermafien darstellen:

1. Wahrheit: Alles Leben ist Leiden
Der Lebenstauf zwingt dem Menschen Altern, Leiden und Tod auf. Jugend,
Schénheit und freudige Empfindungen sind zwangsliufig der Vergiinglich-
keit unterworfen

2. Wahrheit: Der Durst ist der Ursprung des Leidens
Gemeint ist der Mensch in seinein Streben nach Genufl, Macht und seiner
ntcht zu stiltenden Lebensgier.

3. Wahrheit: Das Leiden muf3 aufgehoben werden
Selbst ist der Mensch fiir sich verantworllich, sein irdisches Leiden in Form
der Begierde zu bekiimpfen und mit dem Ziel, es anfzuldsen,

4, Wahrheit: Der wahre Weg zur Erldsung
Der rechte Weg zur Erlésung ist durch den edlen achtfachen Pfad vorgege-
ben.

Die einzeinen Glieder des achtfachen Plades sollen den theologischen Rahmen fiir
den Buddhismus begriinden. Im Gegensatz zu anderen Religionen gibt es hier keinen
Gott, der Gebote erli#fit und mifratene Gliubige in einem vergeltungsethischen Rah-
men strafen méchte. Buddhistische Gebote und der achtfache Pfad im besonderen sol-
len es den Lebewesen erleichtern, ,,...in Ubereinstimmung mit der moralischen Welt-
ordnung »u leben* (GLASENAPP, V. £996, §. 120). Unterteilen lassen sich die acht Pfa-
de in zwei Untergruppen mit folgenden Inhalten:8!

Die Gruppe der Erkenntnis

1. Die rechte Anschauung: Grundlage der rechten Erkenntnis ist der persinli-
che Glaube an die Lehre Buddhas mit seinen vier Wahrheiten sowie der
Wiedergeburt der Lebewesen.

Die zwdll tauien: Awitlf'afNichlwissw, Samskara/Triebkriifte, Widnjana/BewuBtsein, Nama-
rupafgeistig leibliche Individualitat, Schud-ajatanafsechs Siane, Sparscha/Beriihrung, Weda-
nzu’]":mpfinéung, Trischna/Durst, Upadana/Haften am Dasein, Bhawa/Werden, Dschati/Geburt,
Dschara-marana/Alter und Tod. Vgl. GLASENAPP, V. (1990), 8. 117.

Angelehnt an FABNACHT (1978), 21 ff.
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2, Die rechte Gesinnung: Sie besteht in der Ablehnung jedes Begehrens, von
Sinneslust, Ubclwollens oder Gewalt.

Die Gruppe der Zucht

3. Das rechte Reden: Ubergreifend soll rechtes Reden die Bedeutung haben,
nicht zu liigen, niemanden zu verleumden sowie kein Schimpf, Fluch oder
sonstiges bses Wort zu fithren

4. Das rechte Handeln: Wer titet, stich, unerlanbten Geschlechtsverkehr
fiihrt, handelt in diesem Sinne falsch.

5. Das rechie Leben: Dic Lebensweise kritisiert die Art der Erzielung des je-
weiligen Lebensunterhaltes, Er soll frei sein von Gewalt, Tduschung und
Schildigung des anderen.

6. Das rechte Streben: Vor allem durch Meditation sollen unheilvolle Zustiinde
in ihrer Entstelung verhindert und in ihrer Existenz beseitigt werden. Heil-
volle Zustiinde sollen gepflegt bzw. in der Zukunft angestrebt werden.

7. Das rechte Uberdenken: Ruhe und Besonnenheit sollen dem meditierenden
Buddhisten helfen, sein Denken und nach aufien gerichtetes Verhalten frei
von Neid, Hafl und anderem schlechten Handeln zu erhalten

8. Das rechte Sich-Versenken: Wiederum mit dem Mittel der Meditation soll
sich das Lebewesen frei von Begierden und usheilvollen Verstrickungen
machen.

Die normativen Vorgaben des Buddhismus lassen sich als sehr anspruchsvoll so-
wohl in der Auffassung als auch in der Umsctzung bezeichnen. Die kulturcllen Aunsle-
bungen des Folgekapitels werden zeigen, welche Vereinfachungen die jeweiligen
Kulturen unternchmen, um den Glauben zum “refigitsen Leben” zu erwecken,

2.3. Chinesischer Universismus als Weisheitsreligion

Die Religionen des Konfuzianismus und Tacismus werden wic in den vorhergehen-
den Abschnitten jeweils getrennt in ihren wesentlichen Zitgen dargestellt, Der Konfu-
zianismus selzt mit gesellschafllicken und sozialen Systematisierungen einen besonde-
ren Schwerpunke, wihrend sich der Taoismus mit dem ,Myslizismus des Laotse®
(FABNACHT 1983, §. (63) einem metaphysisch-religitsem Empfinden in der Bevilke-
rung widmet. Vor dem Hintergrund der Vermischungen im chinesischen Universismus
sollen ihre ethischen Grundlagen jedoch gemeinsam festgelegt werden. Auf den ver-
bleibenden buddhistischen Anteil am chinesischen Universismus soll trotz seiner Be-
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deutung nur hingewiesen werden32 , eine auf den chinesischen Raum zutreffende eige-
ne Beschreibung erfolgt nicht. Grund fiir die Zusammenfassung sind die starken Uber-
schneidungen der angesprochenen Religionen innerhalb der jeweiligen Gesellschaft
chenso wic die Tatsache, daB Einzelpersonen cinzelne Lebensabschnitte wie Hochzeit,
Kindergeburt oder Sterbezeremonicen in verschicdenen Glaubensrichtungen begehen
kdnnen.

Der in diesem Abschnitt zusammengefaBte Begriff des chinesischen Universismus
soll als historisch gewachsenes, metaphysisches System aufgefasst werden, das mit
dem chinesischen Denken in Eintracht lebt. Nach diesem System ,....bilden Himmel,
Erde und Mensch die drei Komponenten des einheitlichen Alls, sie stehen in innigen
Wechselbezichungen zucinander und werden von einem allumfassenden Gesetz re-
gierl.*83 Dabei sollen sich dic jeweiligen Materien nicht nur jeweils gegenseitig eni-
sprechen, sic sollen ein Prinzip der gegenseitigen Zerstérang und einer iibergreifenden
Verzahnungd4 aufweisen.

2.3.1 Konfuzianismus

Geographische Verbreitung und Entstehung

Dic Lehre des Kontfuzius hat trotz ihres chinesischen Ursprungs in ganz Ostasien,
speziell auch in Japan, Gehdr gefunden und entscheidenden EinfluB gewonnen. Das
geistige Zentrum des Konfuzianismus ist heute in Stdkorea, i groBen Konfuzinstem-
pel von Scoul zu finden. In der Volksrepublik China LBt sich die numerische Glau-
benszugehsrigkeit anf 50-200 Millionen Gliubigen schiitzend3 | der ethische Rinfiuf
umfaft jedoch Staat und Gesellschaft dicses Milliardenvolkes und diirfte weit hher
liegen.

Das Leben des Konfuzius

Konfuzius wurde 551 v. Chr. in einer Zeit sozialer Ungerechligkeiten und Néte ge-
boren. Konfuzius, fiber dessen Leben wenig festgehalten ist, muBite sich als Halbwaisc
frith mit den Hirten der Armut auseinandersetzen. Trotzdem stand fiir ihn mit 15 Jah-
ren [est, scin Leben auf das “Lernen” zu konzentrieren86 . Zuvor verdiente sich Kon-

Direkt dem Buddhismus zurechenbar sind ca, 100 Mio der Rotchinesen, nach FISCHER
WELTALMANACI 1990 (1 998)

GLASENAPP, V. (1996), 8. 142 der die Bezeichnung des Universismus wiederum dem holliindi-
schen Sinologen Groot in seinem 1938 mit gleichnamigen Titel erschienencn Buch zuschrgibt,

Jen beiden gegensitzlichen und sich erginzenden Urgewalten Yang und Ying entsprechend.
Quellen siche FISCHER WELTALMANACH 1999 (1998),

Val. ll.un-yﬁ (2,4} in der Konfuzius seine Lebensstationen mit den jeweiligen Motivationen be-
schreibt,
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fuzius ab dem [7. Lebensjahr innerhalb einer Beamtentitigkeit als Buchhalter der Ge-
treidevorriite scines Lehnsherren und als Privatlehrer scinen Lebensunterhalt; dabci
erwarb cs fachlich groBen Respckt. Seine Genauigkeit fand Ancrkennung und verhalf
ihm in kurzer Zeit zor Leitung eines landwirtschaftlichen Betriebes. Nebenher widmete
Konfuzius jede freie Minute dem Studium alter Handschriften und alter Brijuche und
galt schon in jungen Jahren als grofler Kenoer von chinesischen Traditionen, Nach al-
ter Sitte heiratete Konfuzius mit 19 Jahren, was sich als wenig gliicklich herausstellte.
Wenige Jahre spiiter rennte sich Konfuzius von seiner Frau, mil seinem einzigen Sohn
hatte cr ohnehin wenig Verbindung,

Mit 22 Jahwen konnte Konfuzius, unterstiitzt durch Spenden, seine Lehrtitigkeit auf-
nelimen. Schon damals hatte er sich mit dem Studium alter Handschriften ein umfang-
reiches Wissen angeeignet. Nebenbeil wurde Konfuzius 521 v. Chr. Dorfiltester und
anschlieBend Fustizminister cines Verwaltungsbezirks, worin ihm die Erfahrung, die er
in jungen Jahren in einer Beamtentitigkeit in der Verwaltung eines landwirtschaftli-
chen Betitebes sammeln konnte, zuguie kam. Konfuzius Eifer, cin althergebrachtes
staatspolitisches System zu reformieren, stirkte nicht nur die Staatsfithrung im Bezirk
Lu. Benachbarte Filrsten fiicchteten die negative AuBenwirkung auf ihren Staat. Ob ein
intrigantes Gegenspiel dieser Fiirsten 496 v,Chr. den Ausschlag fiir den Abschied Kon-
fuzins aus dem Ministeramt gegeben hat, bleibt cine Spekulation (vgl. GLASENAPP, V.
1996, S. 170 versus FABNACHT 1983, 8. 27). Auf jeden Fall war dies der Auftakt fiir
eine dreizehnjihrige, ruhelose Lehrtitigkeit des Staatsreformers. Ernlichert vom
scheinbar gescheilerten Lebenswerk, verbrachte er die letzten vier Jahre seincs Lebens
wieder in seiner Heimatproving, wo er 479 v.Chr, im Alter von 74 Lebensjahren ver-
starb. Grofler Ruhm und Anerkennung wurden Konfuziug erst 174 v, Chr. mit der
Verleihung der Kaiserwiirde zuteil und deutlich spéter kurz vor dem Ende des chinesi-
schen Kaiserreiches 1906, als er in einem Edikt den Gottheiten von Himmel und Erde
gleichgestellt wurde. Unabhiingig daven wird dic von seinen Schillern beschrichene
Lebensweise auch heute noch bei den weltweit verbreiteteten Chinesen als mustergiil-
lig angesehen, und er ist trotz der verlichenen Ehren menschliches Vorbild.

Die Lehre des Konfuzius

Mit den Zielen ,,...die alter Uberlicferungen zu sammeln, seinen Zeilgenossen dic
Konige der Shang-Zeil als Vorbilder hinzustellen, die Sitlen des Volkes und der Herr-
schenden zu festigen und die Gotter und Ahnen zu verehren...” (FABNACHT 1983,
5. 28), mochte sich Konfuzius nicht unbedingt als Reformer verstanden wissen. Die
von seinen Schiilern beschricbenen Charakterziige, unter dem Titel Lun-yii als eines
der vier kKlassischen Biicher der Literatur heravsgegeben, stiltzen vieimehr die Aussa-
gen, die Konfuzius als einen bescheidenen und vnvoreingenommenen, feinfiihligen
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Menschen darstellen.8? In seiner hierarchischen Position sicht sich Konfuzins als ein
vom Himmel Auserwihlier, der Kultur und Sittlichkeit der heiligen Kaiser des Alier-
stums bewahren und erncuern solle.88 Als geistige Grundlage werden im Konfuzia-
nismus fiinf kanonische Texte angeschen, von denen Konfuzius ein Buch selbst ge-
schrieben, die restlichen vier gesammelt hat. Ab 1190 n. Chr, ergiinzt der Neokonfuzi-
aner Chu Hsi die zwischenzeitlich als “fiinf Klassiker” bezeichneten Werke um vier
weitere Bilcher8? | Der zentrale Begriff der Lehre ist dabei “Jen’. “Jen” soll Tugend,
Giite, Grofherzigkeit und Mitmenschliclikeit verdeutlichen und einen Weg zur persén-
lichen Vervollkommunung beschreiten. Dabei kann “Jen” als die goldene Regel ,,was du
nicht willst, das man dir w, das fiig auch keinem anderen 20, fihnlich wie beim
Christentum das zweite Hauptgebot, verstanden werden. Konfuzius sicht das Individu-
wn dabei aber immer in einem sozialen Gesamirahmen, das mit “Jen” seinen geschl-
schaftlichen Tribut zur Foérderung und Erhaltung leisten soll. Deutlich wird in dieser
Lehre die Betonung der Offeatlichkeit und des Staatsinteresses gegeniiber der ver-
gleichsweisen Abwertung des Einzelnen 9t

Die konfuzianische Bthik legt dabei wenig Wert auf die zwischenmenschlichen
Umgangsformen oder die individualistische Charakferaushildung, sie mdchte die ge-
samte Gesellschaft aul eine ethisch hohe Stufe stellen. Bei der Ausbildung der Ethik
verzichtet Konfuzius auf die Heranziehung eines Gottes oder dhnlicher metaphysischer
Grundlagen.

Entwicklungen und Glaubensintegrationen im Konfuzianismus

Mencius, Hsiin-tzu und Chung yung mit Ta-hsiieh waren dic drei Schulen bzw. Leh-
ren, die den Versuch unternonunen haben, den Konfuzianismus nach dem Tode des
Schoplers welterzuentwickeln. Diese Bestrebungen zerfielen jedoch schon im dritten
vorchristlichen Jahrhundert zusanunen mit dem chinesischen Reich. Erst mit der Lr-
nennung des Konfuzianismus zur Staatsreligion durch den Kaiser “Wu’ (140-86) v.
Chr. wiilrend der Han-Dynastie?? , konnte das chinesische Reich wieder den alten ge-
sellschaftlichen Rinfiuf zuriickeraobern. Der Staatstheorctiker Tung Chung-shu schul
wihrend dicser Zeit mit seiner Lehre wichtipe Grundlagen. ,,Er verkaiipfte die kosmo-

Vel Lan-yii (9,43, (7,37) und (10,1).
Vel Lan-yii (9,5 und (7,22},

Die fiunf Klussiker (Wu Ching) bestehen aus Yi-ching (Buch der Wandlungen), Shih-cin
(Liederbuch), Shu-cing (Buch der Urkunden), Ch un-ch’iv (Friihling und Herbst) und Li-chi {Bach
der Riten). Die vier neuen Klassiker (Shu shu) bestehen aus Eun-yii (Gespeiichssammlung mit
Konfuzius), Ta-hsiich (Grosse Lehre), Chung-yung (Weg der Mitte) und die Aufzeichnugen iiber
Meng-sc, siche GLASENAPP, V. (1996), S. 17%1 1,

Lun-yii (15,23).
Eine gegensitzliche Tendenz im Vergleich zun beschriebenen Buddhismus.
Mil ddem Han-Kaiser Wu,
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logischen Spekulationen der Chou-Zeit mit der konfuzianistischen Staats- und Soziale-
thik. Im Mittelpunkt seiner Lehre steht der Gedanke, daB der Mikrokosmos (die Welt
des Menschen), dessen hervorragendster Vertreter der Kaiser war, und der Makrokos-
mos (das Universum), der sich in Yin und Yang aufieitte, cinander entsprechen”
(FABNACHT 1983, S. 36).93 Die Lirungenschaflen diescr Zeit begriinden und dominie-
ren bis zur heutigen Zeit die chinesische Staats- und Gesellschafisordnung.

Ab dem 3. Jahrhundert n.Chr. bedringten der Tacismus und der Buddhismus den
Konfuzianismus in starkem MaBe, Erst die Neo-Konfuzianische Schule verstand es,
withrend der Sung-Dynastic ab dem zwolflen Jahrhundert durch die Erweiterung der
theologisch-philosophischen Basis den konkurrierenden Taoismus und Buddhismus in
den Neokonfuzianismus zu adaptieren. Chu Hsi schuf dabei das dualistische System
von den beiden Gegensiitzen, der Weltvernunft “1.1° und der Materie "Chi", Der
Mensch ist dabei vermischt mit dem Geist bzw. der Vernunft des “Li” und dem korper-
lichen, lchenskraftgebenden "Ch’i’. Mit dem Tode teilen sich die beiden Sceien, wobei
beide zu ihrem Ursprung zuriickkehren: Die Materie zur Erde und der Geist in den
Himmel.

Der moderne Konfuzianismus batle mit der Offnung Chinas 2um Westen im 19,
Jahrhundert cinen schweren Stand, vor allem nach dem Riicktritt des Kaisers 1911,
Auch in kommunistischen Zeilen versuchte man, die Lehre zu verbannen, besonders
deutiich im Rahmen der Grossen Proletarischen Kultarrevolution® , Man sirengte sich
an, sie trotz der jahrtausendealten Traditionen bis zwr Bedeutungslosigkeit zu verdam-
men. Erst in den letzten Jahren wurde sie wieder als flankierendes Machtinstrument filr
clas regierende Regime entdeckt.

2.3.2 Taoismus

Geagraphische Verbreitung und Entstehung

Laotse, der alte Meister, hat nicht nur das geistige und politische Leben der chinesi-
schen und der von ihr geprigten asiatischen Kultar beinflufit. Der Taoismus ist auch
cine der sagenumwobensten und umstrittensten Religionen der chinesischen Geistes-
welt, Imy Gegensatz zu den Anhiingern des Konfuzianismus haben sich die taoistischen
Gliubigen 1949 nach der chinesischen Revolution aufl die taiwanesische Inscl zurlick-
gezogen, Dort kann man heute dicse Lehre als beheimatet betrachten. Auch anBerhalb
des chinesischen Stammgebietes lassen sich Anhéinger der Religion im malaysischen

Die Klammern sind aus dem Originaltext dbernommen. Die Chou-Zeit umfaBite dic Jahre 1122-249
v.Chr. Mit den Gegenpolen Yang und Yin ist die chinesische Verbindung zum Tacismus geschaf-
fen.

Ob 1964 oder 1967 ist eine geschichttiche Interpretation,
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Penang, in Singapur oder in Bangkok finden und da in Zentren chinesischer Minder-
heiten, auch als religitse Mischform hauptsachlich mit dem Buddhismus. Sehr viel
mehr ats in anderen Religionen muf im Tacismus jedoch zwischen den philosophisch
theologischen Teilen und den magisch, okkultischen Auswiichsen in ciner Volksreligi-
on unterschieden werden. Dicse unterschiedlichen Richtungen konnten sich trotz einer
starken gemeinschaftlichen Organisationsform und hicrarchischen Instifution eines
Oberpriesters, eines sogenannten “lHMimmelsmeisters” entwickeln.
Leben und Lehre des Laotse

Ungeachtet der prinzipiclicn Infragestellung, inwieweit hinter Laotse iiberhaupl eine
menschliche Existenz steht, geht die geschichtliche Forschung davon aus, daf} er frii-
hestestens 300 v. Chr. gelebt haben mui%3 . In einer legendenhaften Biographic von
Ssu-ma Ch’ien ist Lootse im Osten der Provinz Honan geboren worden und war am
Hofe der Chou-Dynastic als Gelehrter titig. Nach einer Auseinanderselzung mit sci-
nem Konig floh Laotse und fabte in dieser Zeit seine Gedanken in dem fundamentalen
Buch Tao-te-ching zusammen. Andere Legenden sehen Laotse in cinem Lichtstrahl
gezeugl und als weisen Greis aufl die Well gekommen. Nach [Laotse bemiihte sich der
Gelehrte Chuang-tzu im vierten Jahrhundert v. Chr. , den Taoismus in seinen philoso-
phischen Fundamenten zu stirken, was dem Glauben diesbeziiglich seinen inneren
Hohepunkt erreichen lielh, ehe es zu einem Riickschlag zum volkstiimlich gepriigten
Taoismus ab der Han-Dynastie rund zweibundert Jahre spiiter kommen sollte. Mit der
Tang-Zeit crreichte der Glauben vem 6. bis zum 9. Jahrhundert n. Chr. in seiner Aner-
kennung zur Staatsreligion einen dufleren H8hepunkt.

Die Lehre des Taoismus, abgefasst im Tao-te-ching, enthilt in 81 kurzen und zum
Teil gereimten Abschnitten mystische Weisheiten, die nicht allein Laotse zugeschrie-
ben werden konnen. Die schwer iiberscizbaren, zentralen Begriffe der Lehre sind
"Tao”, "Te” und "Wu wei”. Das "Tao” ist dabei zu verstehen als der ,,...ewige Urquelt
allen Scins, cine substanticlle Kraft, die allem zugrunde liegt; es ist zugleich das Ge-
selz, das in der Welt wirksam ist, ohne zu reden oder zu handeln und die Richtschnur
fiir das richtige Tun® (GLASENAPP, v, 1996, §. 190}, Mit dem Begriff "Te” ,,...501l das
Wirken des Tao im Reich des Scienden...” (FABNACHT 1983, S, 65) benannt werden
und die Lehre vom Konfuzius abgrenzen. Demut und Feindesliebe sollen aks ethische
Grundiage lolgen, gutes Nichtstun ausgedriickt mit dem dritten Begriff “Wu wei” soll
dem {olgen. Dicse Zuriickhaltung soll aber nicht passiver Natur sein, sondern in taoi-
stischer Versenkung stattfinden mit der Erkenninis, nicht in den natiitlichen Lebenslauf
durch menschliche Aktivititen einzudringen. Deutlich abgrenzend zum benachbarlen
Konfuzianismus lordert dus Staatsideal den, ,,...der keinen Krieg fithrt, keine Bezie-

Wiihrend die Gelehrien den Zeitpunkt yund drei Jahrhunderte frither schen mischten,
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hungen zu Nachbarvilkern pflegt, der wirtschaftliches Wachstum ablehnt...*
(FABNACHT 1983, S, 66).

Stromungen im Taoismus

Der philosophische Tacismus der Lehren des Laotse und des Chuang-tzu hat im
Volk nur geringe Beachtung gefunden, anders als die volkstiimliche Auslegung des
Glaubens mit buddhistischen, animistischen, schamanistischen und nur geringen philo-
sophischen Vermischungen. Das Ideal des angestrebten, vollkommenen Menschen
vermischte sich dabei mit der Begicrde nach Unsterblichkeit. Eine Vorstellung, die den
bescheidenen rein philosophischen Ansiitzen deutlich zu widersprechen scheint. Dem
volkstiimlichen Streben nach Unsterblichkeit soll im Leben z.B. mit Hilfe spezieller
Atemtechnik, mit sexucllen Prakliken sowic mit alchemistischen und magischen
Techpiken entsprechend Ausdruck verlichen werden,

Ethische Grundlagen

Der Taoismus stelll das all-einende “Tao” in den Mittelpunkt seiner ethischen Be-
trachtungen und weist bei einer Spaltung auf den Dualismus der Urkridfte “Yang” uwnd
“Yin96 , Ethische Werte kdnnen nur in Erscheinung treten, wenn ein widersprechender
Gegensatz im Raume steht. Raffgier und Verschwendungssucht miissen deshalb mit
Bescheidenheit und Zuriickhaltung wieder in eine Einheit gebracht werden, Dieses ur-
spriinglich aus dem Tao-te~ching hervorgehende Gut und Bése der menschlichen Taten
wird von allwissenden Gottheiten {ibcrwacht. Buchhalterisch ziihlen sie die guten und
die bosen Taten und wiigen sie in ihrer jeweiligen Schwere gegeneinander ab (Vgl
SEIWERT 1984, S, 162). Neben der Bestrafung in Form ciner beschwerlichen Existenz
im niichsten Leben kénnen auch z.B. auftretende Krankheiten als Signal fiir frithere
Siinden den Schuldigen aufriitteln und ihn zu einem ethischen Verhalten hinfiihren.

2.3.3 Zusammenfassende Ethik des Chinesischen Universismus

Trotz der gegenseitigen Uberschneidungen sollen <ie zurtickliegenden Ausfithrun-
gen deultich gemacht haben, daB jede der beiden aufgeftihrten Lehren neben vielen
gemeinsamen auch eigene Schwerpunkte sctzt. Erst im zweiten Schritt der kulturellen
Transformation werden sich die volksreligigsen Aunslebungen stark vermischen und die
Urspriinglichkeiten zum Teil verwischen. So versucht der Konfuzianismus in besonde-
rem Male das Zusammenleben in Familie und Staat zu regeln und schafft damit ein
gescllschaftliches, soziales Element, withrend sich der ... Mystizismus des Laotse..."
(FABNACHT 1983, §. 63} mit dem metaphysisch-religitsen Empfinden in der Bevolke-
rung beschiiftigl. Schwerpunkte, denen sich das Folgekapitel widmen wird.

96 Sowie den Folgewirkungen der irdischen Gegensiitze.
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Abhildung 6:
Die Begegnung zwischen Konfuzius,
Laotse und Buddha®?

Der Begriff der chinesischen Volksreligion umfafit neben den zwei herausgestellten
[.ehren auch noch Teile des Buddhismus, den geschichilichen Ahnenkult sowie die
Verchrung von Naturgittern und -geistern. Der Konfuzianismus ist jedoch die domi-
nante, moralphilosophische Tradition innerhalb Chinas (Vgl, SEIWERT 1984, S. 160).
Fiir die religitse Themenstellung des Kapitels und der Arbeit allgemein mul} die kon-
fuzianische Lehre (rotz des Lehsstreits aks eine Religion betrachict werden?8 . Die Per-
son des Konfuzius soll in diesem Kapitel stéirker betont werden, da sein Geist nicht nur
verschiedene Kulturrdume der asiatischen Geschiftswelt priigt, sondern auch das jahr-
tausendlange Uberleben der chinesischen Tradition und Kultur ermagticht hat.

e Grundethik

Konfuzius fundiert im Gegensatz zur christlichen Bibel weder Siinde noch Schuld in
der Menschheit. Lediglich Verstosse gegen das Prinzip des “Jen”, den vollkommenen
Menschen, gegen das Nichtstudium der alten Schriften oder sonstige Unbildung schei-
nen als cin schuldbeladenes Faktum im Konluzianismus zu gelten, Der Mensch ist
nach Konfuzius von sciner Natur aus ein guiwollendes und im schlechiesten Fall le-
diglich ein unbewult schlecht handelndes Wesen (vgh FABNACHT 1983, S. 39).

Entnomnien aus FASNACHT (1983), 8. 5. Dic Begegnung war historisch unmibglich, soll aber den
chinesischen Vereinigungs- bzw. Vermischungsversuch itlustrieren,

Beachle hierzu den religionswissenschaftlichen Diskurs bugl, der Frage, ob <der Konfuzianismus
eine Religion sei oder nicht. Vel. auch SBIWERT (1984), S, 160, GLASENAPP, v, (1990}, 8. 179 f.,
FABNACHT (1983}, 8. 25,

60



Kapitel Il - Zweiter Ausgangspunke: Welt- und Menschenbild in Weltreligionen

Ein weiterer Schwerpunkt der konfuzianistisch gepriigten Ethik des chinesischen
Universismus liegt in der Respekticrung der Moralordnung: ,,...von jedem Einzelnen
wird erwartet, daB er den thm jeweils zustehenden Platz innerhalb der Gesellschaft
einnechme und damit Unordnung vermeide” (SEIWERT 1984, S. 145).

3. Zusammenfassende Abgrenzungen und Uberschneidungen

Hauptanfgabe dieses Kapitels war es, die in Punkt 2 dargestellten theologischen
Welt- und Menschenbilder zu analysieren und in das einheitliche Schema des 3-
Ebenen-Modells tiberzufiihren. Diese Einteilungen sollen cine Grundlage fiir die in
Kapitel IV bevorstehende, kulturelie Transformation schaffen,

Besonders fiir die spéitere Skonomische Modellintegration in Kapitel V sollen die
theologischen Normen lrotz der Vereinfachung und Uberschneidung in drei Ebenen
unterteilt werden:

1. Stellung/Abgrenzung der Religion (1. Ebene)
Inn dieser Gruppe soll der Glidubige in seiner Stellung zu seiner Religion
bzw. deren Institutionen sowie eine horizontale Abgrenzung der Religion zu
konkwrricrenden Glanbensformen zusammengefait werden.

2. Selbstreflexion des Individuums (2, Ebene)
Das menschliche Individuum mit seinem Charakter, seinen Empfindungen
und Denkvorgéngen steht im Mitelpunkt dicser Ebene. Den Schwerpunkt
der Betrachtung soll der Einzelne ohne gesellschaftliche Auflenwirkung
oder Kommunikation darstellen,

3. Gesellschaftshezogenes Individuenverhalten (3, Ebene)
Die 3. Ebene bindel wechselscitig das interaktiv agierende Individuum als
Gesellschaftsbestandteil sowic dic individuenwirksame Gruppendynamik
bzw. -erwartung in das Modellschema ein. Uberschneidungen und Abgren-
zangen mil den beiden vorhergehenden Ebenen sind im Einzelfall vorhan-
den, sie werden bei Festlegungsschwierigkeiten zugunsten der 3. Ebene
geldost.

Die getroffene Unterteilung mag fiir cinen Theologen -besonders aus der Sicht der
jeweiligen Glaubensrichtung- ungewohnlich, stark vereinfachend und strittig sein. Fiir
dic spittere Themenbearbeitung ist es jedoch wichtig, Religionen und spiiter Kulturen
in einer Weise aufzubereiten, dic tkonomische Interpretationcn erméglicht. Vielleicht
mag innerhalb der Ebenen eine jeweilige Religion mehr oder weniger Unterpunkte
aufweisen, Ob dies allein schon eine qualitative Aussage erlaubt, 1dRt sich nicht ein-
deutig festlegen. Ein Urteil wiire verfriiht und zu einfach getroffen.
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Zweiter Ausgangspunkt: Welt- und Menschenbilder in Weltreligionen

Die normativen Welt-und Menschenbilder der sechs beschriebencn Welltreligionen
werden in der folgenden Abbildung 7 im Uberblick dargestellt.
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Kapitel IV - Transformation: Prigung der wirtschaftenden Kulturen durch Religion

KAPITEL IV - TRANSFORMATION:
PRAGUNG DER WIRTSCHAFTENDEN KULTUREN
DURCH RELIGION

M it der Transformation eines normativen, theologischen Weltbildes in ein kultu-
relles, zeitgeistgepriigtes Weltbild kann sich die Arbeit einer realistischeren
Sichtweise niihern. Die Transformation muf} sich aber mit einer modelltheoretischen
Vereinfachung begniigen. Zweifellos spielen im grofien Komplex der Kulwr neben den
retigidsen Einfliissen noch weitere Determinanten, wie im Teil der Begriffshestim-
mung beschrieben!, eine Rolle. Die Religion darl sich dabei jedoch als ein
LKulturfaktor ersten Ranges..." (WAGNER 1995, S, 105002 in einer herausragenden
Rolle fiilhlen. Eine einseitige Kulturenbetrachtung aus der Sicht des ,,normativen Leit-
systems® 3 | der Religion, wird zur Themenbearbeitung bewudt zentriert. Die Einbezie-
hung der genannten weiteren Perspektiven wiirde zwar der Vollsifindigkeit diencn, die
gewlinschte Gewichtung der Themenstellung dieser Arbeit aber verfehlen.

Kapitelaufbau

Die Kapitelbearbeilung wird zunichst kulturelle Frscheinungsformen abgrenzen
bzw, zu prézisieren versuchen (Punke 1), bevor sie mit der Weltkulturenbeschreibung
bzw. deren wirtschaftfichen Aktivititen beginnt (Punkt 2). Diese Ausfiihrungen orien-
tieren sich in der Religionssystematik wiederum an dem Schema des theologischen
Vorkapitels. Auch die Sortierung im gewiihlten 3-Ebénen-Modell filbet die bereits ge-
wihkte theologische Systematik [orl, Ausnahme hiervon ist die konfuzianistische Kul-
tur, die das Religionengemisch des chinesischen Unversismus ersetzt,

! Vel. Kapitel £, Punkt 3.3,
2 gl auch RAUSCHER (1993).

3 NpwiG (1986), S. 264 f., untergliedert hierbei
1) normatives Leitsyster (Religion oder Ideologie)
2) Slpmche, Schirift und Recht
3) Hautfarbe

4) Wistschaft und die

5) Lagesituation (geographisch).
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1. Kulturelle Erscheinungsformen

1.1 Kulturelles Bewualtsein und religitise Implementierung

Bei der thematischen Diskussion der voslicgenden Arbeit wurde von vielerlei Seiten
die Frage aufgeworfen, ob beispiclsweise in dem wicdervereinigten Deutschland oder
in den USA von ciner christlich gepriiglten Gesellschaft bzw. Kultur gesprochen wer-
den kann, Die Auswirkungen der Religion aul’ die Gescllschatt scheinen in weiten
Kreisen der Gesellschaft nicht bekannt, bewufit oder zuginglich zu sein. Linton ver-
gleicht dabei das kulturelle Bewulltsein mit einem Ticfscebewohner, der
»o.-wahrscheinlich als letztes das Wasser entdecken...” (LINTON 1974, S. 102) wiirde.
Bereits in der Genesis zu Beginn des Alten Testaments liBt sich der menschliche Ar-
beitsthythmus bzw. die Arbeitswoche erkennen. Im folgenden Exodus lassen sich die
wesentlichen Grundrechie demokratischer Staaten des Westens festlegen. Das religi-
onsgeschaffene kulturelle Umfeld des tiglichen Lebens kann auf unterschiedliche Be-
wufitseinszustinde stoffen, was sich sowohi inter- wie infrarcligits in folgenden Aus-
fiihrungen feststellen lassen wird.

Im Verlauf des Kapitels sollen jewecilige theologische Inhalte in unterschiedliche
Kulturen cingesetzt werden. ,,Die in Kldstern cingesperiten BewuBiseinsstrukturen be-
diirfen einer lmplementierung in breiteren Schichten, damit die neuen Ideen die gesell-
schaftlichen Interessen binden, umoriciticren, durchdringen und die profancn Leben-
sordnungen rationalisieren kémnen (HABERMAS 1995, S. 304). Eine entgegengesctzie
Betrachtung kann sich ergeben, wenn man dem kulturellen Vorwwf | Religion spal-
tet"*4 entgegentritt und sie dabei auf die Religion reversiert. Die kulturellen Vorwiirfe
kénnen die beschuldigle Religion in Verruf bringen, obwohl es sich beispielsweise nur
um cine Minderheit, eine zeitlich kurz anfflammende Sichtweise, oder cine aligemeine,
anmaBende Fehlinterpretation von alten, religitsen Glaubensinhalten handelt, Auf ei-
ner Makroebene betrachtet zeigt sich andererseits auch, daB die Ausbildung einer
Weltreligion einer herrschenden Hochkultur als notwendiges Umfeld bedarf, Diese
Riickbeziiglichkeiten von Kultur aul Religion neben der eigenttichen Transformation
sollen in diesem Kapitel untergewichtel, -in ihrer Wichtigkeit aber nicht iiberschen
werden.

4 vgl. KONG (1997), S. 184. Der Autor bezieht sich auf die Diskussion zwischen dem Politolo-
gen Hans Maier und dem Hedonismus-Protagonisten D, Colhn-Bendit.
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1.2 Fundamentafistische Uberzeichnungen

Fundamentalistische Ausprigungen siellen sich bei nahezu jeder Weltreligion als
inter- wie intrarcligitses, spannungsgeladenes Kulturenproblem dar. Urspriinglich be-
zeichnet Fundamentalismus den ,biblizistischen Protestantismus in Amerika” (KONG
1997, S. 184) und stellt eine Bewegung dar, ,die sich zunehmend extrem konserva-
tiv...und militant gibt..."” (DREHSEN 1995, 8. 378). Das dabei herbeigeschnte Festhalten
am Fundament mufl nicht unbedingt technologische oder 6konomische Neuerungen
ausschliefen, es soll aber prinzipiell eine unfehlbare Autoritdt heiliger Schriften oder
cines mitunter noch lebenden leiligen Fithrers in den Lebensmittelpunkt stellen (vgl
KUNG 1997, 5. 184.). Im Verlauf der Kapitels wird versucht werden, die kulurelle
Transformation und die religitsen fundamentalistischen Inhalte in einer zeitgelstbezo-
genen riumlichen Beirachiung (vgl, Kuburdefinition in Kapitel L) zu beschreiben.

1.3 Religionsgepriigte Weltkulturen

Die grundlegenden Definitionen zum Kulturbegriff in Kapitel I sollen durch Hinzu-
fiigen cines zeittichen und ciumlichen Konzeptes der Kulturerdteile erweitert werden,
Unter Kolb wird darunter ,,...cin Raum subkontinentalen Ausmafes verstanden, dessen
Einheit auf dem individuellen Ursprung der Kultur, auf der besonderen einmaligen
Verbindung der landschaftsgestaltenden Natur- und Kuliwrclemente, auf der eigen-
stdndigen, geistigen und gesellschaftlichen Ordnung und dem Zusammenhang des hi-
storischen Ablaufes heruht” (KOLB 1962, S. 46). Neben der geographischen Festlegung
beschreibt Newig auch geringe zeitliche Verinderungen, die sich solche kulturellen
Ausprigungen aufgrund des gencralionsiibergreifenden Lernverhaltens unlerworfen
sehen miissen. Und trotz aller interkulturellen Verflochtenheit (vgl, NEWIG 1986,
S. 264) und Durchlécherung durch infrastrukturelle und medienbezogene Fortschritte
hin zu einer multikulturellen Gesellschaft lassen sich kullureneigene ethnozentrische
Sichiweisen feststellen. Die Anihropologic unterstellt dem Individuum im Kulturen-
vergleich verschiedene Perstnlichkeitsnormen sowie betriichtliche mitgliederbezogene
Perstnlichkeitsunterschicde. Trotzdem findet die Wissenschaft auch die gleichen Va-
riationsbreiten und Persénlichkeitstypen in jeder Gescllschaft wieder (vgl. LINTON
1974, 8. 104). Auch Max Weber stellt den von ihm beschricbenen Okzident nicht als
die einzige rationale Ausprigung von Individuenverhalten dar, sondern {iir ihn kann
sich das Leben auch ,...unter hdchst verschiedenen ictzten Gesichtspunkten und nach
sehr verschiedencn Richtungen hin rationalisieren’ (WiBER 1988, S. 62).
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1.4 Wirtschaftsethische Zusammenhiinge

Max Weber stellt in seinen religionssoziologischen Studien die Beziehung von reli-
gitiser Ethik in Verbindung mit Lebensfithrung und religits gepriigler Wirtschaftsethik
dar5 Ein fhnlicher, verpleichbarer und auch integrierbarer Ansatzpunkt zu der in der
Arbeit gewiihlten Themensstellung, wie sie auch in der Abbildung | skizziert wurde.
Trotz der herrschenden Kritik® an Webers Konzeplion wird seine wissenschaftliche
Grundlagenarbeit wiederholt Eingang in die Betrachtungen der Arbeit finden.

Abbildung 8: Logik der Protestantismusthese (vgl. GEBHART 1992, 8, 53)

Religitse Ethik

A

Y
Wirtschaftsethik
A

Y

Wirtschaftliches Handeln

1.5 MeBharkeit der Kulturen

Die dkonomische Diskussion von Kultur setzt eine irgendwic geartete Mellbarkeit
voraus. Besonders die schwer mefibare faibare Dimension von Kultur It operationa-
le Kriterien wie Erfolg oder Miferfolg auf eindeutige Weise nicht feststellen. Eine
eindimensionale, aber einfache Methode mag die Messung anhand des Bruttosozial-
produktes pro Kopf eines jeweiligen Landes sein:

5 Vgl hier insbesondere WEBLR (1988), S, 17-206,

6 Zur wissenschaftlichen DiskussionfKritik siche u.a. LEHMANN (1988), 8. 529-553, KALBERG
{1989), S. 425-444 sowie Cottret (1998), S. 355-363.
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Abbildung 9: Wirtschaftlicher Erfolg und Religion gemessen am Pro-Kopf-BSP7

Bsp Uberwiegende
pro Xopf
(in US-Doltar) Religionszugehorigkeit
Schweiz 44.350 Katholisch/Protestantisch
Japan 40,940 Mischreligionen (Buddhistisch/Shintoistisch)
Norwegen 34.510 Protcstantisch
Diinemark 32.100 Protestantisch
Singapur 30.550 Konfuzianisch (chinesischer Upiversismus}
Deutschland 28,870 Katholisch/Prorestantisch
USA 28.020 Protestantisch/Katholisch
Island 26.580 Protestantisch
Frankreich 260270 Katholisch
Niederlande 25.940 Katholisci/Protestantisch
Schweden 25.710 Prolestantisch
Finnland 23,240 Protestantisch
Kanada 19.020 Katholisch
Australien 20.090 Protestantisch
Grofbritannien 19.600 Prolestantisch
Israel 15.870 Jiidisch
Gaza 1.300 Islamisch
Taiwan (China Republik) 12.838 Mischeeligionen (Konfuzianisch/Taoistisch/Buddhistisch)
Siidkorea 1H1.610 Mischrcligion (Protestant/Konfuzianisch/Buddhistisch)
Kuwait > 9.635 Islamisch
Vereinte Arab. Emirate > 9.635 Islamisch
Malaysia 4.370 Islamisch
Iran <3115 islamisch
Thailand 2,960 Buddhistisch
Tiirkei 2.830 Islamisch
Philippinen 1.160 Katholisch
Indonesien 1.080 Islamisch
Agypten 1.080 Islamisch
Afghanistan < 785 Islamisch
Sudan < 785 islamisch
China (Volksrepublik) 750 chinesischer Universismus
Pakistan 480 Islamisch
TIidlien 380 Hindluistisch
Bangladesch 260 [slamisch

7 Quelle: WELTENTWICKLUNGSBERICHT 1998 der Weltbank, verdffentlicht in FISCHERS
WELTALMANACH 1999 (1998).5. 31-30. Die Zahlen greifen lediglich auf Werle von 1996 zu-
riick, «a die statistische Zahlenzufbereitung besonders in den 111, Welt-Lindern mit groflen
Schwierigkeiten und Zeitverzigerungen verbunden ist. Zudem erschweren in manchen Lin-
dern ideojogischer und politischer Druck den exakten Zahlenzagang. Vgl Anmerkung in
WIPPEL (1994), §. V.
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Wenn allein die monctire Komponente kultureller Wohlfahet oder Wohlstand ent-
spriiche und alle Linder von gleichen Bedingungen ausgehen wiirden, licBe sich mit
dieser Aufstellung die 6konomische Qualitit der jeweiligen Kulturen feststellen, Uber
diese eindimensionale Darstellung gibt es aber auch vielzdhlige, weiterreichende Kon-
zeptionen und Mcefmethoden, die den qualitativen Entwicktungsstand einer Kultur ver-
suchen umfassender auszudriicken. STEINBACH® untergliedert dhnlich dem “Human
Development Index der Vereinten Nationen, vorab in den sorialen und Skonomischen
Entwicklungsstand sowic den demographischen Ubergang von Staaten, um sich cin
qualitatives Bild zu verschaflen. Dabei fallen Bildungsnivean, medizinische Versor-
gung, Sterberate und weitere Krilerien ins Gewicht, dic generell eine sehr viel hihere
Aussagekraft beinhalten. Trotzdem stellt sich die schwierige Frage, wic sollen dic
MebBwerte fiir cine Diskussion Skonomisch gewichtet werden? Hofstede greift auf
emnpirischer und betriebswirtschaftlicher Basis die kulturellen Unterscheidungsfaktoren
auf (vgl. HOFSTEDE 1991 und 1993), um Kulturen charakterisiercn zu kénnen. Fiir die
Bearbeitung der Themenstelbung soll aufgrund der Unvollstindigkeit auf keine dieser
Konzeptionen allein zuriickgegriffen werden. Nur Teile davon werden zur Unterstiit-
zung der Argumentation herangezogen.

Falls sich Reichtum cder gesellschaftliches Wohlergehen aus kapitalistischer und
tkenomischer Sicht am pro Kopf erwirtschafteten Bruttosozialprodukt Festmachen lie-
fie, so liegen dic christlich geprigten Kulturkreise deutlich an der Spitze. Nur das von
ostasiatischen Mischreligionen gepréiigte Japan, das konfuzianistische Singapur und die
mit dem erddibezogenen Sonderfaktor versehenen islamischen Staaten des Nahen
Ostens unterbrechen den kapitalistischen Siegeszug der christlichen Stammlénder. In-
nerhalb dieser christlichen Staaten fallt eine zwischenzeitlich ermifigte protestantische
Dominanz beim hohen BSP pro Kopf ins Auge? . Nicht nur die klassischen Wohl-
fahrtskinder wic die Schweiz und die USA fiihren die Liste klar an, auch dic skandi-
navischen Linder Norwegen, Island und Schweden driingen sich mit monetiren
Reichtuin in den Vordergrund, Als “Armutsreligionen” lassen sich generell der Hin-
duismus und der Islam bezeichnen, die Kulturrdume scheinen Verhaltensgrundlagen
auszubilden, die einer monetiren Wohlfahrt imy Wege stehen. Nicht zu vergessen sind

& \\;"Ig]. STEINBACH (1997}, Der "Human Development Index’ der Vereinten Nationen dient als
Messung der Armut und sctzt sich zusammen aus niedrigem Einkommen, niedriger Lebenser-
wartung, hoher Analphabetenquote und niedriger Einschulungsquote. Der Index wurde von
dem indischen Nobelpreistiiiger AMARTYA SEN entwickelt, der sicl als Okonom und Philo-
soph wissenschafliich bemtihi, das globale dkonomische Ungleichgewicht zu analysieren und
i‘ach 1998 als erster Preistriiger der Okonomie aus eincimn Enbwicklungsland bezeichnen lassen

ann, .

HENNINGS (1989), 8. 23 1, hingegen konzentriert sich innerhalb der Analyse soziotkonomi-
scher Strukturen und rdumiicher Verteitungen auf die Linder der , Dritten Welt™ und ,,Vierten
Welt“,

Yy Zeiten Max Webers im frithen 20. Jahrhundert mogen die Protestanten noch deutlicher
dominiert haben, siche WERER {1920/1988), S. 19.
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jedoch auch erschwerende Faktoren, wic klimatische Bedingungen,!? die besonders in
den Regionen der sogenannten “Armutsreligionen’ die Grundvoraussetzungen ungleich
komplizierter gestalten,

2. Weltkultoren und deren 6konomische Aktivitiiten

2.1, Abrahamische Religionen des Westens

Das Kapitel [V beschreibt zu Beginn den okzidentalen Bleck der abrahamischen
Religionen und deren kultwrclic Ausprigungen. Die jildische Kullur wird sich dabei
durch ihre notwendigen Bestrebungen in der Diaspora kennzeichnen, dic christliche
Kultur durch deren Prignanz bzw. kapitalistischen Ziclgebung und der [slam durch re-
striktive Verhaltensvorgaben als Merkmal ftir intra- wie interkulturelle Abgrenzungen
und deren Streitigkeiten.!1

2.1.1. Judentum

Fiir auB3enstehende Betrachter mag dic jiidische Gemeinde, ihre Religion sowic ge-
lebte Kultur ein im Vergleich zu anderen Religionen homogenes Erscheinungsbild
vermittein, Umsomehr iiberraschien offene Strafenkiimpfe in der heiligen Stadt Jerusa-
lem in den Herbstmonaten 1996 zwischen ultraorthodoxen und siikularen, liberalen
Gldubigen um die Einhaltung eines allgemeinen Fahrverbotes am Sabbat. Wilhrend
sich die orthodoxe Seite in der Ausitibung der jiidischen Religion beeinuriichtigt siely,
beklagt die sdkulare Seite das Aufzwingen eines religiosen Lebensstils.

Dic offenbar werdende Underschiedlichkeit entspringt aus der unterschiedlichen
Transformation des 9. Glaubensgrundsatzes des Moses Maimonides. Die im Vorkapi-
tel aufgesteliten normativen, religitsen Glaubensregeln transformieren sich in den je-
weiligen Kulturen aufgrund unterschicdlicher Intcrpretationen zu verschicdenen ge-

10 Vgl hierzu die Entwicklungstheorien in WAGNER/KAISER/BEIMDIEK (1995). Die Autoren
nennen unter vielfiltigen %m\vicklungslheoricn dic Klimatheoric als eine der ,Nicht-
dkonomischen Theerien”. Line zwingende Plausibilitgit wird jedoch anhand verschiedener
Liinderbeispiele nicht vertreten.

11 Besonders Pakistan hat sich in jiingster Zeit intrakutturell dureh lautstarke und bandgreilliche
Auseinandersetzungen zwischen sunnitischen und schiitischen Glaubensangehdrigen und in-
terkulturell durch atomares Siibelrasseln gegentiber dem indischen Glaubeasrivalen hervorge-
tan.
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sellschaftlichen Festlegungen und Lebensweisen. In diesen 9. Glaubensgrundsatz, der
die Unantastbarkeit und Unaufigsbarkeit der Tora begriindet, 12 interpretieren die Or-
thodoxen cine restriktive Einhaltung der Halacha, dem jiidischen Gesetz und die Rein-
haltung der jiidischen Kultur. Dic Konservativen stillzen sich ebenfalls auf die Ha-
- lacha, reformieren aber die normativen Vorgaben bei zeitgeistigen Verfinderungen
oder Veralterungen. Das liberale Judentum weicht den 9. Glaubensgrundsatz noch
weiter auf, indem cs ,,...das Verhiiltnis des Menschen zu Golt und den Mitmenschen
fiber dic Erfullung - der religionsgesetzlichen Vorschriften...” (TWORUSCHKA/
TWORUSCHKA 1996, S. 13) stellt. Die verschiedenen Weltanschawungen fithren soweit,
dal von einem Kulturkampf gesprochen werden kann.13 | Tsraelis und Juden in der
Diaspora sind - wenn es um jiidische religidse Werte im tiiglichen Leben geht - Welten
voneinander entfernt...,” (SZYMANSKI 1997, S, 80)14 behauptet die Autorin Tekla
Szymanski und ermahnt ihre Glaubensbriider in einer quartalsweise erscheinenden
Zeitschrift zum allgemeinen Verstindnis des Judentums.

Daoch bereits vor der Neugriindung des Staates Israel entstand mit dem liberal orien-
tierten Reformjudentum neben der bestehenden orthodoxen eine neue Glaubensinter-
pretation mit kontroversen Standpunkten bzgl. der Gestaltung des religidsen Alltagsle-
bens. Die arspriinglich geographische Finteilung des Judentums unterteilt sich in die
Aschkenasen und Sepharden auf. Aschkenas, als frishere mittelalterliche hebriische
Bezeichnung fir Deutsehland, beinhaltet neben dem deutschen Bezeichnungsland auch
Kulturenmitglieder ans Nordfrankreich, England und Norditalien. Die Sepharden um-
fassen, nach der hebriiischen Bezeichnung fiir Spanien, die 1492 von der iberischen
Halbinsel versprengten jiidischen Gemeindemitglieder. Sie haben sich im Zeitablauf
tiber die Regionen von Stidostcuropa, Nordafrika, Asien, in den Niederlanden, in Eng-
land, Nordwestdeutschland, in den USA und in Lateinamerika verstreut und zum Teil
auch wiedergefunden (vgl. TWORUSCHEA/TWORUSCHKA (996, S. 11). Zum asch-
kenasischen Judentum rechnen sich orthodoxe, konservative, liberale Kultorkreise, in-
klusiv der angelsiichsischen Reformjuden, Der liberale Ableger entsprang aus der
Notwendigkeit bzw. den Mdglichkeiten der Diaspora, wo seit dem 19. Jahrhundert it
der Hinwendung der Juden zu nichtjiidischen Gesellschaften der Zugang zum wirt-
schaftlichen, politischen und kulturellen Leben der jeweiligen Landesteile gefunden

12 1 der normativen 3-Ebenen-Modelleinteilung des Kapitels 11, Unterpunkt 2.1.1, befindet sich
der Glanbenssalz in dem ideologischen Teil bzw. der Stellung und Abgrenzung der Religion.

13 g.A. (1v96), 8. 4,

14 §zvMaNSKI bescheinigt den in der Diaspora lebenden Juden eine Tdentititskrise. Sie fiillen
w8ich vom orthodoxen Rabbinat in Tsract, der hischsten Instanz in Sachen Judentum, bevor-
mundet, iln Judentum stindig beweisen zu miissen oder gar new definieren 20 miissen.” Die
Autorin befiirchtet eine Eskalation in einen ,,...Bruderkrieg, zwischen den Juden der Diaspora
und Israel, zwischen dem orthodoxen Judemum und dem sich immer neu definicrenden mo-
dernen Judenfum...* mit verhcerenden Auswitkungen.
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werden konnte, !5 Obwohl sich auch innerhally der liberalen Glaubensstedmungen wie-
derum Untergruppen gebildet haben, soll in dieser Arbeit nur eine duale Untergliede-
rung vorgenommen werden, die sich im Zweifelsfall eher den der rechten
LOrthopraxis® (VETTER 1996, S. 15) unterworfenen Orthodoxen annihern soll, 16

Wiihrend der Recherche nach literarischen Quellen fiir die Ausarbeitung dicses
Kapitels bereitet die geringe Bearbeitung wirtschaftsethischer Standpunkte im Juden-
tum im Vergleich zu anderen Religion einige Schwicrigkeiten. In der Judaistik vertrau-
te Wissenschaftler, spezialisierte jlidische Buchhandlungen oder Recherchen im Inter-
net weisen geringes wissenschaftlich verwertbares Material auf. Es stellt sich die Fra-
ge, ob das wirtschaftliche Leben, auch als religionsgeprigtes, kulturbildendes Phiino-
men das jlidische Alltagsgeschehen in so selbstverstindlicher und so kritikloser Art
und Weise wmfaft, daf die Ausprigungen beispielsweise einer Arbeitsethik im Juden-
tum literarisch und in der 6lfentlichen Diskussion vergleichsweise bescheiden ausfal-
len.'? Oder liegt es an der Tatsache, daB sich nichijiidische Autoren nur in geringem
Mafe mit diesem Thema beschiiftigen und jlidische Historiker eine theologische, aber
keine dkonomische Vorbildung besitzen.'® Das Judentum stellt eine bewuBt gewiihlic
Einseitigkeit in den Vordergrund, als kulturclic Eigenart jiidischer Glaubensiiberliefe-
rungen. ,Alle Anfmerksamkeit, die andere Viiker des Altertums der wissenschaftli-
chen Kultur, der philosophischen Logik und Ethik, widmeten, trat im jidischen Volk
zuriick vor der erregenden Anteilnahme an dem Witlen und an den Spuren des einzig-
einen Gottes in der realen Geschichte und an dem Menschen, der zur Erkenntnis, zum
Wohl und zur Verwirklichung im Hier und Jetzt befidhigt ist” (VETTER 1990, S. 188).
Dic beschricbene Einscitigkeit soll den Dienst an Goll in den kulturellen, alltiglichen
Mittelpunkt stellen. Von dieser Perspektive aus sollen Aktionen in alic Richtungen der
Kultur auf selbstindige und wnbeeinflufite Art und Weise moglich sein.!Y Neben die-
ser Diskussion mag diese bewult gewihlte Form der Einseitigkeit, einer weniger de-
tailliert ausgearbeiteten, kulturbezogenen Handlungsanweisung, den Vorteil der Ver-
meidung eines fehlgeleiteten bzw. widerspriichlichen und durch den Zeitgeist geprig-

13 Die Ausbreitung des Reformjudentums breitete sich im 19, Jahehundert schnel] in die nmbic-
genden Gebiete von Mittel- und Westeuropa und anschlieBend auch in die Vereinigten Staaten
aus, siche VETTER {1996), S. 12 ff,

16 per jlidische Einhcitsgedanke ist besonders in der Diaspora besonders hoch, In Deutschland
beispielsweise wird der jildische Glauben in einer Einheitskirche mit orthodoxen Ritus ausge-
lebt. Vgl. hierzu VETTER (1996), S. 187, Eine grundlegende, auch kritisch hinterlegte Darstel-
lunFcn Jeidischer Glaubensinterpretationen findet sich in KONG {1991), 8. 502-534. Im Vor-
feld dazu edfolgt eine generetle kulturelle Festlegung, vgl. S, 486-501.

7 Beispielsweise zum Istam. Fiir cine der wenigen grundlegenden Darstellungen jiidischer Ar-
beitsethik siche WACIHTEN (985), 5. 9.

B Die Vermutung stellt STRAUS {1904} in seinen einfiihrenden Gedanken an.
19 vl virruk (1996), S, 189,
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ten Volksglanbens ergeben, dem sich die beiden anderen abrahamischen Glaubensrich-
tungen scit Jahrhunderten ausgesetzt schen miissen. 20

Die Bearbeitung der kulturellen Transformation jlidischer Ethik soll sich zu Beginn
mit den allgemeinen, kulturellen Lebensbereichen beschiiftigen, sich anschliefend mit
eincr quantitativen und qualitativen Stadie iiber deren Gkonomische Aktivititen be-
schiifiigen, um im dritten Unterpunkt die wirtschaftlichen Aktivititen Air cen Schritt
zur Integration festzuhalten und vorzubereiten.

2.1.1.1 Jiidische Ethik in Israel und fremden Kulturkreisen

Die Grundlagen der jiidischen und der christlichen Ethik lassen sich annihernd, ent-
sprechend ihrer gemeinsamen geschichtlichen Herkunft, als gleichlautend bezeichnen.
Die christliche Ethik, die sich in dem neutestamentlichen Eigenwerk wenig mit Sozial-
fragen beschéftigt, hingt sich an die durch Propheten verkiindeten sozialethischen An-
sitze im alttestamentlichen Judentum.2! Der Dekalog und das doppehie Licbesgebot
mit dem ,,...damit sollst du den Herrn, deinen Gotl, lieben mit ganzem Herzen, mit
ganzer Scele und mit der ganzen Kraft” (AT, Dt 6,4.) als Gottbezogenheit und ,,...du
sollst deinen niichsten lieben wie dich selbst...* (AT, Lv 19,18.) als Gruppenbczogen-
heit kénnen identisch fiir beide Glauben als Grundlage angenommen werden. Die ethi-
sche Grundlage des Judentum soll eine Begegnung zwischen Mensch und Gott darstel-
len, die dies in jeder Tal in Form eines Gottesdienstes geschehen lassen will. Dabei
versucht die jiidische Kultur mit der Einbeziehung der Religion eine Lebenshaltung zn
finden, im Gegensatz zum Christentum, das nach ciner Glaubenshaltung Ausschau
hiilt.22 Im Rahmen dieser Verpflichtung zeigt sich das Judentum in einer starken Ver-
und Gebotsorientierung, <lie sich ausschlieflich im Wort Gottes fundieren 148t und
nicht -wie beispielsweise in der griechischen Ethik- in der Vernunft.2? Einem in der
modernen westlichen Wirtschaftswell agierenden Individuum fillt es sebr schwer, In-
halte wie “die Tora gibt dem Menschen Freiheit” zu verinnerlichen oder der Vorstel-
lung Max Webers des jiidischen Gottesbildes cines patriachalen Monarchs24 zu {ol-

20 puch der im hellenistischen Imcllektualismus ausgepriigte ethische Dualismus von Geist und
Materie, oder Leib wird im pharisiiischen Judentum nicht nachvollzogen. Der Glaube gelit von
cinem ganzheillichen Wesen ans. Vgl. WEBER (1988), S. 417,

21 vgl. TREPP (1984), §. 15.

22 Gem. Rabbiner Walter Homolka der liberalen, jidischen Gemeinde Miinchen anléBlich eines
Vortrages in St. Bonifaz am 18,06. 1998 in Miinchen. Vgl. DORNER (1998),

23 Woran sich einc gesellschatiskritische Betrachiung bzw. ein Kulturenvergleich anschliefen
lassen wiirde.

24 ygl. WeBER {1988), S. 418,
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gen. ,Durch die Gotteslehre wird der Gesamtmensch geistig-geistlich umgeformi, Er
wird zu einer Persdnlichkeit, die aus dem Inneren des Selbst heraus ethisch handelt
(TREPP 1984, S. 14 f1.).2% Wie in folgenden Darstellungen ersichtlich wird, LBt sich
die religiose Festlegung des Alltagslebens bis in die Orthopraxie der orthodoxen Jiden
steigern, die sich in ihrer Tradition wicdererkennen und jeden von der Gewohnheit
abweichenden Umgang ablehnen 26

Religitses Leben
Arbeitswoche und der Sabbath (sechs Arbeitstage und ein Ruhetag )27

Sinn und Aufgabe aller Arbeit wird w.a. schon in der Genesis mit dem zu behauen-
den und zu bearbeitenden Garten Edens festgelegt.28 Dabei dael Arheit nicht als Folge
von Strafe und Siinde angesehen werden, auch nicht einer irgendwic gearteten Verach-
tung,2® sondern als Gebot, Pflicht und Segen. Dic Arbeit und damit wird auch eine A
von Lthos geschalfen, verhindert Geistesverwirrung durch MiiBiggang. ¢ Nach den
sechs aufeinanderfolgenden Arbeitstagen soll der sicbte Tag, der Sabbat, der Arbeits-

25 per Autor bezieht sich in seinen Darstellungen der jidischen Eebensform auf den Traktat
Abot, in dem jeder Altersstufe im Leben sozialethische Sonderaufgaben zugrunde liegen:

Mit § Jahren (ist das Kind alt genug) zom Studium der Schrifl.

Mit 10 Jahren ziem Studium der Mischnah (dem 1. Teil des Talmuds),
Mit 3 Jabren zur (verantwortlichen Befolgung der) Gebote,

Mit |8 Jabren zur Heirat.

Mit 20 Jahren zum Lebenserwerb.

Mit 30 Jahren zur (Erretchung der Fitlle der} Kraft.

Mit 40 Jahren zum Lebensverstindnis,

Mit 50 Jalwen zur (Einsicht) des Rates (an andere Menschen).

Mit 60 Jahren tritt er ins Alter ein.

Mit 70 Jahiren ins hohe Alter.

Mit 80 Jahren (ist sein Uberleben ein Zeichen der) Stéirke.

Mit 90 Iahren ist er gebeugt in Erwartung des Grabes.

Mit 100 Jahren ist er so gut wie tot und der Welt entzogen, (nach Abot 5,24).

Wichtig ist dabei zu schen, dall der Mensch im Judentum in nahezu jeder Lebensphase cine
ethische Verpflichtung gegeniiber seinem Gott hat,

26 Sje unterwerfen sich dem rechten Tun nach der Halacha, dem gesetzlichen Teil der Tora, Vgl.
YETTER (1996), S. 15. Die beschriebene, absolute Unterwerfung gilt jedoch nur Fiir den ortho-
doxen Kulturteil.

27 gl PRAGER (1993), S. 143 ff.

28 AT, Gen 2,15 oder 3,19, Ps 128,1 f.

29 Vgl WACHTEN (1985), 8. 10, der als Gegenbeispiele die Griechen und die Rgmer anfiilut,
30 vgl. WACHTEN (1985), 5. 22.
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ruhe und der geistig-seelischen Rulie dienen3! bzw. dem Tag des Herren und der Vor-
bereitung auf das Paradies. Beides, das sechstiigige Arbeitsethos und das mit der Sab-
batrshe verbundene Torastudium sollen zusammen die Stinde im Menschen entwei-
chen lassen32 Aber nicht nur Glaubensangehérigen wurde dic Sabbatruhe gewiihrt.
Jedes Individuum als Gotteskind hatte cinen Anspruch daranf, historisch gesehen sogar
erstmals die Sklaven.33 Unter Zugrundelegung der beschricbenen religitsen Harmonie
zwischen Arbeit und Ruhe im jlidischen Lebensalltag erscheinen die Greuveltaten in
Konzentrationslagern der NS-Zeit besonders gravierend. Der zum rechtlosen Tier ab-
gesunkene Mensch arbeitete ziellos und in Todesangst. Sabbatruhe wurde entwilrdi-
genderweise nicht gewiihrt und entwurzelte die kulturelle Glaubenswelt, die sich neben
den korperlichen Qualen noch als zusiitzliche Belastung fiir die Inhaftierten nieder-
schiug. Aktuell auf das Eingangsbeispiel bezogen, stellt besonders das Leben in der
fremden Kultur der Diaspora eine Schwierigkeit fiir das Ausleben jiidischen Feiertags-
icbens dar.

Familie

Die Familie genieBt im Judentumn sowohl fiir die Einhalung des rechien Weges
Gottes, als auch fiir die tdgliche Schaffung und Wahrung von Recht sowic der Aus-
iibung von Liebe zentrale Bedeutung.3* Sie stellt sich als Mikrozelle fir die Gesell-
schaft dar und soll auch die Beachtung religitser Vorschriften sowic die Ubermittlung
religidser Werte an die Folgegeneration sicherstellen.

Das Eheleben ist in der Bibel als eine ethische Pflicht, als eine Vereinigung in ge-
genseitiger Licbe und Vertrauen anzusehen.33 Das katholiche Zilibat dagegen unter-
liegt aus der jildischen Sichitweise einem ethischen Mangel. Dariiber hinaus obliegt den
Eltern ein aligemeiner und gotteslichender Erziehungsauftrag 36 Die Eltern haben {iber
dic Familienplanung hinans zu wachen, daf ihr Kind die richtige geistige und korperli-
che Entwicklung erhiilt und daB cs den besonderen ethischen Aufgaben seiner Alters-
stufe wic z.B, dem Torastudium Folge leistet.37

Ein Besonderheit steliten die hauptsichlich der Frau unterliegende Befolgung der
Vorschriften bei der Speisenzuberecitung dar. Dem nach dem jiddischen Wort “koscher”
benannten Grundsatz der Reinheit zufolge milssen Tiere nach speziellen Schlachtvor-

31 AT, Bx 20,8-11, siche auch VETTER (1996}, 8. 157 ff,

32 Nach Abot 2,2 zusammen wit Abot 1,1 der Arbeitsliebe wird ¢in allgemein gelialtencs jiidi-
sches Arbeitsethos geschaffen.

33 vyl TrEPP (1984), S. 25.

34 AT, Gen 18, 19 und Mi 6,3,

35 AT, Gen uv.a. 1,28 und 2,24,

36 Ua in AT, DL6,7.

37 U, AT, Jes 49,15; 66,13; Dtn 6,7; Ps 103,13,
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schriften getttet werden, um thnen dic Todesqualen in moglichst geringem Malle zu-
zumuten. Dardber hinaus ist auf sperzielle Geniisse wie Blut zu verzichten sowie aul
spezielle Zubereitungsvorschriften Riicksicht zu nehmen, 38

Zusammenfassend 146t sich die Bedeutung bzw. der Zusammenhalt der Familie im
Judentum nicht erst seit den Zeiten der Diaspora als selir bedeutend beschirciben. Zwar
haben neuzeitliche Subjektivismen cinige Risse in jlidischen Familiengemeinschaften
geschaffen,?? doch die Art der Arbeits-, Lebens- nnd Lerndisziplin sowie die Familitire
Geborgenheit stellen einen anziehenden Gegentrend im multikulturellen, sikularen
Zeitgeist der Gesellschaft dar,

Torastudium und lebenslanges Lernen

Schon in frither Jugend wird der Gliubige in die judische Pflicht des Torastudiums,
der Mizwa herangezogen und eingewiesen, Die Tora als Grundlage des gesamten so-
zialen, religisen und rechtlichen Systems stellt dariiber hinaus eine Geistesschulung
dar, die sich in Form einer , lernzentrierien Gescllschaft” (VETTER 1996, S. 90) zu ei-
ner deutlich iiberproportionalen, kulturellen Bereicherung der Weltbevilkerung ent-
wickelt hat, In der Malerel, der Musik und den Naturwissenschaften hat der jiidische
Einfluf} nicht nur Epochen mitbestimmen, sondern anch nen schaffen kénnen,

Kulturpriigende soziale Glaubensformen der Juden
Schtetlt0

Das Schtetl, ein béhmischer bzw. jiddischer Ausdruck, bezeichnet liebevoll eine
Kleinstadt und stellt bis zum Ersten Weltkrieg, zum Teil bis zum zweiten Weltkricg,
eine osteuropdische Minderheitenansammliung von jiidischer Kulturpflege und -
bewuBtsein dar. Geschichtlich mag diese Pericde abgeschlossen sein, aber die kultur-
priigenden Einfliisse dicscr Institution sind heute noch im Judentum ersichtlich bzw.
darin grofl gewordene Personlichkeiten wie Mare Chagall, Frich Fromm oder Henry
Kissinger haben allgemeine Wellgeschichte geschrieben, Das Schtetl war neben der
bewuBten Auslebung der jiidisch-religicsen Traditionen auch von den hiesigen Kultu-
ren in Polen, Rufiland, Osterreich, Ungarn und Ruminien beeinflufit. 1n Zeiten der
Diaspora erfreuten sich Lesungen in der Tora und Talmud einer besondercn gesell-
schaftlichen Wertschitzung und Pfilege, der Feier der Sabbats wurde grofic familifire
und gesellschafttiche Bedeutung beigemessen und auch das Handwerk und die Kunst
wie das Geigenspiel wurden aus Tradition gepflegt. Auffallend war ncben ciner regen

38 ya AT, Lev 11,43-47; 16,19 und Din 12,20F.; fiir den verbotenen BlutgenuB siehe Lev 3,17;
fiir Zubereitungsvarschriften siehe wa, Bx 23,19; 34,26; D 4,21,

39 wgl. VETTER (1996), §. 181.

40 Fir eine sozialanthropologisch fundierte Einfiihrung des Schietls siche ZB0ROWSKI/HERZOG
(1992). Wichtig ist dabei zu sehen, daB der Mensch im Judentum in nahezu jeder Lebensphase
eine ethische Verpflichtung gegentiber seinem Gott hat.
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Handelstitigkeit in der Drchscheibe zwischen Ost und West die Besinnung auf die jii-
dische Eigenkultur, Andersgliubige mufiten sich einem Exotendasein ausgesetzt ge-
fiihlt haben.

Kibbutz

Dem Gedanken des allumfassenden Besitzes Gottes und der fehlenden irdischen Zu-
rechtweisung bzw, Hierarchie versucht das Kibbutz in einer neuzeitlichen Form des
Koliektivs im Lande Israel gerecht zu werden. Entsprechend der jlidischen Ethik der
Gleichheit von Ich und Du in der Welt und vor Gott soll das jeweilige Mitglied nur ci-
nem jibrlich aus eigenen Kreise neu zu wihienden Rat Folge leisten. Die Neuaufnah-
me eines Gruppenmitglieds bedarfl der Zustimmung der gesammten Gruppe, austreten
kann jeder zu jeder Zeit und ohne irgendwelchen Formen von Repressalien. Obwohl
der Geist des Kibbutz dem Aufbau des Lancdes, der Landwirtschaft und seinen Men-
schen sehr viel geben konnte, ist dicse Form kurz vor der bevorstehenden Jahrtau-
sendwende in den Hintergrund gedriingt worden und hat an seiner aktucllen Bedeutung
stark an Einfluf} verioren.

2.1.1.2 Quantitative und qualitative Nachweise wirtschaftlicher Aktivititen

»When a person is brought before the Heavenly Court, they first ask him,

Were you fionest in business?"'

{SIEGEL 1989, 5. 89. Irer Autor hezieht auf den Talmud, Shabbat, 331)

Wie schon im allgemeinen jidischen Teil des Kapitels IIf beschrieben, geniefit der
Sabbath als Festtag im kulturellen Leben eines Juden einen sehr hohen Stellenwert. In
diesem Abschnitt soll anhand einer Auswahl spezicller jiidischer Festtage dariiber hin-
aus untersucht werden, wie sich die Religion sowohl in qualitativer kulturelter Auspri-
gung auf das jiidische Alltagsleben, als auch in quantitativer Form auf die Umgebung
des jeweiligen kulturellen Umfeldes der Diaspora niederschlagen kann.

Im jiidischen Leben werden dret Arten bzw. Gewichfungen von Feiertagen unter-
schieden:

1. Die ehrfurchisvollen Tage
a) Rosch Haschana (das jiidische Neujahr)
b) Jom Kippur {(das Versdhnungsfest)

2. Die drei Wallfahrtsfeste
a) Pessah (Fest zum Auszug aus Agypten)
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b) Schawuot (Wochenfest)
¢} Sukkot (Laubhiittenfest}

3. Die kleinen Feste
a) Chanukka (Einweihung des Tempels)
b) Purim (Erhaltungstag)

Neben den genannten Tagen kominen noch diverse offentliche Feiertage, private
Fasttage und scit relativer kurzer Zeit noch der Gedenktag zum Holocaust und der is-
raelische Unabhiingigkeitstag hinzu. Im Mittelpunkt und auf héchster Ebene stehen je-
doch die ehrfurchtsvollen Tage, dic rein religivsen Charakter anfweisen und in ihrer
Bedeutung die Seele des Menschen zu erhdhen versuchen, Das ist der Rosch Hascha-
na, das jhdische Neujahrsfest, der Tag an dem Gott die Welt erschuf. Dieser Tag ge-
winnt mit dem gleichzeitigen Gedenkfest zam Beginn der Schépfung und dem Ab-
rahamsopfer noch zusittzliche Bedeutung. Zwischen dem Neujahrstag und Jom Kippur,
dem Versshnungsfest, licgen die zehn Tage der Umkehr, dic als Yorbereitung auf die-
ses zweite wichtige Fest dienen sollen. Die beschrichene Umkehr soll zu dem Weg zu-
riick zu Gott, zu Gebet und zur Wohltitigkeit finden. Nach dem Alten Testament#!
soll dieser Tag VersShnung bringen und den Menschen eine reinigende Waschung
ginnen, Voraussetzung hierfiir ist die strenge Festtagsiuhe, die in Israel selbst von a-
religitsen Juden befolgt wird. Radios und Telefone sollen an diesem Tage schweigen,
cbenso wie auf private Wagennutzung verzichtet werden muf.

Die drei Wallfahrtsfeste Pessah, Schawuot und Sukkot waren urspiinglich reine
Naturlestc und wurden erst im Laufe der Geschichte zu Gedenkfeslen mit historischen
Hintergriinden. Daneben stellen Chanukka und Purim Feste mit kleinerer aber nicht zu
fiberschender Bedeutung dar,42

Im folgenden soll, gemessen an den Tagesumsiitzen der New Yorker Stock Exchan-
ge, der Frage nachgegangen werden, wie in den USA, einem Land der judischen
Diaspora, der kulturelle Einfluf} als solcher und dartiber hinaus das innerjiidische Le-
ben an den jeweiligen Feiertagen seinen Niederschiag finden kann. Die 5,9 Millionen
in der Diaspora lebenden Juden stellen zwar die grébte Gemeinde auBerhalb Isracls,
aber nur ca. 2,3 Prozent der amerikanischen Bevilkerung dar. Unter den jiidischen
Staatshiirgern in den USA schiitzt man 38 Prozent als konservativ, also mit raditionel-
ler Einstellung, 42 Prozent schen sich als liberal und nur § Prozent bezeichnen gich als
orthodox A3

41 pev 16,30 ,Denn an diesem Tag entsithnt man euch, um euch zu reinigen. Vor dem Heren
werdet ihr von allen euren Siinden wieder rein,”™

42 Vgl zu Ausfilhrungen zu Feierdagen CZECH v.a. (1978), S, 53 ff.

43 Zahlenangaben aus SZYMANSKI (1997), S, 81 1.
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Abbildung 10: Umsitze der New York Stock Exchange an jiidischen Feiertagend4

Jahr 1961 | 1982 | 1993 | 1994 | 1905 | 1996 | 1997 | 1908
Umsalz 223 | 197 k.H. 274 337 437 k.H. 595
Purim Durchschiitisumsatz 210 186 k.H. 304 934 454 KH. 62g
{Erhaltungslag)  [Unterschied in % +6% § +6% | kH. | -10% | +1% | 4% kH. -6%
Umsalz k.H. k.H. 294 k.H. k.H. 375 508 k.H.
Pessach Durchschnittsumsatz kH. [ kH. 260 k.H. k.H. 417 474 k.H.
{Avszugslest)  {Unterschied in % kH. | kH. { +13% { kH. kH. | -10% | +7% k.H.
Umsatz WH, | kH. 275 236 k.H. 331 525 k.H.
Schawuot Durchschnittsumsatz *.H. k.H. 275 285 k.H. 384 504 k.H.
{(Wochenfesl)  [Unterschied in % kH. | %H. 0% | -17% | kH 1 -14% | +4% %H.
Umsalz 116 { 188 230 20 273 k.H. 476 810
Rosch Haschana(Dutchschnitisumsatz [ {159 199 280 279 362 kH. 552 765
(Meujahrsfesl)  [Unterschied in % -28%1 -21% | -18% | -28% | -25% | kH. | -14% | -20%
Umsatz 141 | 184 k.H. 280 339 208 k.H. 799
Jom Kippur Durchschnilisumsatz 1756 i94 k.H. 309 as53 352 k.H. 828
{Verschnungstag) | Unterschled in % -19%| «6% K.H. 9% t 4% | -15% | kH. 5%
Umealz 143 126 294 326 278 k.H. 596 818
Sukkol Durghschnittsumsatz 74 | 208 280 307 350 kH. 540 803
(Laubhiillentest) |Unterschied in % -18%| -39% | +13% { +6% | -21% [ kB. [ +10% [ +2%
Umsatz 189 | k.M. 288 265 426 4498 266 i
Chanukka Durchschnittsumsaiz 170 k.M. 273 306 413 494 492 P
(Einweihung} Untersehied in % +11%| kH. | +5% [ -13% [ +3% [ +15% | -46% *

Legende:

Umsatz = New York Stock Exchange in Mio Stiick

Durehniltsumsatz = arithmetisches Mitte! der 5 Bbrsentage vor und nach dem jlidischen Feiertag
k.H. = kein Handel (Aklienbdrse geschlossen)

* = Faiertag am 4.12.1998 nach Drucklegung

In einer Gegeniiberstellung von Bérsenumsiitzen, angegeben in Millionen Stiick pro
Tag, soll der EinfluB der jeweiligen jiidischen Feiertage auf die Umsatzzahlen gemes-
sen werden. Die jeweilige Tagesumsatzzahl soll mit einem Durchschnilisumsatz der
fiinf Handelstage vor und nach dem Feiertag verglichen und im prozentualen Unter-

4 Zahlenquellen Datastream,
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schied gegeniibergestellt werden. Falls der jlidische Feiertag aut cin Wochenende oder
einem amerikanischen Felertag fille, wird dies mit k{ein) H(andel) abgektirzt vermerklt.
In der Analyse miifiten dic kulturenspezifischen Feiertage durch eine unterdurch-
schnittliche Umsatztitigkeit hervortreten. Bei einer dauerhaft signifikanten Umsatzun-
terschreitung lieflen sich jiidische Barscnaktivitiiten in ciner quantitativen Gréfie aus-
driicken und dariiber hinaus konnte man die Befolgung der jiidischen Feiertagsordnung
in Form einer Handelsunterlassung als kultwrellen Vorgabe feststelien.

Die drei Wallfahrisfeste Pessah, Schawuot und Sukkot miissen wegen oftmaliger
hoher bzw. positiver Umsatzabweichungen und wegen der hiufigen Handelsausset-
zungen aus der weiteren Belrachiung ausgeschlossen werden. Das gleiche trifft auf die
beiden kleinen Feste Chanukka und Purim zu, dic mit sehr schwankenden und oftmals
iiberdurchschnittlich hohen Umséitzen niche fiir dic Untersuchung herangezogen wer-
den kbnnen, da sich anfgrund des Zablenmaterials kein prigender jitdischer Handels-
cinflufl auf die Borsenumsitze nachweisen liflt. Die beschriebenen ehrfurchtsvollen
Tage des Rosch Haschana und des Jom Kippur weisen dagegen konstant ansgepriigie
Volumensunterschreitungen auf,

Abbildung 11: Rosch Haschana und Jom Kippur im Umsatzdurchschnitt sowie

Umsatzstrenung
Rosch Haschana (Neujahrsfest) Jom Kippur {verséhnungsfest)

Jahr | Um- [Durch- | Verdnd | St.abwg. | St.abwg.| Dilferenz| Um- | Durch- | Verdnd | Stabw. [ Stabwyg |Differenz

salz |schnitt| in% exkl. inki. in% satz | schnilt| % oxkl. inkl. in %
1999 | =115 | 159 | -28% 9 15 67 | xq41| 175 | 19% | 32 32 0
1992 | 158 | 198 | 21% | 24 34 a 184 | 194 | -5% 38 36 -9
1993 | =03p | 280 | -18% 37 38 3 kKH. | kHo § o kHL k.H. k.H. K.H.
1994 | so01 | 279 | -28% | 41 45 10 280 | 309 § -9% 43 42 -2
1895 | =273 | 382 | -25% 30 39 30 339 | 353 | 4% 43 42 -2
1998 | kH. | kH. | kH. k.H. K H. k.H. =208 | 433 | -32% 42 56 a3
1007 | «476 | 552 | -t4% } 48 50 4 kH. | kH | kH | kH k.H. k.H.
1998 | 10| 765 | -20% [ ] 75 19 799 1 828 5% 79 76 -4

Legende:

Umsalz = New York Stock Exchange in Mio/Stlick

Umsatz mit * = geringste Umsatztage in Durchschnitisperiode
Durchschnitt = jeweils 5 Bdrsentage vor und nach Feleriag
Standardabweichung inkl. und exki. jidischen Felerlag
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Der Neujahrstag Rosch Haschana beeinfluBt mit HandelseinbuBen in einer Band-
breite von 14 bis 30 Prozent konstant und wesentlich den Aktienhandel der New Yor-
ker Stock Exchange (NYSE). Mit Ausnahme von 1992 war dieser Borsentag in den
letzten Jahren immer der absolut geringste Umsatztag der geniessenen Durchschnitts-
periode gewesen, was als signifikantes Verhaltensmerkmal zu interpretieren ist. Der
Jom Kippur weist auf einem geringeren Niveau von Voluminaunterschreitungen den
gleichen Trend auf. Beim Neujahrsfest zeigen die zur Messung der Streuung herange-
zogenen Standardabweichungen mit Einbeziehung des jiidischen Feiertages in dic Be-
rechnung eine deutliche Zunahme der Strenung auf, Das Versthnungsfest veriiert da-
gegen mit Hevanziehung des StrenungsmaBes an Aussage, was aufgrund der geringe-
ren Umsatzunterschreitungen im Vergleich zum Rosch Haschana nicht verwundern
mufl. Die prozentualen Umsatzunterschreitungen in Verbindung mit den tiblichen ta-
gesunterschiedlichen Voluminaabweichungen lassen erkennen, daf an beiden Tagen
cin freiwilliger jlidischer Handelsverzicht zum Tragen kommen muB. Neben der
quantitativen Bedeutung jidischer Handelsumsiitze an der NYSE ist dic Gruppensoli-
daritit bzw. tiefe Religivsitit als qualitatives Kulturmerkmal an diesem Handelstag an-
zunehmen. Religion und Gruppenzugehdrigkeit signalisieren eine enge Zusammenge-
hérigkeit und dominieren tiber die drohenden Verlustrisiken cines Handelsverzichls,

2.1.1.3. Wirtschaftliche Aktivititen in der jiidischen Kulturwelt

Von den religigsen Grundlagen ausgehend darf der Psalm 13 den allgemeinen wivt-
schaftlichen Aksivititen im Judentum zugrunde gelegt werden, | Herr, wer darf Gast
sein in deinem Zelt, wer darf weilen auf deinem heiligen Berg? Der makellos lebt und
das Rechte tut; der von Herzen dic Wahrheit sagt und mit seiner Zunge nicht verteum-
det; der scinem Freund nichts Béses antut und seinen Nichsten nicht schmiht; der den
Yerworfenen verachtet, doch alle, die den Herrn fiirchten, in Ehren hilt; der scin Ver-
sprechen nicht dndert, das er scinem Nichsten geschworen hat; der sein Geld nicht ant
Wucher ausleihl und nicht zum Nachteil des Schuldlosen Bestechung annimnit. Wer
sich danach richtet, der wird niemals wanken."43 Nun steht in der Bibel und im Tal-
mud sehr vieles iiber das, was man unler dem wirtschaftlichen Verhalten subsummie-
ren kdnnte. Eine generelle uid dibergreifende Wirtschaftsethik 146t sich in der Judaistik
jedoch nicht bestimmen. Trotzdem sollen fiir das Folgeckapitel wichtige Einzelteile
herausgegriffen werden, tiber die die Religion transformiert und ggf. fiir den Integrati-
onsteil vorbereitet werden.

45 ps 15 zitiert nach Herders Einheitsiibersetzung der Bibel,
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Abbildung 12: Die kulturellen Ebenen im Judentum

Judentum
Die kulturellen Ebenen

1. Ebene

Ideologischer Uberbau

(Gotl/Individuum) Okonomische Aktivilit als Gottesbegegnung
2. Ebene

Wirtschaftendes Individuom Homogene Individuen
(Individuenbetrachtung) True and fair view

3. (dominante) Ebene
Gesellschaftliche Individuenintegration Solidargemeinschaft mit individueneinschrankung

(Gruppenbetrachtung) Soziales Marktwirtschafisprinzip

2.1,1.3.1 Das Judentum als ideologischer Uberbau

Okonomische Aktivitéit als Gottesbegegnung

Es ist das grundsitzliche Wesen ciner Religion, die Beziehung Gott und Individuum
festzulegen. So erscheint es nicht verwunderlich, daf die jiidische Religionsethik ihre
Grundlagen im Worte Gottes sieht und nicht wie die griechische Nachbarethik in der
Ratio der Menschheit. Dic angestiebte Lebensform und nicht die eigentliche Glauberns-
frage ist, im Gegensatz zum Katholizismus, der Mittelpunkt des jiidischen Kulturle-
bens. Auch dies mag keine Besonderheil sein, aber die enge Verkniipfung jeder tko-
nomischen Aktivitdt mit Gott findet im Judentum eine besondere Beachtung. Die ein-
zelnen Titigkeiten der Gldubigen im Alltag stellen ein Werk an und mit Gott, dem
Gottesdienst dar (vgl. TREPP 1984, S. 13). MARTIN BUBER, einer der wichtigsten jiicli-
schen Wissenschaftler dieses Jahrhunderts, verdeutlicht die jiidische Ausrichtung am
Weltgeschehen nicht an den zwei Prinzipien von Gut und Bose, sondern an dem Ver-
hiltnis zwischen Gott und dem Menschen. 46 Dic sehr cnge Auslegung von Bibel bzw.
Talmuod im Alltagsteben liifit cinen normativen, an Ge- bzw. Verbotsethik orientierten
Glauben erkennen.4” Die biblische Nithe des Glaubens dokumentiert sich im jiidischen

46 Der Autor grenzt das im Islam verbreitete Unterscheiden zwischen dem Gut und Bése mit der
judischen Wertordoung ab, Vgl BUBER (£928), 5. 150.

47 aié.séggldgnugn wird deshalb oftmals als eine Religion des Gesetzes bezeichnet. Vgl. TREPP
.5 13.
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Alltagsleben deutlich an optisch sichtbaren Symbolen, in Bildern und an Psalmen in
hebriischer Schrift geschrieben oder auch an der allgegenwiittigen Verwendung des
Judensterns in Fenstern von Haustiiren bzw. in Bodenplatten von Eingangsbereichen
gemeinschaftlicher Begegnungsstitten.

2.1.1.3.2 Das wirtschaftende Individuum

Homogenitdt der Individuen

Neben der Binfithrung eines Ruhetages in der laufenden Arbeitswoche hat das Ju-
dentum mit der erstmaligen allgemeinen Wertschiitzung menschlicher Individuen einen
bedeutenden kulturgeschichtlichen Beitrag gelcistet. Im Alten Testament wird die fun-
damentale Rechtsglcichheit aller Menschen [festgelegt, ¥  die den Fremden
,.rechtlich, politisch und religids..* (VETTER 1996, 5.190)4% den Juden gleichstellt,
Auns diesem biblischen Anspruch stellt die jtidische Gemeinschaft den Minderheiten-
schutz bzw. die soziale Gerechtigkeit auch in Form einer Wiedergutmachung30 eines
erlittenen Schadens in den Mittelpunk( ihrer ethischen Forderungen. Die Ideen eines
jiidischen Partikularismus stchen dem ,,...anessianischen Universalismus mil seiner Zu-
kunftsansage vom friedlichen Zusamuinenleben aller unterschiedlichen Vélker und
Menschen (Mi 4,4f) nicht im Wege™ (VETTER 1996, S. 191}, Uber die Geschichte hin-
weg war es grundlegende jildische Ethik gewesen, die der Gesellschaft ein Mea-
schenbild der zivilisierten Toleranz zwischen dem Ich und Du geschaffen hat3! Fiir
das jiidische Volk das crstmals die kulturelle und cthische Schaffung einer Homogeni-
til unier Individuen einbrachte, wirken sich die Ausprigungen eincs gesellschaftlichen
Antisemitismus in besonderer Weise tragisch fiir das jidische Volk aus. Kulturelles
Leben stellt hier die wissenschaftliche, religitise Leistung eines Volkes auf den Kopf.

True and fair view

48 Siehe AT, Lev 24,22; Num 15,151, auch aus Gen 1,26 146t sich schliefien, dafl Gott den Men-
schen ungeteilt erschaffen hat und homogene Individuen darstellen soll.

49 yor dem Hintergrund dieser kultrelten Individuengleichstellung wirken die Diffamierungen
der Nationalsozialistischen Gewaltherrschafi withrend des dritten Reiches besonders schwer,

S0 pas litufig milverstandene Bibelwort ,Auge um Auge, Zahn um Zahn“,aus Ex 21,24 soll
nach ,pharisiisch-rabbinischer Auslegung, vielmehr dic Grundgestalt eines Individualitiitsan-
spruchs...”, genauer einen Ausgleich in Form eines Schadensersatzanspruchs erkennen lassen.

gl. VETTER (1996), S. 191.

51 Dig jiidische Wissenschaft reicht vom Altertum (Jehoschua b, Chanzm]ia, b Jhe v, Chr,) in das
Mittelalter (MAIMONIDES, 12, Jh) und in die Neuzeit (Moses Mendelsohn, 8. Jh.; MARTIN
BUBER, I'ranz Rosenzweig, w.a, im 20. Jit). Dariiber hinaus hat sich Hugo Grotius (£583-1645)
als Begriinder des internationalen Vélkerrechts in seinem Hauptwerk %Dc jure belli et pacis)
%usl tgu]lmudischc Quellen schiopfen kénnen, sieche TREPP (1984), S. 27 f. sowie VETTER (r‘;%).



Kapitel IV - Transformation: Prigung der wirtschaftenden Kulturen durch Religion

Der true and [air view stellt ein grundlegendes angelsiichsisches Kaufmannsprinzip
in der westlichen Welt dar, Transparente, der Wirklichkeit moglichst nahestehende
Unternehmensbilanzierung? findet, besonders von den Vercinigten Staaten ausge-
hend, weltweit Nachahmer, Das Judentum bestiitigt diesen true and fair view, allge-
mein gesprochen cin faires, kaufminnisches Wettbewerbsverhalten, sehr deutlich in
seiner Ethik. Der dkonomische Kontakt mul mikrodkonomisch zwischen dem Kiufer
und Verkiiufer fair in Preisgestaltung und Leistung sein. Makrotkonomisch sind
Machtkonzentrationen in Form von Monopolen und Kartellen zv vermeiden, Auf das
aktuelle Alltagsleben bezogen ist der Nachweis einer Umsetzung dieser These schwer
durchfithrbar und bewertbar. Ein Versuch der quantitativen und qualitativen Auswir-
kungen jiidischer Handelstiitigkeiten an der amerikanischen Borse wurde zuvor unter-
nommen (vgh Punki 2.1.1.2 des Kapitels). Generell 148t sich der 6konomische Nutzen
des umgeselzien, cthischen Fair-play-Verhaltens nachvollziehen, da die Transparenz
sowohl Vertrauen schafft und damit alternativ anfallende héhere Kontrollkosten sen-
ken hilft.

2.1.1,3.3 Die gesellschaftliche Individuenintegration

Solidargemeinschaft mit Individueneinschrinkung

Der Zusammenhalt der Minderheit in der Diaspora 1d4 in der jiidischen Kultur ein
starkes Gruppen- und Gemeinschaftsgefithl wach werden. Trotz unterschicdlicher
Glaubens- und Lebensauffassungen versuchen die Juden, sich in ciner Einheitskirche
bzw. -synagoge zusammenzufassend? , die eingangs erwihnte Einseitigkeit in gemein-
same Energie umzusetzen und dringende Fragen des Alltags zu erbrtern bzw. auch
konkrete Handlungsempfehlungen auszugeben, GroBe und einlluBreiche jiidische Or-
ganisationen, beginnend vom Fidischen Weltkongrefi und der Nationalkonferenz fiir
sowjetische Judend4 bis zu den jeweiligen lokalen Kultusgemeinden, versuchen er
jlidischen Minderheit in der Welt einen kualturellen Halt, aber auch ein politisches und
gesellschaftskritisches Sprachrohr zu verschaffen. Ausgehend von der Verinnerlichung
des gottlichen Wortes, wie in der Gott/Individuen-Betrachtung dargestellt,35 verweist

52 Die sog. "TAS”, die “International Accounling Standards’ gewinnen als weltweit akzeptierte
Bilanzjerungs- und Bewertungsstandards immer gréBere Bedeutung. Linder wie Tsracl, Tran
oder China akzeptieren aafgrund der notwendigen Auslandsinvestitionen diesen Standard, der
:;ijcg]:%an die angelsichsische Bilanzierung lehnt, insbesondere auch an die "US-GAAP” der

33 Was jedoch immer weniger gelingt, da sich orthodoxe und liberale Tendenzen zunehmend
auscinanderentwickeln. Dies Eonntc auch der Rabbinetr ITOMOLKA fiir den Beispielfall Miin-
chen beslﬁli%lcn. Vgl. DORNER (1998). Beispielsweise existieren in Miinchen fiir orthodoxe
ungl liberale Juden unterschiedliche Friedhéfe.

54
35

Engl. Orig. : ,,National Conferenz on Soviet Jewry™ mit dem Stammsitz in New York.
Vel Kapitel 2.1.1.2.1, jede ethische Tat wird dabei zum Gottesdienst.
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das orthodoxe Judentum auf den AusschlieBlichkeitsanspruch seiner Gottesbeziehung,.
Rabbiner unterstreichen und betonen diese selbstgewiihlie, gesellschaftliche Absonde-
rung als eine dadurch geschehene heilige Tat oder auch durch eine anzustrebende ex-
klusive Gotteszugehorigkeit, 3¢ Die besonderen solidarischen Hilfestellungen reichen
von er Hilfe bzw. Aufhahme vieler russischer Juden, einer besonderen Pflege und
Schutzbediirftigkeit des Staates Israel bis zur Finanzierung eines angesirebten Aufent-
haltes in Israel.37 Dariiber hinaus soll Hebriisch als Sprache erlernt, der Nahostkon-
flikt verfolgt und studiert und besonders in Amerika um Unterstiitzung fiir dic Belange
des Volkes Isracl geworben werden (vgl. PRAGER 1993, 5. 151). Der angestrebte Ge-
meinsing ist aber fiir das Individuwm ebenso zu lernen, ,,...wie die Unterordnung seines
Willens unter den gétilichen Anspruch” (VETTER 1996, S. 95). Unter diesen Vorgaben
lebt das auserwihlic Volk Isracl cine enge Solidargemeinschaft, dic daraus resultieren-
den Vorteile mil Individueneinschrinkungen, z.B. auch in der Wahl scines Leben-
spartners, hinnehmen muB. Dic jiidische Gemeinschaft rechnet mit der Mithilfe bzw.
Solidaritit jedes einzelnen Gemeindemitglieds, in der jeder fiir einen und ciner fir atle,
sich flir das jewcilige Gruppenmitglied verbiirgen soll (vgl, Sifra zu Lev 26,37). Als
hauptsichliche Minderheitenrcligion in fremden Kulluren besitzt der jlidische Gemein-
schaftssinn innerhalb der Ebencnauftetlung eine dominante Stellung besonders in dic-
ser Fragestellung.
Soziales Marktwirtschaftsprinzip

Dem Prinzip der Solidargemeinschaft angelehnt ist der soziale Geist der Niichsten-
liche mil der Firsorge fiir Arme, Alle und Kranke der eigenen Religionsmitglieder
(vgl. PRAGER 1993, S, 153). Das hebriische Wort “Sedagah” driickt das aus, was man
»---Init Rechtlichkeit, Frémmigkeit oder Treue zu Gott (ibersetzen kann™ (TREPr 1984,
S. 30). Die Okonomie, die sich im Judentum mit dem generellen Wunsch nach Kapita-
lismus in der westlichen Form der Markiwirtschaft ausdriickt, weist mit der gesell-
schaftlichen Verpflichtung aus Sedagah einen deutlichen sozialen Beigeschmack auf,
Die Geschichisschreibung stellt bereits seit dem 8. Jahrhundert vor Christus ein Span-
nungsfeld zwischen der soziotkonomischen Entwicklung und den religitsen Werten
fost, 58 Seit 1360 ist mit der interterritorialen jiidischen Hilfsorganisation *Alliance Is-
raélite Universelle” und dem Aussprach ,,alle Israeliten sind Genossen® (VETTER 1996,
5. 95} nicht nur ein Leitsprach aus dem Talmud wiederbelebt worden, sondern auch

OHRENSTEIN (1989), S. 57-63 versucht einen grurpendynnmischen Briickenschlag zwischen
Talmud und der 8konomischen Spieltheorie zu schlagen.

50 V&;l. VEFTER (1996}, 8. 97, der sich bzgl. der Absonderung auf die Sifra zu Lev 19.2; 20,26,
20,7 beziehi.

57 Israel soll so oft wie moglich besucht werden. Angestrebt soflte vor allem fiir die junge Gene-
ration ¢in einjahriger Aufenthalt werden, Vgl. PRAGER {1993), S, 1501,

38 Siehe Soziulkritik der Propheten Amos, Jesaja, Micha und Ezechiel in LOTH (1986), 8. 13.
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eine soziale Institution fiir verfolgte und gedemiitigte Juden in der Diaspora geschalfen
worden. Das Engagement filr lsrael, zZum Beispiel in Form von Sensibilisierung bzw.
Information der nichtjiidischen Gesellschaltsteilnehmer, ist ebenso wichlig wie dic in-
nerjildische Solidaritit in Form aktiver Eingliederungshilfe, die z.B. den aus Osteuropa
cinwandernden jlidischen Glaubensbriidern zukommt.59

2.1.2, Chyristentum

In Fortfithrung des in der Einleitung genannten Kulturbeispiels von Ralph Linton
soll auf den seiner unmittelbaren Umgebung unbewulBlten Tiefseebewohner zuriickge-
griffen werden, ,,Er wiirde sich der Tatsache, dalh es Wasser gibt, erst bewuflt werden,
wenn er durch cinen Zufall an die Oberfliiche gelangle und das Vorhandensein der Luft
feststellte (LANTON 1974, S, 102). So wird dic im demokratischen Westen und beson-
ders in Deutschland oft gestellte Frage, wo sich denn in dieser Gesellschaft noch eine
christlich geprigte Kultur aus{indig machen und beobachten lasse, beispielsweise nicht
an spektakulir entladenc Volksemotionen der jiingsten Vergangenheit gedacht, Das
vom Bundesverfassungsgericht im August 19935 erlassene Krozifixurteil, mit dem die
nur in Bayern verordnete Pflicht zur Anbringung von Kreuzen in Grund- und Haupt-
schulen fiir verfassungswidrig erkldrt wurde, veranlafte beispielsweise Tausende vou
akliven Kirchgiingern, auf die Strasse zu gehen und fiir die Beibehaltung des kulturel-
len Brauches eines Kruzifixes in den Klassenzimmern einzutreten. Aber auch Nicht-
kirchginger schlossen sich aktiv oder zumindest mit passiver Zustimmung den De-
monstrationen an, da auch sie hiesige Kulturwerte durch klagende Einzelpersonen und
eine scheinbar kulturfremde Rechtssprechung bedroht gesehen haben.60 Die Pluralitie
des Christentums als tragende, aber unbewuft wahrgenommene Kultur streitet in dem
Kruzifixbeispiel in verstirkter Weise mit dem grundgesctzlichen Schutz des einzelnen,
dem in der genannten Rechtssprechung seine individuelle Menschenwiirde bewahrt
bleiben sollte, Vor dem gesamiten Hintergrund scheint der Tielfseebewohner in diesem
Fall unbeabsichtigt und plotzlich kulturelle Randzonen erreicht zu haben und muf die
Infragestellung seines gewohnten und ihm Schutz gewihrenden Kulurkreises feststel-
len,

59 Seit Anfang der neunziger Tahre werden die aus Ostewropa nach Tsrael einwandernden Juden
auf mehr als 50.000 geschiitzt. Vgl. VETTER (1996), 5. 187. Eine Ubersicht iiber Aufgaben-
stellungen fiir praktizierende Juden im Alllag zcigt PRAGER (1993), S. 140-157.

60 Zu der urspriinglichen Klage eines Vaters ciner Augsburger Schiilerin hat sich dann bei der
zwischenzeitlichen Klage vor dem Verfassungsgesichtshof in Miinchen die Interessengemein-
schaft Bund fiir Geistesfreiheit angeschlossen,
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2.1.2.1 Kulturelle Auspriigungen/Interpretationen der christlichen Lehre

Fiir die eigentliche Ausbildung des westlich gepriigten ,,demokratischen Kapitalis-
mus“0l  war der urspriingliche reformatorische Grundimpuls (vgl. KUNG 1995,
8. 616 1)) die Grundlage oder auch der eigentliche Ursprung gewesen, Martin Luther
hatte 1520 mit den Programmschriften ein reformatorisch-protestantisches Paradigma
geschaffen, das als Ausgangspunkt tiiv die Entzauberung der Welt gelten sollte.52 Dic
religivse Rationalisicrung mit der ,,Herausbildung moderner Bewufitseinsstrukturen in
den Dimensionen Recht und Moral” (ITARERMAS 1995, S, 278) lieB auch den Aufkli-
rer IMMANUEL ICANT mit seinem kategorischen Emparativo3 und seinem dahinterste-
henden Grundverstindnis dicser Form von christlicher Bthik sehr nahe kommen und
wirkte nicht mehr susschliefilich theolegisch, sondern gesellschaftstibergreifend nach.
Nicht nur filr Kant stand die Vernunfl als Grundlage des menschlichen Wissens im
Vordergrund. Mit dieser neuen Weltsicht wird dem Menschen mit der Vernunft in sei-
nen Entscheidungen eine grofie Verantwortung in der Welt auferlegt. 64 RBei der All-
tagsbewdiltigung gilt sowohl beim Katholizismus wic auch beim Protestantismus die
Vorstellung, dafi das Leben cine einmalige, unwiderrofliche Priifung darsteflt, mit ci-
nee enlsprechenden Sanktionierung in der Weise, wie sich der Gliubige in der Welt
auseinandersetzt. Der dabei herausspringende wirtschaftliche Erfolg wird jedoch auf
der protestantischen Seite besonders betont,

61 Novak (1992), 8. 21 f. Der Autor verstelt darunter ,,...drei Systeme, vereint in einem einzi-

en: ein vorwiegend marktwirtschaftliches System, ein politisches System, das das individuel-

e Recht auf Leben, Freiheit und die Suche nach Gltick aneckennt, und ein System kultwreller

Einrichtungen, das vom [dea§ der Freiheit und Gerechtigkeit fiir alic getragen ist. Kurz, drei

dynamische, demselben Ziel zustrebende und wie ein einziges arbeitende Systeme: ein demo-

kratisches politisches Sysiern, cine auf Markt und Anreiz berthende Wirtschaft und ein plura-

listisches und im weitesten Sinne liberales moralisch-kulturelles System. Sozialsysteme wic

das der Vereinigicn Staaten von Amerika, der Bundesrepublik Deutschland und Japans (mit
vielleichs um die 20 andercn Nationen der Weld) sind Beispiele dafiir.”

62 LuTigR fordett in der zweiten Schrift seines reformatorischen Programms folgende Reformen
vom Papstwm:
I. Verzicht auf die weltlichen und kirehlichen Herrschaftsanpriiche
2. Unabhingigkeit des Kaiserlums und der deutschen Kirche
3. Abstellung der viclfiltigen kurialen Ausbeatung.

Ferner richtet er sich v.a. gegen Zollibat, Klosterleben, Ablisse, Seelenmessen und so weiter,
63 Der kategerische Imparativ lautet in seiner bekanntesten Grundformel: ,,Handle nur nach der-

Gmgcn Maxime, durch die du zugleich wollen kannst, daB sie ein allgemeines Gesetz werde.”
gl. ULRICH (1988), S. 596.

64 “Alle Menschen werden als Vernunfismenschen anerkannt; es wird das Faktum der Vernunit
%11%61160[11111311, auch wenn in der Wirklichkeit dagegen verstofien wird." Vgl. ULRICH (1988),
3. 396.
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Katholische Ansditze

Gegeniiber dem Protestantismus spiell der Katholizismus eine filv die Ausbildung
des Kapitalismus vergleichsweisc untergeordnete Rolle.53 Schon vor der ersten pipst-
lichen Sozialenzyklika 1891, der Rerum novarum, weisen katholisch geprigte Gesell-
schaftsschichten vielmehr eine ausgesprochene Sensibilitit {Ur soziale, gesellschaftli-
che Fragen auf.86 Die erste Enzyklika 1891 riickte die damals gesellschaftlich disku-
tierte Arbeiterfrage in den Mittelpunkt, ,....ohne damit...eine gesellschafiliche Entwick-
lung als gewollte Vertinderung der sorzialen Verhilltpisse radikal abzulehnen® (FURGER
1991, S. 31). Sowohl dic mikrobkonomische Zugehorigkeit von eigentumsrechtlichen
Fragen, hier als Ubertragung in Arbeiterhand gefordert, als auch auf makroikonomi-
scher Ebene die Infragestellung der Rolie des Staates und seine Einflunahme auf ge-
sellschaftliche Strukivrverinderungen wurden angegriffen oder zumindest in Frage
gestellt, Wie der Einlluff der katholischen Kirche auf Staat und Gesellschaft erfolgen
sollie, stand damals trotz der Benennung der Kéiner und der Berliner Richtung noch
nichl endgiiltig fest.%7 Die folgende zweite Enzyklika, die Quadragesimo anno aus
dem Jahre 1931, war von der Tendenz her zu Einheit und Systematik gekennzeichnet.
Es wird darin der zeitgeistliche Versuch deutlich, die divergierenden gesellschaftlichen
Interessenstrome einer Bandbreite von Kommunismus bis Nationalsozialismus zu
sammeln. Die folgenden Enzykliken 1959, Mater et Magistra, und 1963, Pacem in ter-
ris, standen sowohl unter der priigenden Erscheinung Papst Johannes XXIIL als auch
der Schwerpunktsctzung der Sozialisicrung der Gesellschaft, speziell auch der Men-
schenrechtsfrage. Die Betonung der Solidaritit als Leitprinzip vor dem Spannungsfeld
sich formierender multinationaler Konzerne versus den verarmten, entkolonialisierten
Gebieten der Dritten Welt war seitdem fiir die katholische Seite von besonderer Wich-
tigkeit gewesen., Mit dem Konzilserlal Gaudium et spes 1965 betont der Papst Pani VL
den gewtinschten Aufbruch der katholischen Kirche zu Solidaritiit in der Welt. Spiitere
vatikanische Verlamtbarungen unterstreichen diese bisher getroffenen Festlegungen nur
bzw. versuchen dariiber hinaus, speziell in der Enzyklika Sollicitudo rei socialis, sich
den Anlicgen der sich in Siidamerika ausbreilenden Befreiungstheologic anzuni-

85 Fiir einen geschichtlichen Uberblick siche NOvAK (1993), §. 15-48.

66 So z.B. unter dem zum katholischen Glauben konvertierten Erzbischof, Kardinal H.E, Man-
n!nF (gest. 1892), der in [rland und GroBbritanicn wirkte; ader dic in Italien vom Prof. G. To-
nioto {gest, 1918) iniziierte und sich mit den damaligen gesellschaftlichen Verarmungser-
scheinungen befassende |, Unione cattotica per gli studi seciall in Italia® oder die restaurativ-
patriachalisch gepragten franzisischen Ansiitze, die sich im Vorfeld der franzésichen Revolu-
tion 1848 sammelten.

a7 Dabei steht die Berlicer Richtung fiir klerikal gefiilirte Parteien und Verbiinde. Die Kolner
Richtung dagegen favorisiert die auch heute noch anxutreffende Moglichkeit fiir Katholiken
sich in entklerikalisierten, iiberkonfessionellen Verbiinden zu engagieren.

88



Kapitel IV - Transformation: Priigang der wirtschafienden Kulturen durch Religion

hern,68 Mit der Herausgabe der Enzyklika “Centesimus Annus” am Maifeicrtag von
1991, glaubt Novak sogar, dal Papst Johannes Paul II. die ,,..globale Diskussions-
grundlage der politischen Okonomie auf ein neucs Niveau gehoben hat.“0% Der Papst
beschreite mit der Enzyklika nene Wege, dic cs ihm crlauben .,..jede bestehende
Ideologie, cinschlicBlich den demokratischen Kapitalismus zu kritisieren™ (NOVAK
1993, S. 115 [Ubersetzung des Verfassers]), Inwieweit diesc theologischen Wunsclhi-
bilder eine kulturelle Umsetzung erfahren, bleibt abzuwarten. In Anbetracht des feudal
ammutenden Lebensstils des Valikans bzw, der regen und sich an der Grenze der Le-
galitdt bewegenden Finanzgeschifte vatikanischer Banken stoBen die theologischen
Vorgaben auf Verstindnis- und Akzeptanzprobleine, dic nichi nur das vom Gliubigen
geforderte Normverhalten in Frage slellen,

Unter allen sozialethischen katholischen Ansditzen sollen drei Schwerpunktsetzun-
gen zu dem skizzierten asketischen Protestantismus herausgegriffen und abgegrenzt
werden:

L. Die stiirkere Sozialbindung des Eigentums bzw. der Produktivmittel,
2. Die stiirkere Gruppenbetrachtung bzw. das Solidarititsprinzip.
3. Die stiirkere Betonung der sozialen Mark(wirtschaft.

Ob sich die gewiinschten Zielsetzungen in die Realitit umsetzen lassen, wird aktuell
mit Zahlen nur sehr schwer messbar sein, Die damaligen Untersuchungen Max Webers
zeigten noch ein deutliches Wohlstandsgefiille zwischen Katholiken, Protestanten und
auch Juden.70 Heute dagegen lassen sich durch die Religionenmischung in Lindern
wic Deutschiand, England oder den Vereinigten Staaten keine eindeutigen Aussagen
mehr treffen.”l Worte des Vorstandsvorsitzenden der Sicmens AG, Heinrich von Pic-
rer, wonach man sich in Amerika gegensettig den Erfolg génne, wihrend in Deutsch-
land der ,,Neid der Deutschen” (MUNSTER 1998, S. 26) den Erfolg des Microsoft-

68 Die Befreiun istheologice ist 1965-1970 in Siidamerika entstanden und versucht sich als eine
kontextvelle Theologie zu verstehen, die Sinn und Bedeutung des christlichen Bekenntnisses
sowie die Zielsetzung der christlichen Sendung interpretiert aus der Sicht unferdeiickter und
ausgebenteter Vilker, siehe TACQUES VAN NIEUWENHOVE (1995), Befreiungstheologie, in:
DREHSEN (1996), S. 132,

89 Novak (1993}, S, 114 (Ubersetzung des Verfassers), der sich besonders auf die #32 der En-
zyklika bezicht: | 'Wheras at one time the decisive factor of production was the land, and later
capital-understoed as a total complex of the instruments of production-today the decisive fac-
ter is increasingly man himself, that is, his knowiedge, especially his scientitic knowledge, his
capacity for interrelated and compact organization, as weYl as his ability to perceive the needs
of others and to satisfy them."

10 Vgl WEBER (1988), 8. 19 1. stellt auf die Pro-Kopfzahlenbasis von 1895 in der Region Baden
dar: je 1000 Evangelische Gliubige mit einem Kapitaleentensteuerkapital von 954.000 Mark
Jje 1000 Katholiken in Hihe von 589.000 Mark und

Je 1000 Juden mit iiber 4,000,000 Mark.

71 Zwar wird die numerische Aufteijung der Gliubigen angegeben, die Durchschnittseinkonunen
der Glubigen werden jedoch aus politischen Vorsichisgriinden nicht verdffentlicht.
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Griinders Bill Gates erstickt hiitte, weisen jedoch noch aut Kulturenunterschicde im
Christentumn  hin. Die Auffassungen zwischen einem katholisch-lutheranischen
Deutschiand versus einem asketisch-protestantistischen Amerika lassen eine deutlich
unterscheidbare Ausprigung des Kapitalismus spiiren. Nachdem Teile des Protestan-
tismus, wic im folgenden dargestelit werden soll, den Kapitalisimus praktikabler und
auch kulturenwirksamer einbringen konnten, soll der asketische Protestantismus als
Grundlage fiir die Ausbildung der Erscheinungsform des Kapitalismus im Okzident in
den Vordergrund gestellt werden, Die historischen katholischen Einfliisse treten dage-
gen im weiteren Verlauf der Themenbearbeitung in den Hintergrund.

Protestantische Ansdiize

Der Protestantismus soll fiir die Arbeit in den asketischen Teil der Relormierten wic
den Calvinisten, Baptisten, Mennoiten, Quiker oder dhnlichen Teilgemeinden und in
den Teil der deutschen Reformation, dem Luthertuim, unterschieden werden, Wihrend
sich die Lutheraner dhnlich wie die Katholiken niher an der sozialen Marktwirtschaft
orienticren, weist der asketische Teil des Protestantismus eine erfolgreiche Wohl-
fahrtsbildung analog dem Schema des Protestantismus-Kapitalismus Modells in Ab-
bildung 13 auf.72 Der asketische Protestantismus soll, aufgrund seiner priigenden und
dominanten Wirkung auf Kultur und Kapitalismus in den angelséichsischen Staaten und
hier besonders in den USA, den Schwerpunkt der christlichen Kulturenbeschreibung
vor einem Skonomischen Hintergrund bilden. Wenn im folgenden von Protestantismus
gesprochen werden wird, ist in erster Linie der Teilbereich des asketischen Protestan-
tismus gemeint. Sicher mag dieser kapitalistische Grundgedanke nicht ebenso grofler
religitser Bestandteil am Christentum sein, festzuhalten ist jedoch der wesentliche
Einfluf§ des asketisch protestantischen Gedankengutes auf den Kapitalismus und sei-
nem zugrundeliegenden Anreizverhalien.

Der Protestantismus setzi sich bezogen auf die ethischen Grundlagen im Beruf in
zwel wesentlichen Punkten von der katholischen Schwesterreligion ab, Zum cinen
sieht der Protestant seinte dkonomischen Aktivititen als Berufung an mit der Pflicht,
dies in bestmoglicher Weise zu verwirklichen. ,,Damit, da im Berufl innerweltliche
religiose Verpflichtungen erfiillt werden, erhilt die weltliche Arbeit ihre sittliche Qua-
lifizierung, im Gegensatz zum katholischen Ideal des Riickzuges aus der Welt, um sich
ganz Gott widmen zu kénnen” (VONTOBEL 1970, S. 96). Dic auf Max Weber fundierte
Begriindung (vgl. WEBER 1988, S. 17-83, v.a. S. 24 1), die sich in den jeweiligen in-
dividuellen Leistungsmotivationen unterscheidet und sich auch innerhalb des Christen-
twns in Bezug aul dic Wohlfahrtsbildung der in der Abbildung 9 dargesteilten Liinder
differenzieren lidRt. Zum zweiten sprengen dic im asketischen Protestantismus vertre-

72 Zuden Abgrenzung zwischen Calvinisten und Lutheranern, vgl. KALBERG (1989), 8. 436.
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tenen Religionen?3 mit dem Postulat der Gnadenwaht Gottes nicht nur die Vorstellung
der Gleichheit aller Menschen, sondern motivieren die Individuen auf der Suche nach
der Erwiihltheit auf hohe Art und Weise.

Die Wirkung des Protestantismus 148t sich jedoch bis in die Reformation und hier in
der Auspriigung einer wisscnschaftlichen Revolution beschreiben. Milller-Armack
machte dic in den Képfen der Menschheit stattfindende Rationalisierung des Denkens,
statt des bisherigen katholisch geprigten mystischen Gedankengebildes, als Keimzelle
des Glaubens der wissenschaftlich-technischen Gestaltbarkeit dex menschlichen Um-
welt aus,7* Mit diesem Umdenken ....erhiilt dic weltliche Arbeit ihre sittliche Qualifi-
zierung und das katholische Ideal des Riickzuges auf cine geistig-theologische Ebe-
ne..." (MOFFMANN/HARLE 1992, S. 192 unter Bezugnahme auf VONTOBEL 1970,
S. 96) eine Ablehnung. Der Calvinismus und andere puritanische Sekien, die als euro-
piische Fliichtlinge vor allem den US-amerikanischen Wirtschaftsgeist gepriigt haben
und heute noch tun, haben in ihrer besonderen Art der Weltzugewandthelt versucht,
das innerweltiiche Leben und den hieraus resultierenden wirtschaftlichen Rifolg als
besondere Lebensaufgabe zu sehen.”? In der Literatur wird der ,,american way of life”
gar als gesellschaftliche Umsetzung der protestantischen Ethik angesehen.70 Werte
wie Ehrlichkeit, Piinktlichkeit und Gerechtigkeit bildcten cine allgemeine Lebens-
grundlage fiir Okonomische Aktivitiiten, Fiir die Skonomische Betrachtung gewinnt an
Bedeutung, dad Webers kapitalistische Vorstellungen einer dhnlichen Ethik wie dem
Protestantismus und insbesondere dem Calvinismus unterliegen.?”

Durch die protestantische Dominanz in der Ausbildung des westlichen Kapitalismus
und wegen der nach wie vor herausragenden religionssoziologischen Grundlagenarbeit
Max Webers soll fiir die Festlegung der wirtschafllichen Aktivitdten in Christentum
das Webersche-Protestantismus-Kapitalismus-Modell als Arbeitsgrundlage dienen und
im folgenden Punkt beschrieben werden,

73 Max Weber rechnet dazu u.a. den Calvinismus, Pietismus, Methodismus, Zum Protestantis-
mus lieBen sich aber auch weitere Gruppen wie dic Baptisten, Mennoniten und Quiiker anfiib-
ren, die nach ihrer Verfolgung und Flucht aus Europa einen kulturpriigenden Einflufl auf die
nordamerikanische Gescllschaft ausiiben konnten, ) '

74 vyl MULLER-ARMACK (1968), S. 115 und 5. 445.
75 ygl, WEBER (1988), S. 80 T,
76 Vgl DRESSLERICARNS (1973), 8. 500.

b V%l. WEBER (19333, S. 165-190. Fr eine Binfitheung in den Cakvinismus siche MCGRATH
(1991). Eine kritische Gegendarstellung zu den Interpretationen Webers iiber den Calvinismus
zeigt COTTRET (1998), 8. 355 §1.
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2.1.2.2 Das Webersche Protestantismus-Kapitalismus-Modell

Nachdem imn vorhergehenden Punkt dargestellt wurde, welche Dominanz das prote-
stantische Gedankengut fiir die weltweite Wohlstandsbildung hat und inwieweit dies
als Grundlage fiir den westlich gepriigten Kapitalismus dient, soll das Protestantismus-
Modell von Max Weber Ausgangspunkt fiir die folgende Charakterisierung der wirt-
schaftlichen Aktivitiiten sein.

Abbildung 13: Webersches Protestantismus-Kapitalismus-Modell?8

Il Erwdhlung? I

Ungewilheil, v 27 y Gule Werke
Spannung,

Angs! Calvinist Klrcho, Sakramente
menschlicha Hilte

Spannungsminderung

Y
Zolghen dor Innere
i Veseinsamu
Erwinlung: Innerwefliche Askese mung

Bewdhrung im o Raslioss Berulsarbsil /
Laban d‘,mh 3 Ralicnale Seibslkontrolle

Tlehligkeit und Individualisierung |
Erfolg im Beruf  § == Systemalische Melhod

dar Lebensfihrung
T Asketischer Sparzwang
Beskiligung der
Enviihlung

\

Erwarh I

Kapitalbildung

78 vl HOFFMANN/HARLE (1992), 8. 193 und VONTOBEL (§970), S. 99.
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»Die Leistung der Reformation als solcher war zun#ichst nur, daB, im Kontrast gegen
dic katholische Auffassung, der sittliche Akzent und die religidse Primie [iir dic in-
nerweltliche, beruflich geordnete Arbeit michtig schwoll (WEBER 1988, S. 74).79
Protestantische Sekien und der Calvinismus haben dabei die kapitalistische Entwick-
lung entscheidend beeinfluflit, der Calvinismus dabei in einer solch deutlichen Art und
Weise, daB die katholische Kirche in ihm den eigentlichen Gegner sah.80 Weber hat
den Calvinismus ,,...als eine Erlésungsreligion dargestellt, dic in der Lage war, nicht
nur psychologische Primien auf Weltbeherrschung auszusetzen, sondern auch das
witlschaftliche Handeln aus sciner vorwicgend traditionalen und zweckralionalen
Verwurzelung zu losen und in wertrationales Handeln zu verwandeln” (KALBERG
1989, S. 436). Der Calvinismus mit sciner religits rationalen Wirtschaftsethik konnte
sich dabei von der traditionalen Wirtschalisethik des Katholizismus und der deuischen
Reformation, dem Luthertum, deutlich unterscheiden. Mit einer wehzngewandten Oni-
entierung versuchte der Calvinismus das Reich Gottes in der Welt zu etablicren, was
dic Calvinisten ,,...nicht nur in der Sphiire der Wirtschaft zu wertrationalen Handeln,.."”
(KALBERG 1989, 8, 436). ndtigt. Uber die starke Weltzugewandheit und die Askese
hinaus, hat der Glauben sehr starken kuliuretlen Einfiufl auf dic amerikanische Gesell-
schaft gewonnen, Durch die Globalisierung des amerikanischen Lebensgefiihls, beson-
ders in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts, hat das Christentum weite Teile der
Welt auf seine in Randbereichen auch sehr unterschwellige, aber allgegenwertige Art
“missionicrt”, Der gesellschafiliche Einflufl des Calvinismus konnte dabei besonders
die privaten Vereine, das Schulsystem und dic politische Kultr errcichen8! Obwohl
die Lutheraner cbenso das wertrationale Handeln in den cthischen Vordergiund ge-
schoben haben, lagen deren Schwerpunkte weniger in der calvinistischen Pridestinati-
onsichre, die das cigene Handeln an der Beherrschung der Welt ausrichtete uad das ei-
gene Schicksal einem asketischen Zwang unterwerfen sollte. Statt des beruflichen
Aufstiegs, sollten sich die weltbezogenen Aktivititen der Lutheraner vielmehr auf die
Respektierung der weltlichen Obrigkeit® und der Wertschiitzung von Berufswerten
wic Arbeitsdisziplin, Zuverliissigkeit, Arbeit als Pflichterfiillung und in Konstanz cine
berufliche Titigkeit zuende zu fithren, konzentricren. Die Lutheraner finden sich in
beiden, den sozial-katholischen und den elitdr-calvinistischen Arbeitswerten wieder
und vermdgen dabei einen gesellschaftlichen, kulturelien Einflul auf das Wirtschafts-
leben des Okzident auszuiiben. Im eher calvinistisch gepriigten Streben nach der eige-

79 Hier ist WiRERs kapitalistische nicht mit der theologischen Sichtweise gleichzusctzen.
80 vgl, wingr (1988), 8. 79.

8l Vgl. KALBERG (1989), S. 436. Dabei kann an die zahlreichen nahezu sektenghnlichen ancri-
kanischen Clubs und Vercine erinnert werden, an das stark anreizbezogene Hochschulwesen
und an den stark personenbexogenen Wahlkampf in den USA,

82 Ein Aspek( der sich in iibnTicher Form im konfuzianistischen China wiederfindet,
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nen Erwihitheit, die sich vergleichbar mit dem indischen Kastenwesen in den Gna-
denstand der Auserwihlten und den Stand der Verworfenen in zwei Lager aufteilen
166,83 begriindet sich die unruhige Suche nach irdischen Zeichen Gottes. Die Erwih-
lung eines Individuums, ansgedriickt durch irdische Bewiihrung mit Erfolg im Berufs-
leben, steht dabei schon von Anbeginn der Well fest; der Gliubige weifl dicse Tatsache
nur nicht von Beginn an. Dieser giittliche Gnadenstand muB sich jedoch auch bewiih-
ren, Der Calvinismus fordert hierfiir im Gegensatz zur aullerweltlichen Askese des
Mionchiums dic innerwchttiche Askese vom Gliubigen. Die lebenswihrende Ungewil-
heit der Erwithltheit bzw. die der innerweltlichen Askese anhéngigen Lebensforderun-
gen an den Gliaubigen verlangen eine immerwithrende, systematische Selbstkontrolle,
was eine lebenslingliche Reflexion, Methedisierung und Rationalisierung der Lebens-
fithrang (vgl. VONTOBEL 1970, S. 98) mit folgenden Hauptmerkmalen zur Folge hat:

L. Religitse Angstzustinde, ausgeldst durch das Spannungsfeld der Ungewil-
heit, werden durch rastlose Berufsarbeit kompensiert,

2. Arbeit, als Miuel und Schutz gegen dic irdischen Zweifel der kreatiirlichen
Existenz.

3. Kapitalbildung als gemeinsamer Ausflufl der rastlosen Berufsarbeit und des
asketischen Sparzwanges.

4. Ausbildung einer Individualisierung, ausgeldst durcl eine innere Vercinsa-
mung, ie wiederum hervorgerufen wird durch einen
a) Weglall des Menschenvertravens, begleitend zu
b) alleinigem Gottvertravei.

Besonders die im letzten Punkl genannte Teilhersuslésung aus weltlichen Banden
und Hinftihrung eines nur sich selbst weltverantwortlichen Individvalismus beschreibt
den Ich-bezogenen Schwerpunkt in protestantischen Kulturriumen ganz deutlich, was
sich an dem im folgenden Punkt dargestellten kulturellen Weltbild bereits festmachen
ldft. Dic im Weberschen-Protestantisinus-Kapitalismus-Modetl festgelegte geschicht-
liche Fundierung des Kapitalismus 148t sich trotz herrschender Kritik,84 die sich vor-

83 Der Zustand 1481 sich auch so, als ob man sich als Gefah oder als Werkzeug géttlicher Macht
fiihlen darf, beschreiben,

84 Bine aligemein umfassends Darstellung gibt SAMUELSON {196 1). HABERMAS (1995), S. 307 f.
kritisiert Max WEBERS protestantische Studien wegen

@) der ausschlieflflichen Betrachtung von oben. Die Arbeiten Webers ,,...bediirten deshalby cer
Ergiinzung durch eine A_nulyse von unten, durch eine Untersuchung der externen Faktoren und
der Entwicklungsdynamik.'

) der rein strukturalistischen Anlage bzw. feblender Implementierung kausaler Beziehungen,
wie dem ,,...Wahlverwandschaltsverstindnis zwischen Protestantischer Ethik und dem in dor
motlernen Berufskultur gerennenen Geist des Kapitatisnus,™

¢) der fehlenden Vergleichsméglichkeiten ,,...zwischen den verschiedenen Komponenten ciner
in den Sog der Rationalisierung hincingezogenen schichtenspezifischen Lebenswellen,..”
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nchmlich auf das getroffene Postulat des ausschlieBlichen Einflusses des Calvinismus
anf den okzidentalen Kapitalismus fesisetzte, weder modelltheoretisch noch de facto
umwerfen. Die in Nordamerika relativ ungenierte Zurschaustellung Skonomischer Er-
folge wie im Falle eines Bill Gates mit seinem milliardenschweren Vermégen aus dem
Microsoftimperium, wird in der katholisch gepriigten Kultur Mittel- und Siideuropas
mit sehr vicl mehr Argwohn, Neid und Migunst in der Offentlichkeit bewertet. Auch
in Deutschland, im Vergleich zu den USA mit einer eher katholisch-sozial gepriigten
Gesellschafisform, stolt der Versuch, den Steuerspitzensatz zu senken, auf grofie so-
zialpolitische Widerstiinde. Einc Diskussion, die sich fernab von einem impliziten
Verstindnis ciner Pridestinationslehre bewegt. Schwicriger ist die Frage zu kldren,
inwieweit sich der religitse EinfluB auf das Wirtschaftsleben heute und in Zukunft
roch behaupten kann. Kmiecak etwa spricht von einer zunchmenden Demontage der
protestantischen Wertsysteme (vgl. KMIECIAR 1976, 8. 5). Freizeitorienticrte, genuf3-
stichtige Gesellschaftsformen dor Neuzeit lassen sich mit grofer Walwscheinlichkeit
weder im Protestantismus noch im Katholizismus festicgen, entsprechen aber dem ok-
zidentalen Zeitgeist.

Von den vielzihligen christlichen Konfessionen soll der asketische Calvinismus im
Mittelpunkt der Betrachtung stehen. Dicses Bekenntnis hat nicht nur, wie sich im Ver-
laufl der Auslithrungen noch darstellen lassen wird, die kulturpriigenden Grundlagen
fiir die Ausbildung der kapitalistischen Wohlfahrt geschaffen, es hat auch auf den Ka-
tholizismus nach innen eingewirkt. Der wirtschafiliche Impuls nach auBen ist gegen-
ither der hervorgehobencn Religion als deutlich geringer zu bezeichnen.

2.1.2.3. Wirtschaftliche Aktivitiiten in der christlichen Kulturwelt

Vor ca. 80 Jahren hat sich Max Webcr innerhalb sciner weltbewegenden religions-
soziologischen Forschungen mit der Einzigartigkeit und den Errungenschaften der
westlichen Kuiturwelt, dem von ihin so genannten ,,Okzident” (WEBER 1988, S. [ {1.)
auscinandergesetzt, Webers Aussage zufolge gibt es nur ,....auf dem Boden des Okzi-
dents, und nur hicr, Kulturerscheinungen.,.”, welche ,,...in einer Entwicklungsrichiung
von universeller Bedeutung und Giiltigkeit.,.” (WEBER 1988, S. I {f.) gelegen haben.
Nur der Okzident soll in der Lage gewesen sein, ein wissenschaftliches Entwicklungs-
stadium zu schaffen, in dem sich ,,..empirische Kenntnisse, Nachdenken iiber Welt-
und Lebensprobleme... (WEBER 1988, S. I ff.) sowie die hellenistischen Binflisse der
phitosophischen und mathematischen Fundierung auf die christliche Lebens- bzw.

) der fehlenden Fl'zlﬁes_lclllgllg weowie selekliv jenes Weltverstiindnis, das sich in ethisierenden
Weltbildern ausdriickt, in die protestantische Berufskultur Eingang findet."
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Kulturwelt ausgewirks haben. Dic viclgelobte christliche Kulturwelt war und ist in der
Lage, auf einzigartige Art und Weise den rationalen Beweis, die Logik als hellenisti-
sches Erbe, die streng juristischen Schemata und Denkformen des rémischen Rechtes
in der Freilicit des christlichen Ethos erblithen zu lassen. In der folgenden Darstellung
sollen diese Grundlagen wiederum in drei Ebenen einzeln dargestellt werden. Die
zweite Ebene der Individuenbetrachtungen soll als herausstehend dominant angeschen
werden.

Abbildung 14: Dic kultorellen Ebenen im Christentum

Christentum
Die kulturelien Ebenen

1, Ebene

Ideologischer Uberbau

(Gott/Individuum) Der Mensch ist Goltes Ebenbild

2. {dominante) Ehene Menschenwiirde als Individuenschutz
Wirtschaftendes Individuwm Homogane Individuen
(Individuenbetrachtung) Individuenireiheit

3. Iibene
Gesellschaftliche Individucnintegration Minderheitenschutz

(Gruppenbeatrachtung) Soziale Marktwirtschaft

2.1.2.3.1 Das Christentum als ideologischer {Jberbau

Der Mensch ist Gottes Ebenbild

Im Mittelpunkt der gesamien christlichen Ethik steht das Prinzip der Menschenwiir-
de von der Ebenbildlichkeit des Menschen ausgehend.83 Uber diese Art der Gleichset-
zung hinaus vermag das Matthiius-Evangelium die Grundlage der Ethik mit den Wor-

85 Vgl.‘Gen 1,26 und 27, ,,..Dann sprach Gott: LaBt uns Menschen machen als unser Abbild, uns
dhnlich....Gost schuf also den Menschen als sein Abbild; als Abbild Gottes sehuf er ihn. Als
é\?ggg)ug(ugliﬂu schuf er sie™; fiir cine weitergehende theologische Vertiefung siehe PINTO
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ten, ,,... was ihe fiir cinen meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir ge-
tan...*86 noch deutlicher zu beschreiben, Beide religitse Inhalte vercinen unser irdi-
sches Tun mit Gott, geben uns in der Auslegung scheinbar einen sehr weiten indivi-
duellen Spielraum, der jedoch durch die damit geschaffene persdnliche Verantwortung
cinem hohen Anspruch gentigen muB. Jedes Individuum muf sich selbst vor Gott mit
seinen Siinden stellen und Gott um Vergebung bitten. Die Folgen aus der zentralen
ethischen Forderung der Ebenbildlichkeit Gotics wirken im 6konomischen Alltagsle-
ben weniger in der Ebene an sich, sondern besonders auf die nachfolgenden Individu-
cn- und Gruppenbetrachtung ein.

2.1.2.3.2 Das wirtschaftende Individuum

Menschenwiirde als Individuenschutz

Die Unantastbarkeit der Menschenwiirde ist sowohl in der Allgemeinen Erklirung
der Menschenrechte der UNQ, als auch im deutschen Grundgesetz die grundlegenste
Norm (HERRMANN 1992, 8, 8). Diese wiederum in der Ebenbildlichkeit Gottes fun-
dierte Anschauung findet sich auch als Grundvoraussetzung fiir dic universale, nicht
dem christlichen Glauben unterworfenc, humane Ethik wieder. Der Schutz des Indivi-
duums soll sich besonders auf dic menschliche Gestaltung von Arbeitsbedingungen,
wic dem Mutterschutz, dic faire Behandlung der Konkurrenz durch das geschaffenc
Kartellrechi, dem Konsumenten- wie dem Verbraucherschutzgesetz und Vertragspart-
nerschutz, festgelegt im BGB, richten. Das deutsche Gmndgeseiz riiumt dem Individu-
um gegendiber einor an sich schon demokratischen !Lé'gi:slatiwz im Artikel 20 Absatz 4
ein zusitzliches Recht zum Widerstand ein.87 Wem dies als Invididucnrecht bzw, -
schutz nicht gentigt, kann sich zusitzlich mit Hilfe der Rechtssprechung, in letzter In-
stanz durch das Bundesverfassungsgericht, gegen Grundrechisverletzungen zur Wehr
sctzen 88 Der Staat als Wiichter iber dem Individuenschutz hat allgerneine Institutio-
nen, hier in Form einer Rechtsgrundlage, geschaffen, um dem christlichen und auch
allgemein cthischen Zicl der Menschenwlirde gerecht zu werden.

Homogene Individuen
Sowoh! aus der Ebenbildlichkeit Gotles, als auch aus der ethischen Forderung der

Menschenwiirde ist die Gleichheit der Menschheit als ethisches und in der westlichen
Gescllschaftsordnung {estgeschriebenes Postulat anzusehen. Der Mensch darf wieder-

86 M1 25,40,
87 Paopuliir geworden durch den Satz: ,Alle Staatsgewalt geht vom Volke nus®,

88 Ungeachtet dessen die linderspezifischien Besonderheiten wie z.B. das Birgerbegehren in
Bayern, die Institutionen wie den Bayerischen Senat mit Hilfe von Unterschwiftenaktionen und
cinem folgenden Abstimmungsprozedere Recht auflésen konnten. Eine dhnliche Form des
Biirgerprotestes durch Referencum gibt es auch in Italien und der Schweiz.
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um weder aufgrund seiner Religion, Hautfarbe oder Rasse ungleich behandelt werden,
Die rechtliche Institution ist damit seinem cthischen Anspruch gerecht geworden. Die
kulturelle Auslebung LRt aber deutliche Liicken crkennen. Religitse Kriege wie in Tr-
land, im ehemaligen Jugoslawien, ncofaschistische und ausliinderfeindliche Jugend-
gruppen in Deutschland sowie der Vorwurf ciner farbigenfeindlichen Rechtsprechung
in den USA lassen kurz vor der Juhrtausendwende Zweifel aulkommen, ob wirklich
von homogenen Individuen gesprochen werden kana.

Individuenfreiheit

Die wiederum aus der Menschenwiirde abgeleitete Freiheit des Individuums zeich-
net dic westliche Gesellschaft im Gegensatz zu den Nah- und Fernostlichen Gesell-
schaftsformen aus. In den USA wird von der amerikanischen Demokratie gesagt, dafd
sie ,,...nicht ein formloser Sandhaufen von Individuen, sondern ein Gewirr streng ex-
klusiver, aber voluntaristischer Verbiinde war (WEBER 1988, 5. 215). Der Sandhaufen
von Individuen scheint also sclbstbestimmt leben za kénnen, ditrfen und vor aliem zu
wollen.89 Der US-amerikanische Okonom Millen Friedman beschreibt die Freiheit
des Individunms als zwangloses und hisichstes Ziel zur Gestaltung des dffentlichen Le-
bens, was den Umfang der Gruppen- zugunsten der Individuenanspriiche deutlich be-
grenzt (vgl. FRIEDMAN 1971, S. 12), Die Selbstverantwortung und nicht dic Bevor-
mundung in einem staatlichen, wohlfahrtsorientierten Solidaritiitsprinzip, wie dem
nordamerikanischen Privatrentensystem, hat, um nur dieses Beispicl zu nennen, eine
auch insgesami gewiinschte, gesellschaltliche Stofrichiung aufzuweisen. Bei allen re-
ligitsen und wirtschaftlichen Gemeinsamkeiten unterscheidet sich hier der ausgeprigte
Individualismus mit der Belonung des Einzcinen als Erwiibltem von den jiidischen
Grundlagen, die als auserwiihlics Volk den Gruppenerfolg akzenluieren méchte (vgl.
VONTOBEL 1970, §. 111).

2.1.2.3.3 Die gesellschaftiiche Individuenintegration

Minderheitenschurz und soziale Marktwirtschaft

Aul der Ebene fundamentaler Zielsetzungen einer Gesellschafltspolitik soll das Ge-
meinwohl bei Einhaltung des Minderheitenschutzes stehen, (rotz oder besonders weil
gleichzeitig die hochstmagliche Entfaltung afler am Gemeinwesen beteiligten Perso-
nen angestrebt wird (vgl. FURGER 1991, S, 180). Dem Gemeinwohl sollen sich auf ei-
ne nicdrigere Ebene hinabgesiufl entsprechend, in subsidiirer Gegenseitigkeit alle
Gruppen in Staat und Gesellschaft verpflichtet fiihlen. Ein Spannungsfeld kann sicht-

89 Vgl. dic ch))iriSChcn Ausarbeitungen von HORSTEDE (1993) zwm Individualismus, Vgl. be-
sonders S, 67,
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bar werden zwischen Individuenschutz und Allgemeinwohl. Ein kennzeichnender, de-
mokratischer Konflikt mit demn sich westliche Staaten auseinanderzusetzen haben.

Ziel der christlichen Sozialethik mufd ¢s deshalb sein, den individuellen Benachteili-
gungen von Individuen trotz aller prinzipiellen Gleichheit im ravhen Wind des kapita-
listischen Gangwerks Gehor zu verschaffen und Institutionen einzurichten, die sozialer
Benachteiligung begegnen kdnnen. ,.138 bedarf institutioneller Maflnahmen wie etwa
der Schaffung von Eigentum in Arbeiterhand und vor allem der Moglichkeit zum Zn-
sammenschlufl im Hinblick auf die gemeinsame Wahrung und Durchsetzung eigencr
Interessen™ (FURGER 1991, S. 190). Ein AusfluB aus dicser Forderung fiir ein katho-
fisch hzw. protestantisch gepriigles Land ist die deutsche Tarifautonomie zwischen
dem engen Kreis der Arbeitgebervertreter und den Gewerkschaften als Arbeitnehmer-
vertreter. Dic Unabhiingigkeit soll dabei fernab der einfluBreichen Politik, der Bundes-
bank oder auch dem Millionenheer von Arbeitslosen gewahrt bleiben,

Der Prage, inwieweit die Kirche im Verhiltnis zum Staat und zur Gesellschaft noch
Einfluf} nchmen kénne, stebt gencrell eine juristische Trennung von Staat und Kirche
im Vordergrund. Auch die Volksmeinung, wo denn in unserem heutigen Zeitgeist noch
kirchliche Einfliisse bestiinden, zeigl einen Bruch von Gesellschaft und Kirche. Den-
noch kénnen in Deutschland und parallel dazu in dhnlicher Form in nahezu allen west-
lichen Staaten dic Kirchen kulturbeeinflussende Privilegien geniessen, abgesichert
durch den Artikel 140 des Grundgesetzes und durch verschiedene Konkordate, die der
Vatikan seit 1929 mit verschicdenen dewtschen Lindern und 1933 mit dem Deutschen
Reich abgeschlossen hat. Als Kérperschaft des dffentlichen Rechts zicht die Kirche
nicht nur Kirchensteuer ein; die gegebenen Konkordate garantieren auBerdem Religi-
onsunterricht und an den Universititen theologische Fakultiten, Iim Rahmen dieser cn-
gen Staat-Kirchen-Bindung geniefien fast ausschlieBlich staatlich finanzicrte kirchliche
Schulen, Kindergirten, Krankenhiuscr, Sozialstationen in der Gesellschaft einen oft-
mals héheren Ruf und rentieren dem Staat aufgrund der vergleichsweise giinstigeren
Betreiberkosten. Der religitse Einflu#l des Christentums auf dic wirtschaftende Gesell-
schaft soll mit diesen Ausfithrungen nochmals in das Bewultsein gerufen werden, da
sic in westlichen Gesellschaftsformen weniger offenbar werden als sie es beispiclswei-
se im Islam sind,

Wenn das Eingangsbeispiel wieder aufgegriffen wird, streitet die Pluralitit des
Christentums als tragende, aber unbewuBt wahrgenoninene Kullur in dem- Kruzifix-
heispiel in verstirkender Weise gegen den Schutz des Einzelnen. Der’ Individuum soll
in der genannien Rechtsprechung scine in der 2. Ebene dargestellte Menschenwiirde
gewahrt werden, dieses Rechtsprinzip stellt sich aber dem kulturellen Gruppengeist der
3. Ebene gegendiber, Als gedankliche Konsequenz streitet das Christentum interessan-
terweise mit sich selbst, Individuenrecht gegen Gruppenanschauung, zwei kuiturelle,
christliche Wertvorstellungen kollidieren. Zusammenfassend soll die Dominanz der
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individuellen Ebene betont werden. Ertolgreiche Wohlfahrtsbildung im Kapitalismus
scheint sich auf allgemein giiltiger Ebene in der individualistisch gepriglen Lei-
stungsmotivaiion feststellen zu lassen.

2.1.3. Islam

Nicht nur geographisch trennt sich any Bosporus Buropa und Asien, auch kulturell
und wirtschaftlich schreibt die Tagespresse 1997 von ciner Zweiklassengesellschafl
{vgl. KOYDL 1997, 8. 4). Damit scheint die Tiirkei zwischen beiden kulturellen Welten
hin- und hergeworfen zu sein. Sell sie sich der wirtschaftlichen Wollfahrt der christli-
chen Festung Europa unterwerfen? Oder soll sie sich in Bescheidenheit auf seine mus-
limischen Werte besinnen? Die europiiische Gemeinschaft sei ein Christenclub, ,....in
dem es keinen Platz fiir Muslime gebe...” (KoypL 1997, S, 4), wird der chemalige
tirkische Ministerpriisident Necmettin Erbakan zitiert. Konservative europiiische Poli-
tiker auf der anderen Scite sind der Mcinung, dafi die Tiicken nicht zur europiischen
Zivilisation passen. ,,Nach dem anfinglichen Schock gestehen jetzt auch die Tiirken
ihre Erleichterung dariiber ein, dall das Tabu-Thema endlich offen angesprochen wur-
de (vgl, KoypL 1997, S. 4), Rund 75 Jalre nach den sikularisierenden Einflitssen
Atatiirks (vgl. STEINBACH 1996, 8. 213 [.)%0 scheint das kulturelle Verstindnis der
Tirken zu Beginn der Jahrtausendwende sich fiir die muslimische Losung entscheiden
zu wollen. Aber mub dieser Teilverzicht auf die christliche, europiische Gemeinschaft
auch den Verzicht auf Wohlstamdsmehrung durch freics Skonomisches Agieren bedeu-
ten, oder legt auch die islamische Religion ein kulturelles Fundament fiir kommerziel-
les, pewinnorienticrtes Verhalten der beteiligten Akteure, das von der Literatur als
worientalischer Basarkapitalismus™ (GHAUSSY/FRITZ-ABMUS 1988, 8. 441) bezeichnet
wird? Auch Mekka war 20 Mohammeds Lebzeiten ein Handelszentrum gewesen, ,,Dic
Stadl wurde von Quraish beherrscht, mekkanische Kavfleute vermittelten den Handel
mit dem angrenzenden Kubiurland” (Bussi 1996, 8. 19 und Sure, S. 106), Der dort
blithende Fernhandel LBt eine intra- wic interkubiurelle Offenheit vermuten. Auch
Mohammmeds Lebensweg war spiitestens durch seine EheschlieBung (vglh Punkt 2.1.3.
in Kapitel ITE) mit der kaufménnischen Welt vertraut pewesen.

Das Zicl in diesem Abschnitt ist die Ubertragung der normativen, islamischen (Hau-
bensinhalte in ein kultarelles Welthild auf der gesellschaftlichen Makroebene, sowie
der individuenbezogenen Mikroebene. Dic in dieser Religion schr priignanten Phiino-
menc der spezilischen ethischen Lebenshereiche und der kulturellen Auspriigungen,
versuchen die beiden folgenden Punkte festzuhalten. Die sich anschlieBende Darstel-
lung der wirtschaftstheoretischen Kulturwelt im Islam sotl dabel in der Lage sein, Ver-

90 STRINBACH beschreibt den islamisch-westliche KompromiB zum Islamismus.
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hallen sowohl allgemein verbindlich fitr den Islam aufzuzeichnen, als auch auf grup-
penspezifische Schwerpunkte cinzugehen.

2.1.3.1 Ethische Lebensbereiche in der islamischen Kultur

Die Schwerpunkisetzung des vorhergehenden Kapitels®! mit der Religions-, Indivi-
duen- und Gruppenbetrachtung wird ebenso hier bei der Transforimation von Religion
in Kultur dienkich scin, die grundlegenden Werte in einer islamischen Gesellschaft dae-
zustelien,

Die Vorgabe bzw. der gauliche Uberbau wird im Koran festgelegt, indem Gott als
Schépferd2 | Allwissender,93 Allmichtiger?4 bereichnet wird und damit menschliche
Taten aus dem Flufl der Schipferkralt Gottes entspringen #ft. Aus dem Blickwinkel
einer solchen allumfassenden Gottbestimmtheit des menschlichen Alltagslebens fillt
dic Ausarbeitung allgemeiner cthischer Werte fiir den Menschen sehr schwer, Auch
wird dic in dem Kapitel versuchte ,,...Unterscheidung von cthischen, religitsen und ju-
ridischen Komponenten..." (ANTES [984, S. 182} aufl islamistischer Seite scharf kriti-
siert und als eine européische Sicht ,,...von aufen...” (ANTES 1984, S. 182) verurteilt.
Der Vorwurf der Autorenschaft mag stimmen, nur es stelll sich denklogisch dic Frage,
warum sich, wie im folgenden Gliederungspunkt genauer beschrieben, grundstitzlich
verschicdene Gottesauffassungen auch und gerade im Islam heransgebildet haben, die
sich nicht mit cinem uniformen Gottesverstindnis und einem darans folgenden ein-
heilichen Kultur- bzw, Lebenswandel vereinbaren lassen. Vor spezifisch-kuliurellen
Interpretationen sollen allgemeine ethische Werte skizziert werden, Gesellschaftlicher
Ausgangspunkt ist dabet, dihnlich wie beispiclsweise beim naheliegenden Christentum,
oder auch beim entfernteren Konfuzianismus, dic Familie, Gesellschaftliche Erschei-
nungsformen auf der Makroebene, wic Korruption oder Immoralitit, haben demzufol-
ge ilwen Kern in der Familie.

Familie

»Der erste Verhaltenskodex wird den Kindern in den Familien gelelt. Die Erweite-
rung dieses Wertesystems erschlieBt sich dann stindig durch dic neuen Lebenssituatio-
nen” (BA/wA 1996, S. 28). Neben den im gemecinsmmen Haushalt lebenden Elterntei-
len, dem Vater und Geschwistern, wird der Mutter im Islam eine bedeutende Rolle

91 vgi. speziell aueh Abbildung 7.
92 Sure 16,4.

93 Sure 6,102,

%4 Sure {1,107,
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beigemessen. Sie schaflft mit dem Neugeborenen eine *Wir-Identitiit” bew, “Mutter-
Kind-tdentitit 5 und entwickelt sich zur wichtigsien Kontaktperson, In dieser grofB-
familiiven Konstellation lernen die Kinder schon frith das gegenseitige Respektieren
und Koeoperieren. Im Familienkreis stofen die Kinder idealerweise schon ab 8 Jahren
ither das gemeinsame Gebet zur Religion, Der Inhalt des Gebetstextes einschlieBlich
der zugehorigen Gebetshaltung wird dem Kind beigebracht und die dabei aufzuneh-
mende Zeit darf nicht als verloren betrachiel werden, sondern als Gottesopfer und Bei-
trag fiir die soziale Gemeinsamkeit der Familie.

ReligionsgemeinschafiiMoschee/Koranlesungen

Das Gebet als Gruppenetlebnis in der Glaubensgemeinschaft hat fiir das Kind so-
wohl verpflichtenden, als anch beschiitzenden Charakter, Falls cin Mitglied krank oder
verhindert ist, fillt die Abwesenheit auf und die Grappe triigt Sorge dafiir, sich um das
fehlende Mitglied zo kiimmern. Kinder haben dabei die Aufgabe, den Koran lesen zu
lernen und Teile darans, auch bei fehlenden arabischen Sprachkenntnissen, answendig
zu lernen. Im Islam versteht sich ,,...das Rezitieren des heiligen Korans,.." als ,,...cine
spirituelle Angelegenheit. Dies gill auch, wenn der Text nicht verstanden wird®
(Balwa 1996, S. 28 f)). Rhythimus und Melodic sollen den Geist auch bei fehlenden
Sprachkenntnissen auf meditative Weise positiv stimmen, 96

Schitle

Die Schulbildung als lebensvorbereitende Institution ist in den islamischen Stamm-
regionen unterentwickelt. Einc hohe Ana]p]wbctenquotem , der weilverbreitete islami-
sche Anspruch der Unfehlbarkeit der Lehrerschaft, sowohl die kurze oder fehiende
Schulzeit, lassen keine auch nur ansatzweise intellektuelle Ausbildung zu. Die Gefahr
liegt nahe, diese Konstellation in der Gesellschalt fiir ideologische Zwecke zu nutzen,
was den Fundamentalisten auch in der intraislamischen Diskussion zum Vorwurf ge-
macht wird, 98

Offentlichkeir
Was bleibt nach der muslimischen Erziehung in Familie, Moschee und Schule im

Offentlichen Leben zuriick? Aus westlicher Sicht kénnte man feststellen, daf3 eine gro-
Be Anzahl von Muslimen den Glauben niche hinterfiiigt und den gesellschaftlichen

93 Dies soll aber nicht von den generellen, auch heute noch existierenden Akzeptanzproblemen
von Frauen in islamischen Kolturen ablenken. Vgt WALTHER (1996}, S. 604-629.

96 Khnliche Ausprigungen konnte man dem Rosenkranzbeten im Katholizismus und den Hare-
Krischna Gesiingen der gleichnamigen Jiinger unterstellen.

o Bsp. fir dic muslimischea Stammliinder:
Pakistan 62%, Agyplen 39%, Tran 489, lrak 42%, Tiirkei 18% das benachbarte griechisch
orthodoxe Gl'icchcnllund hat mit 7% weniger ats die Hilfte an Analphabetentum, Zablen aus
FISCHER WELTALMANACH 1999 (1998),

98 vl Barwa (1996), S, 29.
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sowie familidiren Erwartungsdruck zu akzeplieren gelernt hat. Nur fiihlt sich der Glio-
bige in dieser Gemcinschaft geborgen und weist hinterfragende und kritisierende
Theologen dadurch zuriick, ,,...dal jene Leute, die sich als Gottesgelehrte bezeichnen,
dereinst die schlimmsten Menschen aul dieser Welt sein®™ (BAIwa 1996, §. 30). Die
Vermittlung von islamischen Werten hat in den Stammesregionen wie im Nahen Osten
oder Teilen Siidostasiens sichtbaren, kulturpriigenden Charakter. In Gebieten mit mus-
limischen Minderheiten, wie der Schweiz, wird den beschrichenen islamischen Institu-
tonen als ,zentrales Begegnungszentrum® (BATWA 1996, S. 28) auflerdem noch eine
zusitzliche Bedeutung beigemessen. Sie soll hier den Gliaubigen Hilfesteliung geben,
sich in einer fremden Kultur zurechtzufinden....” (BAIWA 1996, S. 28).

2.1.3.2 Kulturelle Auspriigungen in der islamischen Glaubenswelt

Neben den normativen religiésen Grundwerten des Islams haben sich schon frith ei-
gene, kulturenspezifische Interpretationen der islamischen Glaubensinhalte herausge-
bildet. Mohammed sagte schon vorher, dab sich ,,..seine eigene Gemeinde ... in ci-
nundsiebzig Sekten spalten.. (SCHMUCKER 1996, S. 663) werde. Die Wirklichkeit ist
im Laufc der Zeit schon weil iiber diese Zahl hinausgeschossen, wobei sich die Zahl
der wirklich kulturpriigenden Spekiren auf einige wenige reduzieren liBt. Einen be-
merkenswerten Einheitsgedanken zeichnet alle Auslegungen aws, indem sich jede
Gruppe selbst als diejenige bezeichnet, die als einzige Gemeinschaft der Ertosung teil-
haflig wird.?? Neben dieser Form des Alleinvertretungsanspruchs unterliegen einzelne
islamische Auslegungen auch heute noch starken Schwankungen, Mode- bzw. Zeit-
geisterscheinungen. 100 Dic Entwicklung und die kulturelle Auslebung dieser Unter-
schiedlichkeiten mag insofern Uberraschend scin, als sich der Islam im Prinzip keine
hierarchischen Institutionen wie Priester, Bischéfe, Kardindle oder Pipsie leistet,
Trotzdem und vielleicht auch gerade aus diesem Grunde fillt der Glaube durch cinen
starken Personenkult wie z.B. im Iran oder durch eine riicksichtslose, politische An-
mafung einer kulturellen Religionsinterpretation, wie in der nachrevolutionéren Zeit in
Afghanistan, auf, Wer oder welche Auslegung sich als der ,,Wichter des Islams*101

99 Vgl SCHMUCKER (1996), S. 663, Eine Tinstellung, die fiir abrahamische Religionen und ok-
zidentales Denken als gewdhalich bezeichnet werden kann.

100 Die heutige Tiirkei ist durch junge Bewegung der Reislamisierung und der fiberalen Religi-
onsauslegung der illeren Generation im Sinne Atatiiks mit grofien, auch innerfamilidren
Auscinandersetzungen konfrontiert. Vgl. auch STEINBACH (1996), S. 213 {1,

L1 S steltt FLaTTAL (1997), S, 1, die Frage, ob die der sunnitischon Glaubensinterprotation an-

terworfenen Sheikhs der Kairoer Universitiit Azhar den Anspruch des religitisen Wiichtertums
erfiillen kénnen.
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bezeichnen datf, dicse Frage wird auch in Zukunft die wissenschaftliche Diskussion
des Islams beherrschen,

Mit der Charakterisierung der Sunniten und Schiiten wird aber der Versuch ge-
macht, die beiden groften Gruppen islanischer Religionsauffassung herauszugreifen
und zu charakierisieren, 192

Schiitische Welt

Die Schiiten stellen mit ca. 10-15% der muslimischen Weltbevolkerung cinen zah-
lemmiiBig nicht groBen, aber bedeutenden Anteil dar, der sich wiederam in cinige Un-
tergruppen untericilt. Dic Zwoélferschia ist hicrvon die bedentendste und dic Zaiditen,
dic der sunnitischen Auslegung am niichsten stehende Gruppe.

Die Hauptverbreitungsgebiete der Zwolferschia sind historisch gewachsen und be-
finden sich im ,,...Siidirak, im Iran einschlieBlich Aserbaidschan und in einigen Regio-
nen des indo-pakistanischen Subkontinents® (ENDI: 1996, S. 70). EinfluBreiche Min-
derheiten verstreuen sich tiber Afghanistan, den Libanon, im chemals sowjetischen
Zentrakasien, auf Bahrain und den Kiistenregionen der arabischen Golflinder. Die Be-
zeichnung der Zahl 12 bezieht sich auf die chronologische Reihe von 12 Fiihrern, sog.
“Imamen’, die sich auf die Familie des Propheten Mohammeds berufen. 193 Die Rolle
des Imamats und deren absolute Anerkennung und Bekenntnis nimmt hierbei cinen
starken Rang ein, den dic Sunniten als verfehlt ablehnen. Der zwélfte und letzte Imam
lebt noch in der Gegenwart und soll die schiilische Gemeinde spirituell leiten bzw. die
Gemeinde erhalten, indem er die weltlichen Einfliisse zur Not avch mil Gewalt von
den Glidubigen fernhilt. Dic Lehre des Imam ist dabei fehlerlos bzw. unfehlbar und die
Auslegung des Koran cbenso richtig wie liickenlos.

Dieser Tatbestand entspricht der Festlegung des islamischen Fundamentalismus der
sich ,,...als Glaube an die absolute Autoritiit eines Textes...“ definieren lABt und dabei
»-an die exklusive und absolute Wahrheit ihrer Schrift-Offenbarung glavben ... (TIBL
1992, 8. 42) mochte.3% Das Zicl islamischer Fundamentalisten ist die Errichtung ei-
ner islamischen Gemeinschaft, in der das islamische Recht, ausgedriickt in der Sharia,

102 Neben den beiden 0.2, genannien I'Iauplgruplpen gibt es die Ismailiten, Alawiten, Drusen, un-
ter den abtertiimlichen Synkretisten beispielsweisc dic Yeziden oder Ahl-i haqq sowie die
neueren islamistischen Abspaltungen der Ahmadis bzw. der Bahais. Einen ch:‘lhlick bictet

SCHMUCKER (1996), S.063-683,

103 Die Zwolferschiiten begriinden dabei die Nachfolge des ersten Imam Ali mit den Aussagen im
Koran, Sure 2,30 und 38,26 wonach Mohammed auf seiner Riickkehr nach Mekka den
Ausgpruch retan haben soll ,...wessen Herr ich bin, dessen Herr ist auch AfL." aus ENDE
(19 6),5.%0. }

Eine chronologische Ubersicht der Tmame der Schia findet sich in TWORUSCHKA/-

TWORUSCHKA {1996), S. 195.

104 Dies hindert die Zwéiferschiiten trotzdem nicht, sich u.a. auch in eine orthodoxe Bewegung,
den mujtahids zu vertiefen und parallel dazu auch einen Volksglauben aufzubauen, der Ahn-
tichkeit mit der christlich-katholischen Verchrung von Fatima aufweist.
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siimtliche Bereiche des Lebensalltags festschreibt. Ein besonders emotionales Gefiihl
von Gruppengeist, Gruppenzwang und Gruppenabgrenzung wird bei den schiitischen
Traverfeierlichkeiten deutlich, wo sich explosive Mischungen aus Glaubensindoktri-
nierung, religiiser und pgesellschaftlicher FeindeshaB zu einer Revolution entladen
kiinnen, wie sie in den Jahiren 1978-79 zum Stwrz des westlich orientierten Schahregi-
mes im Iran gefiihrt hat. Vor dem Hintergrund der bereits geschichtlichen Dominanz
der Zwolferschiiten, gelang es ihnen ab diesem Zeilpunkt, im Iran einen Gottesstaat
einzurichten. Ein Staat, der Gescllschaft und Kirche ats ganzes, vereintes, staatliches
Stiick ansehen méchte. Der Begriff Fundamcentalismus wird von den Gliaubigen jedoch
abgelchnt, sie sprechen von Islamisinus, was filr Auflenstehende den Vorwurf der kul-
turenspezifischen Vereinnahmung einer Religion bekriftigt.

Sunnitische Welt

Der Bedeutung und Herkunft des Wortes “sunna” cntsprechend, lebt auch der isla-
mische Sunnit nach Brauch und Herkommen wid repriisentiert mit ca. 80% der gliubi-
gen Moslems den weitaus groften Teil der Gemeinde {vgl. GHAUSSY/FRITZ-ABMUS
1988, S, 440). Dic Inhaltc dicser gelebten Briiuche stammen aus Mohammeds Nachlafl
»--und jeder gliubige Muslim wird behaupten, dafl die von thm gepflogene Praxis und
geglaubte Lehre die cigentliche sunna des Propheten ist™ (Radtke 1996, S. 54). Auch
die Sunniten weisen dem religidsen Rechtssystem eine Geselzesreligion zu, das
Rechtssystem heifit im Gegensatz zu der schiitischen Sharia bei den Sunaiten, Sunna.
Die kulturelle Auslegung der islamischen Rechtsquellen, die nur wenigen Religionsge-
lehiten zukommt, wurde bei den Sunniten aus Angst vor Fehlinterpretationen und
Manipulationen schon sehr frith, ab dem 8. Jahrhundert, eingeschriinkl. Dic Sunniten
werden auch vor dem Hintergrund des Bezugs zu den alten vorhandenen Queclien als
die orthodox-liberalen Muslimen bezeichnet,

Somit unierscheiden sich dic beiden islamischen Hauptstedmungen in der Nachfolge
des Propheten und im Ausmaf religidser Interpretationen. Wihrend sich Sunaiten den
aktuellen Interpretationen entziehen, machten schiitisch-fundamentalistische Fiihrer,
wie Ayatollah Khomeini, mit der religitsen Hilfestellung des Islam Politik.

2.1,3,3. Wixtschaftliche Aktivitiiten in der islamischen Kulturwelt

Von den wirtschaftlichen Aktivititen in der islamischen Welt existieren sehr unter-
schiedliche Darstellungen, So soll der Islam Privateigentum fordern, dic islamische
Wirischafl wird als kapitalistisch angesehen, die ,,...dem persénlichen Wohl als Ziel,
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der Konkurrenz als Mittel und der Freiheit als Bedingung beruhe. 105 Historischer
Meinungsbildner, bis in die Gegenwart reichend, ist hier die Al-Azhar Moschee bzw,
Universitil in Kairo. Thr fillt es jedoch in der gegenwiirtigen Phase der Re-
Islamisierung besonders schwer, verbindliche Handlungsanweisungen zwischen den
Extremen der fundamentalistischen und den neuzeitlichen Anforderungen zu ge-
ben, 106

Eine Verbindung mit den spannungsgeladencn Extreme der islamischen Religion
und der gewinnorientierten Alltagswelt fitlt den Gliubigen nicht leicht.!07 Utopie und
Pragmatismus bzgl, der religidsen Umsetzung des Wirtschaftslebens liegen dicht bei-
cinander, Drei grobe wirlschaftspolitische Trends lassen sich in der islamischen Welt
feststellen. In den journalistischen Vordergrund driingt sich der emotional ausgelebte
islamistische bzw. der konservativ-fundamentalistische Ansatz, der das Wirtschafiste-
ben dem sirengen Joch der Religion unterwerfen moéchte und auch von den Glidubigen
entsprechende Resonanz erfdhrt, Der sozialistische oder sozialreformerische Ansatz
lebt in dem Versuch, die religitsen Vorstellungen mit sozialistischen Ideen zu vereinen
und stellt dabei die Prinzipien Gleichheit, Gerechtigkeit, Selidaritit und das allgemeine
Gemeinwohl, auch in Form einer Umverteilung der Ressourcen, in den Mittelpunkt
Der sdkular-liberale Ansatz ist nichl nur der am weitesten verbreiteste, sondern er ver-
sucht auch, sich den technologisch skonomischen Yerinderungen der westlichen Welt
zi stellen und nur die Bereiche zn unterbinden, die in der Religion und deren Gesetz
explizit verboten sind. 108 Unabhiingig von den drei genannten Ansiilzen sieht sich der
Islam aullerstande, eine eigene Systematik cincr islamischen Wirtschaftsordnung zu
liefern {vgl. GHAUSSY 1984, S, 95 {f.).

Auf makrodkonomischer Ebene LBt sich die muslimische Zielwelt fiir die ange-
strebte Wirtschaftsform als reales Objeke beschreiben: ,,Soziale Marktwirtschaft ist der
Kern, auf den die islamischen Wirtschaftslehren zusteuern, wobei Marktwirtschaft cas
Gebotene ist und sozial das gewiinschte Islamische ausmacht (REISSNER 1996,
S. 162). Die makrodkonomische Fundierung bendtigt eine mikroSkonomische Hinter-

105 REISSNER (1996), S, 161, der sich auf einen Avfsatz der Universitit al-Azhar aus dem Jahr
1951 berieht.

106 v gl FLOTTAU (1997), S. 1, und FLOTTAU (19974}, S. 3, Wissenschafiliche Versflentlichun-
gen werden beispielsweise von einem  fundamentalistisch ausgerichteten Komitee des
wIslamischen Forschungsinstituis™ beziiglich antirefigidser, sikularer Trends hin untersucht
und gef. auf den Index gesetzt. Die Auswirkungen wurden 1996 fiir den wissenschafitichen
Autor Nasr Humid Abu Said in einem GerichtsbeschluB sichitbar, der ihn zum Apostaten, ei-
nem Abtriinnigen des Islams erkbiste und die Zwangsscheidung von seiner Frau verfiigen lieB3.

107 Vg}l. ANTES (i984), S.178 ff. spricht von der islamischen Welt zwischen den Extremen der
Sakulavisierung und des Konservatismus.

108 vl die drei Ansiitze in GHAUSSY/ERITZ-ARMUS (1988), S. 444, sowic AHMAD (1996),
5. 129, der eine islamische Regierungsform beschreibt und dabei das Prinzip der Demekra-
g™ zentriert.

106



Kapitel IV - Transformation: Priigung der wirtschaftenden Kulturen durch Religion

fragung, ob auf der Ebene der Individuenbetrachtung allgemein von einemn Homo Oe-
conomicus oder einem spezialisicrten Homo Islamicus ausgegangen werden darf.

Dem in der westlichen Wirtschaftswelt catstandenen Homo Oeconomicus!®? ver-
sucht der Isfam den Homo Islamicus entgegenzusctzen. Das in der islamischen Kultur
aufgewachsene und geprigie Wirtschaltssubjekt will hierbei dem westlichen Pendant
{iberlegen sein. Dem westlichen Weltbild soll mit dem “Homo Islamicus” ein andersar-
tiges, muslimisches Gegenstiick aufgezeiglt werden, ,,..dessen Denkstrukturen und
Verhaltensmuster sich aus den alten religiosen Quellen ableiten lassen...*!1¢ und das
nicht von dem opportunistischen, irdischen Geist des westlichen Kapitalismus gepriigt
wird. In der theoretischen Konsequenz baut sich durch diese Festlegung cin Anspruch
zwischen religioser Theoric und der Realitit des Alltags auf, die sich in so viclfilligen
Auspriigungen zeigen kann, daf sich der Homo Islamicus einem gréfieren Spannungs-
feld ausgesetzt schen mull, als der leichiftifige, der freien Marktwirtschaft exponierie
Homo Qcconomicus. Tt Der Islam versteht sich dabei als eine dritte Alternativform
neben dem Kapitalismuos und Kommunismus, der ,,...eher religids als materialistisch,
eher national als international eingestellt ist, daB er nicht dic Klassengesellschaft, son-
dern allenfalls die Widerspriiche zwischen den Klassen abschaffen will und daher auch
keine Zwangsenteignung vorsieht” (KLOCKNER 1995, 5. 200 f.). Auf der Basis der
cdarlegten Quellen haben sich ordnungspolitisch drei Ansétze herausgebildel, In der
weltweiten Presse am spektakuliirsten ist dabei der islamistisch-fundamentalistische
Ansatz wic er in Staaten wie Iran, Sudan oder Afghanistan Anwendung findet. Er hebt
die normative Bedentung bzw. Verpflichtung des Korans und der Schia in besonderer
Weise rigoros hervor und stellt die Nichtbeachtung entsprechend unter Steafe, Der is-
lamische Alltag wird konsequent zur gesellschaftlichen Grundlage gemacht und mulB
nach dem Prinzip gelebt werden, daf nur das crlaubt ist, was der Koran ausdriicklich
zuldft. Dieser verbleibende Rest an Handlungsfreiheit fordert dem Individuum im
Vergleich zum kapitalistischen System grofe Einschiiinkungen in seiner Skonomi-
schen Handlungsfreiheit ab. Im internationalen Vergleich finden sich die beispiethaft
genannten Linder -gemessen am Bruttosozialprodukt- am untersten Ende der Wohl-
standsskala wieder (vgl. Abbildung 9). Eine Korrelation zwischen Armut und cincr is-
lamistisch-fundamentalen Ordnungspolitik 14R¢ sich vermuten. Ein vollstindiger Be-
weis miifite aber auch weitere, wie z.B. klimatische Faktoren beriicksichtigen, was den
Betrachtungsrahmen der Arbeit sprengen wiirde. Der sozialistische oder sozialrefor-

109 Vgl. hierzu dic Ausfiihrungen im Kapitel I speziell zur Neoklassik, mit Einschrinkungen auch
zur Neoinstitutionenkonemie.

Li0 Eneke (19933, S, 123, der den benannten Homo Islamicus wegen aligemein fehlenden wis-
senschaftlichen Abﬁrcnzungen und Modelltheorien kritisiert bzw. wegen der Unvollkommen-
heit stark einschrinkt,

1T vgl. REISSNER (1996), S. 161, der von der allgemeinen Realitiitsferme der islamischen Wiet-
schaftstehren spricht,
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merische Ansatz sucht die Synthese der sozialistischen Ideologie mit den islamischen
Idealen wie Gemeinwohl, Gerechtigkeit und Solidaritit, Er kann in sciner Bedeutung
als sehr gering angesehen werden. Die grofite Verbreitung in den islamischen Staaten
hat jedoch der sikular-liberale Ansatz gefunden, der nur das der Menschheit verbieten
méchte, was in den Gesetzeslexten auch aunsdriicklich verboten ist.! 12 Hierunter zih-
fen sich Staaten wie die Tirkei, Marokko oder Agypten, die versuchen, wirtschaftliche
Trends und Errungenschaften in dic islamische Welt miteinzubeziehen und nicht aus-
zugrenzen, Diese als ,flexiblerer Islam® (GHAUSSY/FRITZ-ABMUS 1988, S. 444) be-
zeichnete religitse Auslebung ist der Wunsch und dic bevorzugte Einstellung der miei-
sten Muslimen (vgl, TANTAWI 1997, 8. 12) und miiite damit eigentlich dic emotionale,
im Mittelpunkt der Weltpresse stehende Uberzeugnng der Re-Islamisierung deutlich in
den Schatten stellen.

Die folgende Untergliederung des kulturcllen, islamischen Weltbildes soll das in
Abbildung 15 schon dargestellte religitse Weltbild auf drei kualturelle Ebenen trans-
formieren, dabei aber der Vereinfachung unterliegen, prinzipicll von cinem cinheitli-
chen islamischen Weltbild ausgehen zu diirfen. Der Schwerpunkt von Ge- und Verbo-
ten wird im folgenden bei der Verwendung von irdischen Giitern liegen.

Abbildung 15: Die kulturellen Ebenen im Islam

Islam

Die kultureilen Ebenen

1. Ebene Mensch als Vertreter Gottes auf Erden

. .. Wirtschaflliche Aktivititen dienen der
TIdeologischer Uberbau Goltzufriedenheit
{Gott/Individuum) Mensch als treuhiinderischer Eigentimer irdischer

Gliter
2. Ebene (rezessiv) Individuelles Wirtschaften vor
muslimischen Malstaben

Wirtschaftendes Individuum Heterogene Individuen (refiglonsbezogen)
(Individucnbetrachtung) Eingeschrankte Verfigungsmaglichlichkeit des

Produktionstaktors Kapital

3. Ebene

Gesellschafttiche Individuenintegration Gemeinwohl vor individueller Frefheit
(Gruppenbetrachtung) Aliruistisches Individuenverhalten als
Gruppenbeitrag

T2 Aufteitung nach GIIAUSSY/ERITZ-ABMUS (1988), S. 444,
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2.1.3.3.1 Der Islam als ideologischer Uberbau

Mensch als Vertreter Gottes auf Erden

Der theologische Uberbau versteht den Menschen als Gottes Vertreter aul Frden.
Mit den Anstrengungen fiir die Erzielung des Lebensunterhaltes soll sich der Mensch
miithen, nm ,,...aus Gottes Giite Nutzen zu ziehen,' 113

Wirtschafiliche Aktivitiiten dienen der Gotizufriedenheit

Wirtschaftliche Aktivitit und Streben nach Gewinn sind im Islam anders als im
Kapitalismus nicht Sclbstzweck. Vielmelr sei das Zicl, ,,...den Lebensunterhalt zu si-
chern, damit der Mensch Gott durch Tun des Guten, Dank fiir seine Gilte, Beachtung
seiner und der Menschen Rechtsanspriiche und Hilfe fiir die Mitmenschen zufrieden-
stelle™ (REISSNER 1996, 8. 156), Damit werden die wirtschaftlichen Aktivititen des
Menschen nicht verdammt, oder wie mitunter im Christentum, als Strafe fiir die Ur-
slinde Adams angesehen, sondern cs wird seil den dreiBiger Jahren von muslimischen
Akiivisten ein Arbeitsethos geschaffen.!14 Der islamische Gott ist in der Lage, dem
Menschen grundlegend cin relativ [reies Wirtschatten zu gewihrleisten, dag in Teilbe-
reichen cingeschrfinkt wird. Der Erwerb und Gebrauch der ivdischen Giiter bedarf der
gottlichen Rechtleitung. Damit sollen die ,,...matericllen Erwiignngen des Wirtschafts-
lebens..." auf einer ,,...gesunden religitsen und moralischen Basis..." (REISSNER 1996,
8. 156) in die individuelle Lebensgestaltung einflieRen.

Mensch als treuhéiinderischer Eigentiimer irdischer Giiter

Der irdische Besilz der Menschen ist als treuhiinderisches Eigentum Gottes zu ver-
stchen, Das anhiingige Nutzungsrecht wird einer verantwortungsvollen Verwakung
tibergeben. Grundsiitzlich erkennt die islamische Theorie privates und kolleklives Fi-
gentum an. Privates Eigentum, geschaffen durch eigenen Fleif3 oder rechtmiiRig erwor-
ben bzw, vererbt, erfihrt in eingeschrinktem Mafle cine prinzipielle Anerkennung im
Islam. Mit den Eigentiimerverpflichtungen sowohl den sozialen Ausgleich zu beriick-
sichtigen, als auch ,,...im Interesse des Gemeinwohls Einschriinkungen im individuel-
len Gebrauch hinzunchmen...” (GHAUSSY/FRITZ-ABMUS 1988, 8. 442), weist das Pri-
vateigentum jedoch nicht die vergleichbaren Nutzungs- und Verfiigungsrechte westli-
cher Industrienationen auf.

Dem Besireben nach Woblstandsmehrung des wirtschaftenden Individuums hat man
auf ehrfiche Art und Weise Folge 7zu leisten und dabei einen Obolus fiir die #rmeren

T3 Sure 2,30, 6,105; 26,62; 35,39 und 57.7.

14 Vel. REISSNER {1996), S. 156 ft. Das Arbeitsethos &hnelt ein wenig dem protestantischen Ge-
genstiick, das von Max Weber beschrieben wird. Grundlegende wirtschaftliche Lebensweltbe-
trachtungen schuf der chemalige syrische Parlamentsabgeordnete MUHAMMAD AL-MUBARAK
mit dem 1972 erschienenen Buch: Die Ordnung des Islams: Die Wirtschaft.
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Menschen abzugeben. Bei Verstofien gegen die Religion -und damit gegen Gott- je-
doch, muB das Individuwm mit hohen Steafen rechnen, deren Schwere sich in Abhiin-
gigkeit von der jeweiligen muslimischen Glaubensinterpretation stark unterscheiden
kann,

2.1.3.3.2 Das wirtschaftende Individuum

Individuelles Wirtschaften vor muslimischen Mafstidben

Die islamische Lehre gewihrt dem wirtschaftenden Individuum die private Ent-
scheidungsfreiheit in der Bestimmung und Verwirklichung seiner jeweiligen Ziele
(vzl. GHAUSSY/FRITZ-ABMUS 1988, 5. 441 und AHMAD 1996/1954, S. 128). Die Aus-
gestaltung dieser Freiheit kann jedoch nicht mit westlichen MaBstéiben gleichgesetzt
werden. Jede Handlung eines bekennenden Moslem beruht auf einer cthisch-sittlichen
Solidarverpflichtung gegeniiber sciner muslimischen Gesellschaft. Auf freiwilliger
Basis soll er durch Spenden einen sozialen Ausgleich fiir minderbemitielte Glaubens-
britder schaffen, was dem Individuenverhalten deutlich mchr abverlangt als nur ein
westliches fair-play-Verhalten. Dies wird 6konomisch beispielsweise im Kooperations-
oder Reputationsverhalten der Spieltheorie deutlich.

Die Mikroskonomie geht in ihren theoretischen Individuenbetrachlungen von ho-
mogenen Gruppen aus, Im Gegensatz dazu nimmt der Islam mit der Unterscheidung
von Muslimen, abrahamischen Glidubigen und dem verbleibenden Rest eine islamspe-
zitische Individuenaufteilung vor.

Heterogene Individuen (religionsbezogen)

Die homogene Individuenbetrachtung ist bei der islamischen Betrachiungsweise
durchbrochen. Damit teilt der Islam aber die drei Grappen nicht nur auf, er wertschiitzt
sie bzw. er protegiert die eigenen Gliubigen und wertet die Andersgliubigen schritl-
weise ab. ,,Das Prinzip ciner Skonomischen Gleichheit der Menschen wird nicht aner-
kannt™ (REISSNER 1996, S. 157). In seiner eigentlichen Lchre versagt der Koran der
unlersten Gruppe, den Heiden und Atheisten sogar das Existenzrecht, Fiir die abraha-
mischen Glanbensnachbarn, das Judentum unel das Christentum, die sich ebenso als
Schriftbesitzer fithlen diirfen, sieht der Istam zwar einen speziellen Rechtsstatus vor, er
1iBt sie jedoch nicht auf eine gleiche Stule mit den Muslimen stellen. In einem Status
der zweiten Klasse sind den Glaubensanhingern der beiden abrahamischen Geschwi-
sterreligionen die Zugiinge za den Fihrungspositionen in Staat und Gesellschaft ver-
wehrt (vgl. ANTES 1980/£984, S. 71). Unabhingig davon, welches Ansehen Christen
oder Juden unter den Andersgliubigen des Islams haben, spaltet die vorgenommene
Aufteilung die Menschen in heterogene Individuen,
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An der orientalen Form des eingangs angesprochenen Basarkapitalismus als allge-
genwiirtige Lebensader des Privalscktors, des Handels und zuletzt auch der modernen
Industric zcigen sich die innerislamischen Erscheinungen eines heterogenen Men-
schenbildes. Fiir die typisch urbane dkonomische Einheit des Basars, die sich wirt-
schaftsgeschichtlich schon auf das Sassaniden Reich 224 bis 661 n. Chr. zuriickverfol-
gen LiBt, gellen wie im Basarbeispiel Teheran mit drei abgestuften Teilnehmergruppen
klare Hierarchien, Mit einem Anteil von 15 bis 30 Prozent stellen die Grofhiindler die
bei weitem einfluBreichste Gruppe, die ihre Aktivititen auch in Bereichen der Inuno-
bilienspekulation und der bewuBten Machtstrategie der Monopolisierung einzelncr
Mirkte iiber den Basarbereich hinaus bewufit avsdchnen, Thre erzkonservative, religit-
se Lebensaufassung, beispielsweise mit der restriktiven Notwendigkeit der Verschleic-
rung [iir dic Damenwelt, steht ihrem Eintreten fiir freies Wirtschaflen der Individuen
gegenliber und mag fir den westlichen Beobachter zuerst iiberraschend erscheinen.
Diese offensichtliche Widerspritchlickeit wire mit strategischer Besitzstandswahrung
erklirbar. Die zweite Gruppe mit den Kleinhéndlern und Handwerkern stellt mit {iber
50 Prozent zahlenmiiBiig die stirkste Gruppe dar. Gepriigt von einem tiefen mullahtren-
en bzw. fundamentalistisch orientierten Religionsverstindnis verweigern sic westliche
Formen der modernen Welt und illegalen Handel Die verbleibende, unterste Stufe
stellen die unzihligen kleinen StraBenhiindler, Lehrlinge und Laufourschen dar, die
unterprivitegiert im Normalfall auws sozialer Not vom Land in die Stadl gezogen
sind. 115

Eingeschrdnkte Verfiigungsmdglichkeit des Produktionsfakiors Kapital

Der Islam visiert prinzipiell, ebenso wie die Okonomie, dic optimale Ressourcenal-
lokation der beiden Produktionsfaktoren Kapital und Arbeit an. Die islamische Theorie
steht dem Produktionsfaktor Arbeit, ob in eincr selbstindigen oder angestellten Tétig-
keit, positiv gegeniiber. Der Eslam weist ncben ciner allgemein gerechien Entlohnung
lediglich auf die Notwendigkeil ciner Mindestentlohnung zur Sicherung des Bxi-
stenzminimums hin, Der Produktionsfaktor Kapital dagegen muf sich mit dem im Ko-
ran festgeschricbenen generellen Zinsverbot einer gravierenden Einschriinkung auscin-
andersetzen. 116 Das Verbot, ein Relikt aus Mohammeds Zeit, in der Schuldner oftmals
ibervorteilt wurden, verlangt den Geschiftsbanken dic Entwicklung alternativer Ver-
giitungsformen ab (vgl. PARIGI 1989). Eine Moglichkeit ist der Versuch, die ausgege-
benen Geldmittel in einer Gewinn- und Verlustbeteiligung rentierlich zu machen, was

L13 Bine dritte Form von heterogener Individuenbehandhsng ist die ungleiche Stellung der Frau im
Islam. Vgl. WIEBKE (1996).

16 Qure 2,276-277; 2.279-281; sowic 3,131 und 30,40, das Zinsverbot zeigt mit konkreten und
ausfiirhrlichen Besclneibungen im Koran die damaligen Millstinde im arabischen Handelswe-
sen auf, Mohammed wollte mit dem Zinsverbot dic iibervorteilten Zeitgenossen vor grofieren,
finanziellen Schiiden schiitzen.
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als Risikokapital der volkswirtschafilichen Wohlfahrt einen Gefallen erweisen miisste.
Problematisch an der islamischen Variante der Gewinn- und Verlustbeteiligung ist Liir
den Geldgeber die mangelnde Kontrollierbarkeit der wirtschaftlichen Verhiiltnisse und
die Maglichkeit erziclbarer Schattenertrige zugunsten des opporunistisch agierenden
Glaubigers. Die durch diese Handlungseinschriinkung hervorgerufenen zusitzlichen
Kontrolikosten und die Anrcizverluste durch die gewihrte Gewinnbeteiligung des
Schuldners machen das System aus dkonomischer Sicht ineffizient.!17 Als Ausweg
werden alternative Zinsformen angeboten, wie Aufschlagsfinanzicrungen in Form ei-
nes Disagios bei der Geldausgabe bzw. cines Agios bei der Riickzahlung der gewihr-
ten Mittel. 148 Besonders die in der Islamisicrung der Wirlschaft weit fortgeschritienen
Staaten wie der Iran, Pakistan und seil den neunziger Jahren avch der Sudan und Af-
ghanistan wachen sehr aufmerksam iiber die Einhalinng der islamischen Rechtsvor-
schriften in den jeweiligen Finanzinstituten, gleichgiiltig ob Banken, Versicherungen
und auch Investmentgesellschaften (siehe hierzu NIENHAUS 1996, S. 164-185). Ahn-
lich wic die in Berlin ansiissigen Bundesaufsichtsidmier fiir das Kredit- bzw, Versiche-
rungswesen, existieren in istamischen Lindern sogenannte Schari’a-Berater, dic sich
entweder dirck( in der Bank befinden oder wie in Malaysia als Schari’a-Rat in der
Zentralbank, Diese Kontrollinstitutionen sollen iiber die Anwendung islamischen
Rechts bei Finanztransaktionen wachen.

2.1.3.3.3 Die gesellschaftliche Individuenintegration

Gemeinwohl vor individueller Freiheit

Das islamische Recht schriinkt die zuvor beschriebenen individuellen Freiheiten vor
dem Primat des Gemeinwohls deutlich ein (vgl. GHAUSSY/FRITZ-ABMUS 1988, S.441).
Der Staat greift dabei nach demn Grundsatz der Einheit von Religion und Staat aktiv in
das Wirtschaftsgeschehen ein. Trotz der oftmals zugesicherten freien Religionsaus-
ibung Andersgliwbiger besteht ftir die [ndividuen in den betroffenen Regionen dic Ge-
fahr der Anmafiung einer staailichen Rechtsprechung und Schiedsrichterrolle im Na-
men Allahs, Fiir vicle der istamistischen Staaten erscheint ein solches Staatsgebiiren als
Relikt vergangener Zeiten, Die islamischen Staaten der Gegenwart zeichnen sich heute
durch Verfassungseinfliisse aus, die Elemente des individualisiischen Freiheitsgeistes
westlicher Priagung aufgenommen haben. Neben der Teilung der Staatsgewalten in ge-
setzgebende, ausfilhrende und rechtsprechende Gewalten zeigen sich besonders in

P17 Schon die Anreizvertuste der mbglichen Gewinnschmiilerung stellen ein ineffzientes Faktum
des Zinsverbotes in der arabischen Wirtschaftswelt dar.

118 Siehe WiPPEL (1994), der sowoh!i eine peschichisfundierte Analyse, als auch eine Zustandsbe-
schreibung an diversen Einzelbeispiclen im dgyptischen Finanzwesen, am Beispiel von In-
vestmentgesellschaften, beschreibt.
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nichtmonarchistischen islamischen Staaten Entwicklungsansiitze eines demokratischen
Meheparteiensystems (vgl. STEINBACH 1996, S. 214 ff.). Totalitlire Staatssysteme bil-
den in der islamischen Well die Ausnahme, die Inhalte und Auswirkungen des im
Frihjahr 1997 gesprochenen Berliner Mykonos-Urleils warnen jedoch vor ciner Unter-
schitzung des verbleibenden extremistischen Islamismus.

Altruistisches Individuenverhalten als Gruppenbeitrag

Wie in den vorhergehenden Austithrungen deutlich wurde, stelit der Islam an das
Individuenverhalten hohe cthische Glaubensnormen. Zuor Erfiillung des Primats des
Gemeinwohls unterstellt der [slam, trotz aller vorhandenen perstnlicher Freihetten, ein
altruistisches Individuenverhalten (vgl. GHAUSSY/ERITZ-ABMUS 1988, S. 441}, Die
theoretische Behauptung eines vorhandencn Altruismus stelit die praktische Akzeptanz
und das reale Vorhandensein eines solchen Sachverhaltes vor grofie Schwierigkeiten.
Auch in der islamistischen Lehre vermifit man konkrete und glavbwiirdige Ausarbei-
tungen, die altruistisches Individuenverhalten zugunsten der Gruppe darstellen. Vor-
stellbar aber wire eine altruistische Rechtfertigung der jungen palistinensischen Bom-
benkamikaze im Westjordanland, Freiwiliig, scheinbar nur getrieben von religiosem
Fanatismus, sprengen sie sich als lebende Bomben in belebten Strafien Israels in die
Luft und sind sich sicher in der Annahme, fiir die Gemeinschalt und fiir Allah ein al-
truistisches Werk zur Feindesbekiimpfung vollbracht zu liaben, Dem Ausmaf staatli-
cher Einflunahme und Indoktrination der Bevolkerung mit den jeweiligen Interpreta-
tionen islamischer Glaubensinhalte kommt in der dargelegten Gruppenbetrachtung
deshalb die entscheidende Rolle zu.

2.2. Mystische Einheitsreligionen Indiens

Die kulturellen Eigenheiten der mystischen Religionen Indiens zwischen den ab-
rahamischen und chinesischen Teilen der Weltreligionen zeigen schon Max Webers
frithe Studien auf. ,,Weber kontrastiert vor allem zwei grundbegriffiiche Strategicn: die
eine, die okzidentale, bedient sich der Konzeption eines jenseitigen, perstnlichen
Schpfergoties, die andere, im Orient verbreitete Strategie, geht von der Vorstellung
cines unpersénlichen, nicht erschaffenen Kosmos aus.“l19 Dabei ist der okvidentale
Gott in Fornt von Jahwe ausgebildet, einem Gott des Handelns, und seiner ausfliefen-
den gottlichen Wohlfahrt, der orientalische Gott hingegen durch Brahiman, einem ord-
nenden Gott. Einerseits darf sich der Glidubige als Werkzeug Gottes um sein Wohlge-

119 HapERMAS {1995), S. 282, Genauer aufg%licdcrl geht der Hinduisinus davon aus, ,,...dal er
keinen Stifier hat, kein fest wmrissenes Dogma besitzt wnd keine Mission treibt...”, GLA-
SENAPP, V. (1996), S. 17, Der Autor liillt diese Behauptung hier aber nur in der Abgrenzung zu
den drer abrahamischen Religionen gelten.
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fallen bemiihen, er soll sich aber auch als Gefi des Gottlichen als eine Materie mit
dem Ganzen und auch mit Gott fiihlen.t20 Das religiése Fundament der Ethik ist im
Westen die ,,Hoffnung auf gottliche Gnade (HABERMAS 1995, 8. 282 f.), in der asiati-
sche Religitsitit die ,,Vorstellung der Selbsterlésung dwrch Wissen™ (HABERMAS
1995, 8. 282 f.). Werte ader angestreble Ziele wie die Vereinigung mit der gotilichen
Materic oder eine angestrebte Selbsterlésung von den irdischen Qualen und Unzulidng-
lichkeiten mégen einem okzidentalen Beobachter weder gelingen noch verstiindlich
oder nachvollzichbar erscheinen. Kulturelle Ausprigungen wie Yoga oder andere
meditative Entspannungformen sowie die leilweise Sektenbildung, z.B. in Form von
Gurus oder Hare-Krishna édhnlichen Bewegungen, sind melr modische und weniger
hintergriindige Zielsetzungen. Sie stellen zudem keine bedeutende Bevdlkerungs-
schicht in westlichen Gesellschafiskreisen dar, 121

Im folgenden Abschnitt soll trotz aller Gemeinsamkeiten versuchl werden, einerseits
den Hinduismus -ausschlieBtich anf dem siidasiatischen Teilkontinent bezogen- und
andererseits den Buddhismus -besonders vertreten im slidost- und ostasiatischen
Raum- mit thren kaliweellen Anspriigungen darzustellen. Das soll aber nicht den Blick
anf gegenseitige Ubcrschneidungen und Toleranz versperren. Beide Glaubensrichtun-
gen finden sich in den jeweiligen anderen Tempeln wieder, so z.B. Buddhastatuen in
Hindutempeln, die dort chenfalls in den rituellen und tiglich mehrmals wiederkehren-
den Anbetungszyklus Eingang finden und mit Opfergaben bedacht werden, Diese und
viele andere Doppeldeutigkeiten betreffen indische wie ostasiatische Kulturréiume und
miissen festgehalten werden, um westliches Logik- und Verschmelzungsdenken auszu-
schliefien.

Asiatisches Verschichiungsdenken

Der asiatische Raum wird, und daraunf muf im Laufe der Ausarbeitungen mchrmals
Bezug genomimen werden, von einem Verschichtungsdenken gepriigt (vgl. WEGGEL
1989, §. 331 ff.). Diescs kulturell-refigidse Nebeneinander zeigt sich in funktionieren-
den Vielvilkerstaaten wie Singapur, Malaysia oder Indonesien in der indonesischen
Kanst der Batik!?? und sogar in der eigentlich konsequent monotheistischen muslimi-
schen Religion, die in Siidostasicn nebenher auch animistisch-hinduistische volksreli-
gitse Auslebungen akzepticren rufl,

120 HABERMAS (1995), 5. 282 ff. der sich vor allem auf Passagen in Weber (1963), 5. 257 beruft.
21 Als eine Rand ruppe gelaag es der japanischen AUM-Sekle Milte der neunziger Jahre, die
Weltdffentlichkeit in Angst und Schrecken zu versetzen.

Die Anhiingerschaft der Hare-Krishna-Bewegung wird in Deutschland auf ca, 250 geschiitzt.
Fiir eine kurze Darstellung der Hare-Krishna-Bewegung siche SCHWERR {1994), 8, 93-96 s0-
wie fiir eine allgemeine Darstellung imit westlichem Schwerpunkt siche HUMMEL {1990), hier
speziell 8. 56-114.

122 Urspriinglich islamischen Ursprangs zeigt sie viel hinduistische Motive wie Garudas u.i.
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Das Verschichtungsdenken spannt den asialischen Bogen von den indischen Ein-
heits- zu den chincsischen Weisheitsreligionen. Das kulearlibergreifende Phinomen
gibt Gelegenheit, dic eigenstindigen Religionsentwicklungen des Hinduismus, des
Buddhismus, anschliefiend des Konfuzianismus mit allen unterschiedlichen Abspal-
tungen in ihren wesentlichen Charakterziigen darstelien und abgrenzen zu kénnen.

Im folgenden Kapitel werden die beiden indischen Religionen von den religitsen
Grundlagen in ein jeweiliges kulturelles Welthild iibergefiibrt. Ebenso wie bei den ab-
rahamischen Kulturteilen soll auch hier vereinfachend cin 3-Ebenen-Modell fir jede
Kultur gewiihlt werden,

2,2,1, Hinduismus

Im nordindischen Shrivésti lebte einst ein Konig, der seinem Dicner befahl, alle
Blindgeborenen der Stadt an einem Orte zussnmenkommen zu lassen. Dort fithrte er
cinen Elephanten vor und lieB jeden Blinden ein jeweils anderes Korperteil bertihren.
Auf die Frage, wie nun ein Elephant beschaffen sei, gab es grundlegend verschiedene
Beschreibungen des gleichen Geschopfes. Derjenige mit Kopfheriihrung beschrieb den
Elephanten wie einen Topf, der Blinde mit der Chrberithrung meinte, das Tier fithle
sich wie ein geflochtener Korb an und ein anderer versuchte die Stofiziihne wie eine
Pflugstange zu interpreticren; ein heftiger und sehr menschlicher Streit um die wahre
Wesensgestalt nahm daraufhin seinen Anfang. Ein Tier mit grundlegend verschiedenen
Beschreibungen und Sichtweisen, Dic beschriebene Parabel, die sich zuerst im bud-
dhistischen Kanon!23 wiederfindet und Buddha selbst zugeschrieben wird, driickt die
anspruchsvolle Vielfiltigkeit und scheinbare Widerspriichlichkeit des indischen Kul-
turranmes auf sehr deutliche Weise aus. Die Beschreibung des Kulturphiinomens Hin-
duismus mulB auch fiir Inder als sehr komplex angesehen werden.

Ein ,Parallelogramm der Widerspriiche*!24 wird dic kiinftige Wirtschaftsmacht
Indien anliiBlich der Berichterstattung zwm 50, Jahrestag der Unabhiingigkeit genannl,
Mit cinem durchschnittlichen BIP-Wachstum von 5,0 bis 7,6 Prozent in den lelzten
fiinf Jahren, mit dem zweitgrofiten Rescrvoir von Wissenschaftlern und Ingenicuren,
einer Miltelschicht so groff wie die EU-Bevidlkerung und einer vergleichsweise stabilen
Demokratie 146t sich der Teilkontinent schon heute als eine Wirtschaftsmacht bezeich-
nen.!25 Gegen diese Darstellung eines asiatischen Tigers sprechen Aussagen des
South Asia Human Development Reports, demzufolge sich die siidasiatischen Staaten

123 Vel Uddina 6,4.
124 0, A. (1997b), Handelsblatt, S, 12,
125 Zahlenmateriaf aus O.A, (1997b), Handelshlan, S, 12
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Indien, Pakistan und Bangladesch in Kiirze zu ciner der dirmsten und ungebildetsien
Weltregionen entwicketn werde. 20 Wenn man aktuell eine indische Gesamtbevélke-
rung von 930 Millionen Menschen annimmt, leben neben einer auf ca. 200 Millionen
Menschen geschiitzten Miltelschicht ca. 650 Millionen Menschen unter der Armuts-
grenzel27 . Fir welche Kultur -den hinduistischen Glauben nehmen beide Gruppen fiir
sich in Anspruch- soll nun die Religion sprechen? Wie 1481 sich iiberhaupt irgendeine
Art von kultureller Festlegung!2® in der Gescllschaft ausbilden, wenn eine nach okzi-
dentalen, buchreligidsen MaBstiben bemessene cthische Fundicrung fellt? Gehen die
religionssoziologischen Festlegungen wie die von Max Weber unterstellte Weltflucht
{vgl. WEBER 1963, S. 538 f.) aktuell noch von den richtigen gesellschaftlichen Préimis-
sen aus? Oder lassen sich der aufblithende Wohistand, die rasche Ausbildung einer mit
westlichen MaBstiben vergleichbaren, wohlhabenden und konsumfreudigen Mittel-
schicht nicht melir mit asketischer oder mythischer Weltflucht erkliiren? Das Land
birgt viele Gegensitze in sich, dic dem okzidentalen Betrachter eine Analyse besonders
erschweren.

Fir die Bearbeitung des Kapitcls werden nach dem Versuch ciner kulturcllen Fest-
legung des hinduistischen Glanbens die Spannungsfelder bzw. Vielfiltigkeiten des in-
dischen Teilkontinents aufgezeigt. Der wweite Schritt skizzicrt das kalturelle Erschei-
nungsbild mit den sich teilweise iiberschneidenden Extremien Autarkic versus Globali-
sierung, Arinutl versus Reichtwm sowie Stadt- versus Landbeviikerung, als Ausdruck
des Widerspruchs des Landes und der Kultur, Die Darstellung der hinduistischen Ge-
scllschaft innerhalb der Systematik des 3-Ebenen-Modells schlicfit den kultarelen Teil
ab.

2.2.1.1 Kulturelle Festlegungen

Indien und der dort beheimalete hinduistische Glauben mit seiner schier uniiber-
schaubaren kultureilen Vielfalt birgt in seiner Analyse und sciner folgenden theorcti-
schen Beschreibung eine besondere Komplexitit. Tushar Gandhi, ein Grofienkel des
groflen Mahatma Gandhi, beschreibt 1997, fiinfzig Jahre nach der Unabhiingigkeit In-
diens, den Zeitgeist des Hinduglaubens wie folgt:

126 0 A (1997b), Handelshlat, S, 12,

127 Zahlenmaterial aus FISCHER WELTALMANACIH 1999 und 0.A, (1997b), Handelsblatt, S, 12,
Die Zahlenerhebung basiert auf dem Jahr 1995,

128 Den Versuch einer Dreiteilung unterninumt SHARPE (1971), S, 53 [f.
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wDer Hinduismus ist nicht so sehr eine Religion, ein Kult - er ist vielimehr ein Werkzeug,
mit dem jeder sich selbst entwickeln, erforschen, bessern kann®

(BUSCHER 19974, 8. 124).

Das mag filr westliche Ohren eine auffillig individualistisch gepriigte Anschanung
sein, die Tushar Gandhi mil der Ansicht flankiert, sein Urgrofivater wiirde ,,heute im
Westen besser versiandden als in Indien™ (BUSCHER 19974, S, 124). Was Tushar Gandhi
mit dem Hinduismus als individuell flexibles Werkzeug bezeichnet, 188t sich auch mit
der Schwicrigkeit der Bestimmung einer hinduistischen Ethik in Zusammenhang brin-
gen. , Einer durch deskriptive Betrachtung pewonnenen Bestandsaufnahme hinduisti-
scher Verhaltensweisen steht dic Beschiftigung mit den hinduistischen Ideaten, Wer-
ten und Normen gegeniiber” (KLOCKER 1995, S. 14). Einige mehr oder weniger allge-
mein ausgebildete Weltanschavangen mag der Hindnismus zwar aufweisen, die viel-
filtigen gesellschaftlichen AulTassungen tiber Dasein, Goutes- und Seelengestalt fassen
eine nach westlichen Kriterien zu bemessende, allgemein verbindliche Dogmatik je-
doch vermissen. 129

Mux Webers religionssoziologische Arbeiten

Der hinduistische Glauben bewertet, den religionssoziologischen Forschungen Max
Webers zufolge, das Individuum bzgl. seiner kulturellen bzw. sozialen Umwelt aus ei-
ner passiven Lebenshallung, einer Weltverneinung heraus, Die Welt des Individuums
18Rt einen intrinsischen Wert vermissen, 130 | Erforderlich ist eine Struktur des
Weltbildes, dic dic "Welt” sci es als ein historisch vergiingliches Diesseits gegeniiber
dem jenseitigen Schépfergott oder als blofi phidnomenalen Vordergrund gegeniiber
dem Wesensgrand aller Dinge abwertet und als Bezugspunkt der individuellen Heils-
suche eine Realitit hinter der zum Schein herabgesunkenen Welt aufrichtet®
(HABERMAS 1995, S. 283). Mit einem solchen kosmozentrischen Weltbild, einer ana-
logen mythischen Denkweise mag die Soziologie der praktischen Lebensfithrung we-
niger Einflul} beimessen. Mythische Weltbilder stehen einer sachlichen Einstellung,
der Aufpeschlossenheit gegeniiber technischen Innovationen und einem Wirtschafts-
wachstum gepgeniiber.131 Der weltfliichtige Minduismus, gekennzeichnet durch ein

F29 vpl, GLASENAPRY, (1996), S. 58fF,, der Autor sicht als Grund hierfiir an, ,....daB dic von den
Hindus als autorativ angesehenen heiligen Schriften alle Phasen widerspiegeln, welche die
cistige Entwicklung dieses in religidser Hinsicht so schipferischen Volkes durchgemacht
hat,”

130 Siehe Abbildungen/Ausfiihrungen in IIABERMAS {1995), 8. 284 [, Ein “intrinsischer Wert” ist
hier der Welt zu unterlegen, die vom Glidubigen hinsichtlich der Gesellschaft und der Umge-
bung als positiv abzuwigen ist. Weber unterstellt den Hinduisten diese Werlunterlegung nicht.

131 WIUEBER (1963), S. 483 ff. der sich hier zwar auf mythische Denkweisen bezieht, speziell aber
die im chinesischen Raum im Auge hat.
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niedriges Rationalisicrungspotential, sieht in der gegentciligen okzidentalen Entzaube-
rung der Welt eine ,,..Manipulation von Dingen und Ereignissen mit einer Entmytho-
logisierung der Erkenntnis des Seienden...” (HABERMAS 1995, S. 295). Wie im folgen-
den Kapitel noch zu sehen, stoBen die soziologischen GedankenansttfBe gerade bei
dem frischausgebildeten, indischen Sproff des Mittelstandes auf Verstiindnisschwicrig-
keil und Widerspriiche.

Gandhi - Kulturelle Einfliisse und Vistonen

Mahatma Gandhi riickte 1915 nach dem Jurastudinum in England und einschneiden-
den Erfahrungen mit der Apartheid in Siidafrika in den politischen Mitielpunkt. Ziviler
Ungehorsam bei absolutem Gewaltverzicht!32 waren das grundlegende Prinzip und
gleichzeitig die politische Waffe Gandhis. 1930 withrend des Salzmarsches mit 78 Ge-
folgsleuten hat Mahatma Gandhi mit dem zur Schau gestellten Aufheben eines Stiickes
Salzkruste am Ufer des Mahi nicht nur symbolisch das koloniale Salzmonopol der
Briten gebrochen, er ebnete damit auch Indiens Weg zu einem Ende der britischen
Kolonialherrschaft, Der kulturelle EinfluB Gandhis bleibt in Indien nicht nur damit un-
bestritten, der Visiondr wollte auch dic indische Kultur von den schon bestehenden
westlichen Einflossen losen. Gandhi beklagte hierbei eine Entfremdung, Verlenerung
und Unfreiheit, hervorgerufen durch den indischen KolonialeinfluR. Gandhi postulicrte
neben seinem Kampf gegen das indische Kastenwesen auch die individuelle Selbst-
bestimmung, “swaraj” genannt, Eine Voraussetzung dafiir soll die antarke Gesellschaft
sein, die unter dem Schlagwort “swadeshi” wirtschaflliche Selbstiindigkeit geniefen
soll. Gandhi hat dies symbolisch mit dem Spinnvad zur Selbstversorgung deutlich ge-
macht, Nebenher diente es ihm gleichermafien zur Entspannungs- und Konzentrati-
onsitbung, wihrend es ungeduldige und feindseilige Gespriichspartner mit zusitzlicher
Nervositit umfafte (vel. BUSCHER 1997, 5. 64). Das Spinnrad Gandhis sollie dezen-
tralistische Gesclischaftsstrukturen deutlich werden lassen und das Dorf in den kultu-
reflen Mittelpunkt stellen (vgl. HORIG 1995, S. 29). Am 30. Januar 1948 wurde Gandhi
vou einem fanatischen Hindu crmordet. Zuletzt sind mit ihm die Ideale Gewaltlosig-
keil, Autarkic und dezentrale Dorfgemeinschaften in weite Ferne geriickt oder gar in
Vergessenheit geraten, Der demokralische Umbruch und die ersten Infragestellungen
der gesellschaftshierarchischen Kastensysteme lassen sich zu bedeutenden Teilen auf
die Aktivititen Gandhis im Vorleld der Unabhingigkeitserktirang zurtickfithren. Nicht
zuletzt vor dem Spannungfeld von geleisteten kulturellen Einfliissen und gescheiterten
visiondren Vorstellungen wird Mahatma Gandhi in Indien wie eine Ikone mifibraucht
(vgl, HORIG 1995, S, 30) und, seinem Urenkel Tushar zufolge, in seinen Aussagen im
Westen besser als in Indien verstanden (vgl. BUSCHER 1997a, S, 124),

132 Bieses Prinzip tibernabm Gandhi von _dem Jaina-Philosophen Shrimat Raychandbhai. Die
Jaini-Anhéinger achten streng darawf, kein Tier zu schiidigen oder zu (6ten, sic tragen sogar ei-
nen Mundschutz, um das versehentliche Versehlucken ven Insekien im Alitag zu vermeiden.
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Abschliefiende Merkmale der indischen Kultursynthese

Wie im Kapitel IIT der Religionen schon angedeutet, ist dic Kulr des Hinduismus
weder auf eine spezielle Religion an sich noch mit einer ethischen Dogmatik festzu-
schreiben. Das vielfiltige Religionengemisch hat aber entscheidenden EinfluB auf die
Weltsichl, die Gesellschaftsordnung und die tigliche Lebenswelt knapp einer Milliarde
Menschen in Siidasien. Gebriiuche indischer Ureinwohner, siidost- und zentralasiati-
sche Einwanderer sowie aus dem arabisch-persischen Raum schufen ein buntes Kultu-
rengemisch, was teilweise widersprechende Lehren impliziert und, auf den groRen
geographischen Raum bezogen, sich auch schwer quantifizieren LiBt. Horig spricht in
Indien von ciner ,,Kulturensynthese” (HORiG 1995, S, 41) und grenzt sie von europiii-
schen Weltanschauungen in zwei wesentlichen Merkmalen ab:

1. Gedanken der Wiedergeburt fiir das Individuum
2. Kastenwesen als Gesellschaftsordnung,

Beide Werte sind in der Lage, iiber alle regionalen und sozialen Erscheinungsfor-
men hinweg einen kulturellen Rahmen fiir den hinduistischen Lebensrawm zu schaffen,
Die weiteren kulunellen Austiibrungen und Festlegungen des 3-Ebenen-Modells wer-
den beide grundlegenden Merkmale implizieren und in die Argumentation konkret
einbeziehen.

2.2,1.2 Kultur der Vielseitigkeit oder Widerspritche

Im Riickblick auf 50 zuriickliegende Jahre seit der indischen Unabhiingigkeitserkli-
rung it sich die Frage stellen, inwieweit die Ideale Gandhis in die heutige Gesell-
schaft noch Zugang finden oder iiberhaupt gefunden haben. Gandhis Ideale der autar-
ken, Hindlich strukturierten Gesellschaft, die den Eigenbedarf an Kleidung im cigenen
Dorf herstellt, die Essenszubereitung im cigenen Familienkreis titigt und frei vom ge-
sellschaftsverpflichtenden Kastenwesen ein bewuBles lebenswertes Dasein fiihrt,
scheint sich, wie i folgenden noch beschrieben wird, weit ab von kapitalistischen Er-
scheinungsformen zu bewegen.

Antarkie versus Globalisierung

Nach dem Tode Gandhis und der Unabhiingigkeitserklirung legle sein ehemaliger
Weggefihrte Jawaharlal Nehry, aus der vorhergehenden Freiheitspartei hervorgegan-
gen, neue visionire Staalsziele fest, Statt dem selbstbestimmenden und konomischen
Ziel der ,,swadeshi weiter zn folgen, versuchte Nehr, mit der Stirkung der industricl-
len Basis eine nene Form der Realpolitik, gekennzeichnet von wirtschaftlicher Selb-
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stindigkeit, zu interpretieren. Geschiitzt mit Hilfe protektionistischer MafBnahmen 33
konnten in Indien riesige Staatskonzerne in den Branchen Stahl, Bergbau, Energie und
Maschinenbau entstehen (vgl. HORIG 1995, 5. 30). Diese Branchen des priméren und
sekundiiren Sektors wurden vor der auslindischen Konkurrenz mit protektionistischen
Einfuhrzollen und im Inland mit geschaffenen Marktmonopolen geschiitzt. Die ver-
bleibenden Sektoren Landwirtschaft, Konsumgiiter und Dienstleistungen tiberlieB man
den privaten und klein strukturierten wirtschaftlichen Zellen, Die Initiativen Nehrus
erinnern in ihrem Erscheinungsbild an althergebrachte kolonialistische Grundstruktu-
ren. Trotzdem sollte damals der Versuch unternommen werden, die neu gewonnene
Freiheit mit mehr sozialer Gerechtigkeit im Lande zu geniessen, Neben der Entmach-
tung der Feudalordnung, den Maharajas, wies eine Landreform den bisher unterprivi-
legierten Landlosen eine Parzelle zn. Darliber hinaus sollic dic politische Unterstiit-
zung von Bauernkooperativen der allgemein herrschenden Ausbeutung und dem kri-
minellen Zinswucher Einhalt gebieten.

Trotz all dieser Bemiithungen geriet gegen Ende der sechziger Jahre das System, mit
dem hohen Siaatsanteil an der wirtschaftlichen Gesamtleistung des Landes, in eine
schwere Rezession, Ausgeldst durch fehlgeleitete Ansiitze und Aufteilungen im Rah-
men der Landreformen streikten und rebellierten in den Unionsstaaten West-Bengal,
Bihar und Andrah Pradesh dic unterprivilegierten Gesellschaftsschichten gegen die
feudale Bevormundung, was dic Regicrungsseite 1975 zn einer zweijihrigen Not-
standszeit veranlaBte. 1991 rat Narasimha Rao sein Ministeramt mit einem umfassen-
den wirischafilichen Notprogramm an. Es war gekennzeichnet von einem gescll-
schafspriigenden Schritt hin zu Globalisierung in Forin der Offnung des indischen
Marktes fiir auslindische Investoren sowie der Verringerung von Lizenzgebiihren,
Schutzzillen und der schrittweisen Hinfiihrung der Wihrung zur freien Konvertibilitil,
Diese Entwicklung zu einer Liberalisicrung der Wirtschaft ist otz der nach wie vor
hohen Quote an Landbevilkerung ein Zeichen der fortschreitenden Globalisierung.
Historische Symbale wie das tiglich geforderte halbstiindige Spinnen, festgelegt in der
Studienordnung der von Gandhi in Ahmadabad gegriindeten Hochschule, wirken da-
gegen wie ein verlorener Ritckgriff anf vergangene Zeiten und Kulturen.

Armur versus Reichtum

Artha, der Besitz, stellt neben den drei weiteren hinduistischen Grundwerten ein
liberaus wichtiges Lebensziel in der indischen Kulturwelt dar, Die Verwirklichung die-
ser Form des Besitzdenkens endet fiir den indischen Hausvater aber damit, dall er nach
der Zeugung seiner méglichst ménnlichen Nachkommenschaft eine Grundlage ge-
schaffen hat, um sich aus dem Berufsleben zuriickziehen zn koénnen und in Askesc die
restliche BExistenz seines Lebens zu Ende zu bringen. Auch Gandhis Vision, den eige-

133 74 groflen Teil Binfuhe- bzw. Zoltheschriinkungen.
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nen Unterhalt durch kirperliche Arbeit selbst zu verdicnen bzw. gegen den Reichtum
héherer oder die Armut nicdrigerer Kasten anzukéimpfen mulite an der Resistenz kultu-
reller Strukturen scheitern.

Das Verhiltnjs zwischen Arm und Reich weist auch vor der Jahrlausendwende mit
650 zu 200 Millionen Indern ein Ubergewicht der unterprivilegierten Seite aus. Dabei
muf man einen Grofiteil der 200 Millionen sogenaunten Reichen mit dem westlichen
Mittelstand vergleichen und nur cinen geringen Teil einer feudalen Gesellschafts-
schicht zuordnen. Dicse sogenannte Mittelschicht produziert sowohl einen Grofiteil des
hohen Wirtschaftswachstums, sie setzt auch wirtschaftliche Multiplikatoren durcl: eine
ausgepriigle Konsumfreude besonders im privaten Wohnungsbhau sowie bei den Haus-
halts- oder Luxusggeriiten. Der Anteil der Bevilkerung, der unter der Armutsgrenze und
damit am Existenzminimum lebt, liegt dagegen bei einem Drittel der Gesamtbevoike-
rung.}34 Fiir diese Gruppe der Armsten der Armen kénnen die genannten religitsen
Ideale der Weltflucht, der Askese und auch der indischen Auslegung des Besitzbegrif-
fes Artha cine wichtige Lebensstiitze im Elend sein. Auch dieser unterpriviliegierten
Beviélkerungsgrappe wird mit extrem hohen Analphabetentum das volle demokratische
Stimmrecht zugestanden.!35 Man mag spekulieren, ob dieser formell funktionierende
Teil der indischen Demokratie einen Katalysatoreffekt fiir die sozialen Spannungen
mit sich bringen wird.

Stadt- versus Landbevolkerung

Etwa drel Viertel der indischen Bevdlkerung 1Bt sich als Landbevilkerung be-
zeichnen und fithlt sich der Tradition des Hochhinduismus verhaftet, Viele klcine,
darflich verschieden ausgelebte, kulturelle Erscheinungsformen des Hinduismus oder
ihm verwandic Formen der Erdverbundenheit lassen sich dort finden (siehe vAN DIK
1985, 8. 95 ff.). Bei aller Armut oder gelebtem Kastendenken wird der Wert fiir den
Gruppenzusammenhalt der Familie besonders deutlich. Die Flucht aus lindlichen
Familienstrukturen oftmals in Richtung GroBstadt wird als Egoismus gegeifielt und mit
sozialer Verachtung sanktioniert. Diese Form von Wirtschaftsflucht sowie das hohe
Bevalkerungswachstum unter der armen Bevilkerung 148t Grofistidte wie Bombay,
Kalkuuia ader Nen Delhi aus allen Nihten platzen und verdeutlicht die Probleme Indi-
ens bzgl. der Urbanisierung. In Bombay beispielsweise leben ein GrofSteil der ge-
schiitzten 10 Millionen Menschen neben einigen wenigen Reichen in bitterer Armut.
Mafidse Vermietungspraktiken rauben Kleinbiindlern und Geschiiftsleuten dariiber
hinaus cinen weiteren Teil ihres Verdienstes und treiben sie noch tiefer in dic Armut
Trotzdem kommen tiglich dreihundert ncue Familien mit der hoffiungsvollen Absicht

134 i’?icll_w M._!\flf{'i‘iNA (1996), der eine mathematisch unterlegte Festlegung von Stufen der Armut in
ndien trifft,

133 vgl, 0.A. (1997D), Handelsblatt, S. 12.
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nach Bombay, ihy iirmliches l.cbensumfeld zu verbessern (vgl. STEGMULLER 1996,
S. 33 1), Auf dem Niihrboden des urbanen Elends, den immensen sozialen Unterschie-
den zwischen Armut und Reichtum und der Zerstérung sozialer Strukturen eingewan-
derter Landbevolkerung konnten sich mafidse Strukturen der Unterwelt ausbreiten.
Auch die bisher stabilisierende Wirkung der gesellschaftlichen Kastenstruktur ist in der
Stadt nicht mehr vorhanden, was die soziale Spannung in den GroBstidten zusitzlich
steigen 140t
Fundamentalismus versus Toleranz

Wie in den religitsen Ausfihrungen der vorliegenden Arbeit beschrieben (vgl.
Kapitet TI1, 2.2.1.), zeigt sich der Hinduismus in seiner Geschichte von einer besonders
toferanten und flexiblen Glaubenseinstellung. Sowoll koloniale Einfliisse des Christen-
tums als auch der Buddhismus an sich haben in der Géttervielfalt Indiens Raum einge-
nommen, ganz konkret auch in der Tempelanbetung. Ebenso tiberschneiden sich asiati-
sche Gewohnheiten bzgl. der kulturelien Auslebung der jeweiligen Volksreligionen in
ganz crheblichem Male, auch optisch sichibar, was den Opfer- und den Geisterkult
betrifft. Dicse Form der allscits tolerierten Vielfilligkeit der kulturellen Glaubensaus-
febung kennzeichnet den Hinduismus. Weder einc bestimmte Theorie {iber die Entste-
hung der Welt, inklusive materieller oder immaterietler Komponenten, dic Bewertung
des Verhiltnisses von Scele zu Leib, noch irgendwelche Speise- oder Askesevorschrif-
fen lassen sich im Hinduismus festmachen oder fiir fundamentalische Aktivititen zu-
grunde legen.!36 Diese Gedankenfreiheit 1iBt den hinduistischen Minderheitenglauben
in Enklaven wie Singapur, Malaysia oder auch England oder Stidafrika auf relativ ge-
ringe Ressentiments bzw. soziale Probleme stoB3en.

Dennoch zeigen sich schon bet einer kritischen Betrachtung des Kastenwesens fun-
damentale Stromungen. Deutlich, zum Teil handgreiflich, wird dies in den grofien Ab-
stinden der Zweimalgeborenen zu den Einmalgeborenen 137 und besonders auch zu
den unter allen hinduistischen Gesellschaftsschichten stehenden indischen Ureinwoh-
nern, dem Volk der Bhil, 138 Kuitiker sprechen von einer rein formalen Toleranz, da
auch der Hinduismus von Lehrmeinungen hefallen ist, die ,ihren Glauben iiber alle
Ubrigen Systeme stellen und anderslautende Interpretationen bis zur Kelzerei verwer-
fen. 139 Interkulturel} sind auf politischer Ebene in diesem Jahrhundert einige radikal-

136 Vil. GLASENAPP, v, (1996), 8. 17 f. Etlmisch oder refigids motivierte Konflikte ereigneten
sich _mﬁiil!gs!cr Zeil in New Delbi, Punjab, Jammu/Kashmir, Karnataka, Andhra Pradesh,
Tamil Nadu, West Bengal und Arunachal Pradesh, siche FISCHER WELTALMANACH 1998
{1997), Karte [X.

137 Die Zweimalgeborenen entsprechen den obersten drei Kasten, die Einmalgeborenen sind da-
%egen als nur natiirlich und nicht peistig %eborene Personen auch von der Lektiire der heiligen

eden ausgeschlossen, siehe KLOCKER ([995), S. 78 f.
138 Sie stehen in der strengen indischen Kastenhierarchie sogar noch unter den Unberiihrebaren.

139 geirwEER {1994), 5. 87 1. sowie generell die Ausfithnmgen §. 86-90.
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fundamentalistische Ideen populir geworden. Die Partei der grofen Hindugemein-
schaft, avs deren Reihen angeblich der radikal-fanatische Morder des Mahatma Gandhi
stammen soll, wurde zwar 1948 verboten, nichtsdestotrotz bilden sich immer wieder
neuc fundamentalistische Strémungen des Hinduismus ans. 4% Auch nach der Spal-
tung der Staaten Indien, Pakistan und Bangladesh brechen zwischen den Findus, Mus-
limen und Sikhs immer wieder neve gewalttitige Feindseligkeiten auf, Fundamentali-
stische Gruppen mit hinduistischen Argumentationsmustern wie dic Vishva Hindu Pa-
rishad bekdmpfen Strémungen einer siikularistischen Glaubensinterpretation bzw. de-
ren Kulturwelt und rufen stattdessen zu ciner, den ganzen indischen Subkontinent um-
[assenden, kulturellen Einheit auf. 141 Auf welche Art es den fundamentalistischen und
letztlich extremistischen Strdmungen gelingen sollte, cine kullurumspannende bzw.
itberzeugende Einheit zu erreichen, kann schwer nachvollzogen werden,

Zusammenfassend mag die generelle Grundeinstellung des Hinduismus, als Glau-
ben und als Kultur historisch geprigt, von einer kulturellen Umgebung der Toleranz
gekennzeichnet sein. Radikale politische Gruppen werden jedoch wiederholt in der
Lape sein, politische Entscheidungen in Indien klar zu becinflussen bzw. politische
Unruheherde zu legen, die auch den Weltfrieden unter spezicllen Konstellationen in
Gefahr bringen kdnnen.

2.2.1.3. Wirtschaftliche Aktivitiiten in der hinduistischen Kulturwelt

In Hinblick auf die viclfiltigen sozialen Schichten von hinduistischen Gliubigen,
der ebenso tausendfach angebeteten Gottheiten sowie der unziihligen Auslebungen der
volksreligitsen Riten stellt der Hinduismus das kulturelle Dach der indischen Milliar-
denbevdlkerung dar. ,,Der Hinduismus ist mehr als eine Religion - er bestimmt die
Weltsicht, die Gesellschaftsordnung und den Alltag von nahezu einer Milliarde Men-
schen in ganz Slidasien* (HORIG 1995, S. 41).

140 Darunter auch beispietsweise die .,k1mpﬂmndmng organisierte Nationale Eigenstindig-
keitspartei, siche KLOCKER (1995), 8.7

141 55 wis in den Reiglonen von Janmu und Kashimir, Pun_]ab Neu Delhi, Arunachal Pradesh,
West Bengal, Maharashtra, Karnataka, Andhra Praduh, Karnataka und Tamil Nadu, siehe
auch Ubersichtskarte im FISCHER WELTALMANACH 1998 (1997), S, IX.
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Abbildung 16: Die kulturellen Ebenen im Hinduismus

Hinduismus

Die kulturellen Ebenen
1. Ebene (dominant) Ganzheitliche Weltsicht
Ideologischer Uberbau Existenzfindung als GefaR Gotles
{Gott/Individuwm) Kultureneigena irdische Gottlichkeitsabgrenzung
2. Ebene Askese und Selbsterldsung
Wistschattendes Individuam Wiedergeburt als Individuenanreiz
(Individuenbelrachiung) Kaslenbezogene heterogene Individuenstruktur
3. Ebene
Gesellschaftliche Individucsintegration
(Gruppenbetrachtung) Kasteninterne Gruppensolidaritat

2.2.1.3.1 Der Hinduismus als ideologischer Uberban

Die Ganzheitlichkeit der Weltsicht unterscheidet den Hinduismus in besonderer
Weise von den Religionen und Kulturen des Okzidents. Das menschliche Dasein ist
damit in einer Art Riickbeziiglichkeit Mensch-Natur-Mensch ein Teil des Ganzen, ein
Teil des Gétilichen. Ebenso die Gottheit, in der sich der gliubige Hindu, wie besclie-
ben, als géttliches Gefil} fiihlen darf.142 Diese Ganzheitlichikeit der Weltsicht, dic tie-
fe Gottverbundenheit als Kulturausflu bzw. kultureller Welthildgeber soll die
Gott/Individuenebene als dic dominante Ebene nicht allein in den Vordergrund schie~
ben, sondern sie [iie die zwei folgenden Ebenen als Ausgangspunkt interpretieren. Al-
lein auf sich gestellt dient die erste Ebene lediglich ats tbergreifender Argumentati-
onspunkt, ist aber nicht in der Lage mit den beiden andercn aktivititsbezogenen Ebe-
nen zu konkutrieren oder sich gleichzusetzen, Trolzdem kann ein Denken an dic Zu-
samumengehorigkeit von Materien, an den motivierenden Individuenaspekt der Wic-
dergeburt und die damit in Zusammenhang stechende Kastenorientierung im aktuellen
irdischen Dasecin wic auch im kiinftigen, in der Ausgestaltung des noch zu verdienen-
den Lebens ohne die zugrundegelegte Gott/Individuenbetrachtung nicht funktionieren.

142 ygl, HABERMAS (1993), S. 282 L.V.m. WEBER (1963), 5. 257. Im Gegensatz dazu wird dem
okzidental gepriigten Menschen eine Rolle als Werkzeug Gotles beigemessen,
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Yon der Ganzheitlichkeit des Hinduismus ausgehend 168t sich teilweise auch die
problematische Einbeziehung der Heiligkeit der Tierwelt beschreiben. Die Kuh als zu
respektiercndes, hinduistisches Heiligtum steht der okzidentalen, juristischen Bewer-
tung eines Sachwertes auf schr extreme Weise entgegen. {konomisch miissen dabei
nicht so sehr die vielzdhligen Staus im alltiglichen indischen Verkehrschaos der
Grofstidte wegen einer btockierenden und nicht zu vertreibenden Kuh ins Auge fallen,
sondern die Priferenzverschiebungen bei den Individuen. Nahrungsmittel als Opferga-
ben zugunsten von Heiligtitmern allgemein -und hier konkret zugunsten einer Kuh-
scheint im Extremfall das vom Hungertod bedrohte Individuwm héher zu bewerten als
den Fortbestand sciner irdischen Existenz. Der Gottesbezug in Form von irdischen
Heiligkeiten setzt aul dieser Ebene wiederum einen dominicrenden Schwerpunkt, der
sich besonders auf dic Gestaltung der Individuenebene auswirkt, aber auch auf das
Gruppenverhalten, hier spezicll auch mit ciner gesellschaftlichen Erwartungshaltung.

2.2.1.3.2 Das wirtschaftende Individuum

Askese und Selbsterlisung

Die hinduistische Vorstellung der Sclbsterldsung sowie die besonders im sozial ver-
armien Umfeld aunitretenden Formen der Askese kénnen aus der Skonomischen Sicht
des Kapitalismus schwer nachvollzogen werden. Individualistisches, nutzenmaximie-
rendes oder opportunistisches Handeln mag man unter solchen Primissen weder un-
terstellen noch mit Argumentationen in irgendwelche Richtungen strapazieren. Fir
unter der Armutsgrenze lebende Individuen magen diese kulturetlen oder auch volks-
religitsen Auspriigungen zur Situationsbewdiltigung hilfreich sein, zum genaueren
Verstindnis kann ein 8konomisch motivierter Argumentationsrahmen keine Hilfestel-
lung leisten, 143

Wiedergeburt als Individuenanreiz

Die Wiedergeburt als Individuenanreiz, das allgemeine und das kastenbezogene
Verhalten entsprechend auf ein positiv gestimmtes Dharma auszurichten, sprengt den
Rahmen einer okzidentalen, implizit getroffenen Vorstellung des einmaligen Lebens
auf der Erde. Obwoh! im Hinduismus nicht von einem feststehenden Ethos gesprochen
werden kann, ist doch die Achtung der jeweiligen Sitten und die Verehrung der Gouer
eine Grundlage, dic auf cine Wiedergeburt in einer hoheren Kaste hoffen 1d8t. Die iiber
viele Bxistenzen hinwegwandernde Scele des Individuums unterliegt demzufolge ge-
wissen Normen, die, bei deren Einhaltung, positiv entlohnt werden.

Kastenbezogene heterogene Individuenstruktur

143 Einen Versuch der Diskussion zwischen Altcuismus und indischem Wirtschaftswachstum un-
terninnnt VENKATESWARLU (£996), S. 144-151.
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Die in westlichen Demokratien beschworene Freiheit des Individuwms versucht die
Rechtsgleichheit aller Menschen im Grundgesetz festzulegen. Die kastenbezogene Be-
schriinkung von Individuengruppen 6ffnet nur einem Teil der Bevislkerung die Uni-
versitiiten, erlaubt Kastenmitgliedern nur einen entsprechenden Handwerksberuf auf-
zunehmen oder schriinkt die Wahl auf einen standesgemiiBen Ehepattner einl44 . Zwar
versucht die junge Demokratie in Indien mit Mindestquoten unterer Kasten, z.B, im
universitiiren Betrieb, den kultwrellen Gegebenheiten neuerdings pegenzusteuern, von
ciner Trendumkehr kann bei diesen Maffinalimen aber noch nicht gesprochen werden.

2.2.1.3.3 Dic gesellschaftliche Individuenintegration

Kasteninterne Gruppensolidaritiit

wJede Kaste ist cine unabhiingige soziale Einheit, dic ihre Mitglieder und deren Ver-
halten kontrolliert und im Gegensatz za anderen Kasten steht; aber es ist der indischen
Gesellschalt eigentiimlich, dafi sic so vicle voneinander unabhiingige Einheiten in ei-
nen groferen Zusamimenhang integrieren konnte. Diese Gescllschalt ist so organisiert,
dall sic ohne Schwierigkeiten jede neue Finheit an sich anpassen kann®
(FABNACHT/BICKELMANN 1979, 8, 74}, Die Flexibilitiit der hinduistischen Individuen
und deren Gruppen 146t sich nicht nur in deren Gétterbezichung mit vielfiltigen und
neu zu akzeptierenden Gottheiten veranschaulichen, auch das indische Kastenwesen an
sich hat eine bemerkenswerte Form von Anpassungsfihigkeit bewiesen. Berufliche,
geographische oder soustige Notwendigkeiten wurden mit Neugriindungen bzw. Ande-
rung von Unterkasten beantwortet. Die jeweilige Kaste zeichnet nicht nur fiir die sozia-
ic Geborgenheit der Solidargemeinschaft verantwortlich, sie kann dem ecinzelnen
Gruppenmitglied auch bei der Arbeitssuche, Geschiiftsabschliissen und -in demokrati-
schen Zeiten besonders fiir e unteren Kasten- bei der Vertretung politischer Macht-
anspriiche cntscheidende Hilfestellungen leisten. Aus okzidentaler Perspektive, er-
wachsen aus dem politischen Gleichheitsgedanken, mag cin Bevolkerungsanteil von 20
Prozent an unterprivilegierten ,,Unberiihrbaren hoch und inakzeptabel scin. Vor dem
Hintergrund ciner verschobenen Lebensbedeutung, der kasteninternen Solidargemein-
schaft sowic der Motivation der verbesserlen Wiedergeburt scheint fiir viele Inder die-
ses Schicksal ertriiglich zu sein.!45 Unter Zuhilfenahme von Reformen lehnt derzeit
zwar eine Mehrheit der indischen Bevélkerung die Unterdriickung der jeweiligen Ka-

144 Der Fluch liegt, gerade in cinem Indien, das vorwinsstrebt, auch in dem allumfassenden Ge-
hmsdm den das Kastenwesen verlangl, in den vorgefertigien Freuden, in der Verleufelung
|c,glmhu\ Abenteurertums und in der Abneigung gegen Ind v1d1mlnd£ und gegen die Mbglich-
keit, etwas Herausragendes zu leisten.” FUKUYAMA (1992), 8.3

]4_5 Zahlenangaben aus HORIG (1995), S. 42, Hierarchisch unter den sog. ,,Unberiibrbaren™ sind
" jedech noch die indischen Ureinwohoer, die Bhil, zu beachten, die cine noch schwierige ge-
\Lllqclmllllchu Position akzeptieren miissen,
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stenmitglieder ab, Das von der Religion dominierte, kulturelle Weltbild kann sich je-
doch gegen dicse Durchweichungen seit iiber 100 Jahren erfolgreich zur Wehr zu set-
zen. Auch die kastenbezogene Notwendigkeit der Eheschliefung hat cthische Durch-
mischung auf dem Keontinent tiber Jahrtausende verhindern kbnnen, was ein ver-
gleichsweise friedliches Nebeneinander unziihliger Kulturen auf dem indischen Sub-
kontinent ohne Vermischung erméglichen konnte. Abgesehen von den Lebensbedin-
gungen und der Menschenrechtsfrage ergeben sich aus dem nach wie vor besonders
auf dem Land gelebten Kastensystem sowohl fiir das Individuum als auch fiir die Ge-
sellschaft aus ciner kasteniibergreifenden Perspektive Vorteile. Die Stabilitit durch das
Kastenwesen in den lindlichen Regionen schiitzt das Individuum vor zerriitteten FFa-
milienverhiiltnissen und die Gesellschaft vor den mafitsen Erscheinungen der Banden-
kriminalitit in den Stddten.

Uber alle drei Ebenen hinweg betrachtet wird sich die tief im indischen Bewufitsein
verankerte Dharma-Ordnung auch vom aufkommenden Wohlstand eines Teiles der
Bevolkerung und dem cinhergehenden Kapitalismus pichl erschiittern lassen. Der
Pharma-Begriff ist als ,,...konkrete soziale und wirtschaftliche Ordnung konzipiert, die
den fremden Modellen des Kapitalisius und Kommunismus gegeniibersteht und {ndi-
ens speziellen Beitrag #zur Gestaltung der Gesellschaft beinhaltet (KLIMKEIT 1981,
S. 314), Seit Jahrtausenden mufite sich der indische Subkontinent mit dem Fremden
auseinandersetzen und gerade dabei konnte die Kultur ihre Intcgrationsfzhigkeit auch
bei scheinbar widerspriichlichen Vermischungen unter BeweiB stelien. Trotzdem darf
bei zwischenzeitlich gedidmpfter Diskussion tber die asiatischen Wirtschaftstiger nicht
die zahlenmiiBige Dominanz der Armen, insbesondere der Drittelanteil an existenzbe-
drohter Bevolkerung in Indien, aus den Augen verloren werden. Diese Gruppen wer-
den sich im tiglichen Kampf um die Existenzsicherung bzw. wmn das Ubcrleben weni-
ger an kapitalistischen als an tief volksreligitsen Anhalispunkten festklammern. Die
wachsendc Schicht des indischen Mittelstandes wird ohne Aufgabe der elementaren
hinduistischen Kulturwerte eine Synthese zwischen kapitalistischen und religids ge-
priigten Verhaltensmustern {inden, wie dies ebenso in anderen asiatischen Kulturen be-
reits gelungen ist.

2.2.2. Buddhismus

Der stidkoreanische Regisseur Kwon Teak hat 1989 in seinem Film “Der Pfad der
Erleuchiung” die gesellschaftlichen Umbriiche seines Lancles beschrieben. Beispielhaft
sieht sich Stidkorea bzw. sehen sich seinc Einwohner dem Spannungsfeld leitbildge-
bender asiatischer, buddhistischer Kultus und dem einfluBnehmenden, westlichen
Kapitalismus ausgesetzt. Die Versuchung, im leichtlebigen Konsumrausch von dem
angestrebten Pfad der Erleuchtung abzukommen und dic bisher praktizierte Askese als
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zunehinend unnétige Qual zu empfinden, mag ein umsichgreifender Trend in der bud-
dhistischen Kulturwelt sein. 146 Andererseits mufi der Verlust des religitsen Weltbil-
des von vielen Asiaten, so auch dem Film zufolge, mit einem Identititsverlust tcuer
bezahlt werden, Der vom Regisseur dargestellte Kontlikt zwischen der kontemplativen
Lehee des Buddhismus und einer weltorienticrien Form des Glaubens!47 ist der Ein-
stieg in die anspruchsvolle Transforination der buddhistischen Religion in ein kulturel-
les Welthild.

Die Darstellung grenzt zuerst verschiedenartige, buddhistische Auspriigungen ab,
bevor aus der Perspektive des soziologisch gepriigten Verschichlungsdenkens kultur-
prigende Faktoren beschrichen werden. Dies als Fundament soll dic folgende Einord-
nung wirlschaftlicher Aktivititen in die buddhistische Kultarwelt aus der Sicht des
3-Ebenen-Medells ermaglichen.

2.2.2.1 Abzogrenzende kultureile Auspriigungen

Der Buddhismus hat durch sein im Vergleich zu anderen Religionen sehr offenes
Welt- bzw. ideologisches Verstindnis schon schr frith, genaner gesagt ab dem
13, Jahrhundert, sog, Reformsekten geschaffen. Dazu gehoren unziihlige Zen-Schulen,
die reine Paradieslehre des Amida-Buddhismus, der nationale Buddhismus der Nichi-
ren und unzihlige Vartanten mehe, 148 Die kulturellen Interpretationen des Buddhis-
mus haben dabei auch scheinbare religitse Widerspriiche durchschritten, wie kriegeri-
sche Monchskricgerarmeen im 16, Jahrhundert in Japan zeigen.

Der Zen-Buddhismus stelit in der westlichen Sphire die eigentlich bedeutendste
Abspaltangsform des Buddhismus dar. Festzuhalten ist die askelische Dominanz dieser
Glaubensinterpretation, seine ,,Praktiken und Gebote stehen in einem provokativen und
unitberbriickbaren Gegensatz zur modernen Konsumgeselischaft™ (HAASCH 1992a,
S. 39). Die japanische Kultur ist durch die praktische Durchfiihrung der Transformati-
on des Glaubens auf die kulturelle Ebene in seiner Hérte und Unerbittlichkeit geschult
worden; ein wesentlicher Teil der japanischen Erfolgsformel in der Okonomie mag in
diesen Charaktereigenschaften der Griindergenerationen liegen.

146 Siehe Buddhismus in wirtschaftssystematischen Vergleichen bei KOLM (1986)

147 Wohei sich auch interessante Parallelprozesse im Christentum abspielen, siehe RAVASI
(1998), SE 25. RAVASI beschreibt das Problem der Weltbildspaltung italienischer Franziska-
nermdnche.

148 Haascn {1992a), 8. 36. Der Amida-Buddhismus weist trotz einer Abspaltungsgruppierung
ach in Japan iiber 20 Mijlionen Mitglieder avs. Im Vordergrund des Glaubens stehen dabei
besonders gemeinsame kultische Handlungen von Kranken und Sterbenden. Der Nichiren-
Buddhismus umfaft iiber 30 Millionen Anhiinger und vereqrt die Stifterperstnlichkeit Nichi-
ren als vollendetea Buddha,
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Deutlich abzugrenzen, in sciner kulturellen Urspriinglichkeit sogar im Widerspruch
stehend, ist  die okzidentale Form des Zen-Buddhismus oder der ,Neo-
Buddhismus“149 anzusehen. Hiirte, Unerbittlichkeit, Ubungen stundenlanger Kenzen-
tration, das Beltreten grundlegend neuer Denk- und Sichtweisen haben den Markt ame-
rikanischer Business-Literatur!30 MBA-Seminare und Unternehmensberatungsphilo-
sophien auf der Suche nach dkonomischer Nutzenoptimierung liberschwemmt. Ange-
zogen von der atheistischen Grundhaltung der Glaubensinterpretation, den individuell
auszuschépfenden Leistungspotentiaten oder der Attraktion des Okkulien versuchen
orientierungslose Individuen, Managementangehtrige oder besonders Akademiker ci-
nen Zugang znm Zen-Buddhismus zu finden. Haasch hiilt diese Form westlicher Glau-
bensinterpretation fiir ein ,groteskes MiBverstindnis der Zen-Lehre und des Zen-
Geistes® (ITAASCH 19924, S, 39 {), da er die eigentliche buddhistische Lehre mit sei-
nen Praktiken und Geboten als einen ,provokativen und unitherbriickbaren Gegensatz
zwr modernen Konsumgeselischaft™ (HAASCH 1992a, S. 39 {.) sieht.

Der Meinung kann und wird sich dic Arbeit im folgenden anschlieRen, auch wenn
kufturelle Glaubensinterpretationen immer religitse Glaubensverwiisserungen mit sich
bringen, die sich wiederholt bis zu Widerspriichen enlwickeln konnen.

2.2.2.2 Verschichiung als Transformator

Grundlegend fiir das kulturelle Verstindnis des Buddhismus ist das in der Einlei-
tung schon erwihnte Verschichtungsdenken. DPabei stellt sich das Nebeneinander oder
das sowchl als auch, richt aber das okzidentale Zusammenfassende, das “Entweder-
oder”, in den kulturcllen Mittelpunkt der buddhistischen Kulturwelt, Welche Auswir-
kungen soziale Schichtungen im Alllag nach sich zichen, 143 sich an den Denkweisen
buddhaglinbiger Thais ablesen. Auf dic personlich gesteliie Frage an einen kapitali-
stisch agierenden Thai in Bangkok, wie er denn den weltlichen Luxus und die anhiin-
gende Gier in sein religidses Weltbild einordnen kdnne, strukturiert der Betroffene die
Antwort scheinbar diplomatisch-verschichtet: Autos, elegante Hochhiiuser und sidmtli-

149 BupDHADASA (1996), S. 27. Dazu Fehiﬁren dem Auter zufolge die ,....Ritvale und Gebriuche,
die sich spiiter entwickelten und sich mit der Religion vermischt haben.,.", die daan jedoch als
eigentlicher Buddhismus angenommen wurde. ,,.Der Neo-Buddhismus ist so weit verbreitet,
dal} er fast universal ist, Der Dhamma, die wirkliche Lebre Buddhas, die einst im Vordergrund
stand, ist so verdeckt durch Rituale, dall das cigentliche Ziel des Buddhismus verfilschi und
entstellt wird. Der Neo-Buddhismus ist wie ein Twimor, der ...das gute Material, den eigentli-
chen Kern des Buddhismus, allmiiblich vallig verdeckt,”

130 Beispiele hierfiir sind MIyAMOTO {1998) oder KRAUSE (1998).
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cher Luxus werden als “Welr” bezeichnet, das “Ich” mit seinem angestrebten Weg ins
Nirwana dagegen sei Buddha, scin Glauben, 151

Ausschnittsweise und beispielhaft sollen im folgenden die drei Dimensionen Wirt-
schaftspolitik, Religionenvielfalt und Gesellschaftsstruktur aus der Perpektive des
asiatischen Verschichtungsdenkens analysiert und in die kulturelle Ebene transformiert
werden.

Wirtschaftssystematische Verschichtungen

Korea als ieitbuddhistisch gepriigtes Land!92 zum einen und politisch gespalten
zum anderen weist interessante wirtschaftssystematische Verschichtungen auf,
WEGGEL untergliedert die Unterschiede in beiden Lindern innerhatb der dortigen va-
riablen, gesellschafitichen Sekundidrwerte,153 | Der Legitimititsbeweis wird in Siidko-
rea nit der wirtschaftlichen Leistungsbilanz, in Nordkorea dagegen mit dem koreani-
schen Identititserfolg im Zeichen des Chuche (Eigenstindigkeitskurs) angetreten, Was
die Verteilung des Crarbeiteten anbelangt, so crfolgt sie in Siidkorea nach Leistungs-,
in Nordkorea dagegen eher nach egalitiren und politischen Gesichtspunkien®
(WHGGEL 1989, 8. 329). Geselischaftspolitisch, vnd damit nach Weggel auf Sckundi-
rebene, ist die soziologische Prigung zwischen der demokratischen, prisidialen Re-
publik Siidkoreas und dem diktatorisch, sozialistischen Regime Nordkorcas fiiy sich
verindernde Lebenswerte verantwortlich, Primiire Werle hingegen repriisentieren den
Kern des gesamten koreanischen Volkscharakters und sollen secit 1945 keinen wesent-
lichen Verfinderungen unterlegen haben. “Kibun” als Zentralbegriff der korcanischen
Verhaltenslehre, emotionaler Personalismus und weitreichende kiinstlerische Uberlic-
ferungen sollen als Beispiel fiir diesen lokalen Kulturraum getien. 154

Religionssystematische Verschichtungen

In Japan verlangen nur di¢ kulturfremden christlichen und einige neu aufkeimende
Religionen ein strenges AusschlieBlichkeitshekenntnis ihrer Angehérigen, In der ver-
schichteten japanischen Kulturwelt ist es dagegen iiblich, ,daff Hochzeiten, Kindes-
segnungen und die Darstellung der 3-, 5- und 7jdhrigen im Shintoschrein vollzogen
werden, Einweihungen von Hausern, Betrieben und Autobahnen von Shintopriestern
durchgefiihrt, die Acker im Friihjahr shintoistisch gesegnet werden und das Erntedank-
fest im Shintoschrein gefeiert wird. Wohingegen die Tempeldienste weitgehend fiir

151 Gespriich anliBlich eines Thailand- Aufenthaltes im Oktober (996,
152 Neben dem Buddhismus ist vor allem der Konfuzianismus die kulturpriigende Religion.

133 Unter gesellschaftlichen Primiirwerten versteht Weggel den Kern des koreanischen Volkscha-
rakters. Darunter ist das Kibun, ein gesellschaftsimmanenter Bestandteil, die Schamkultur, die
fiir asiatische Verhiiltnisse stark ausgepriigte Sprache und kiinstlerischen Uberlieferungen
sowie das Raum-, Zeit-, Konflikt- und Kommunikationsverstindnis. Diese Werte sieht der
Autor im Gegensatz zu den Sekundérwerten als fixiert. Vgl WEGGEL (1989), 8. 329,

154 Biir weitere Ausfithrungen siche WEGGEL (1989}, 5. 329.
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Trauerzeremonien vnd Totengedenkfeiern in Anspruch genommen werden von Zen-
Meditationszentren und den neubuddhistischen gesellschaftlichen Aktivititen einmal
ganz abgesehen.“133 Sehy schwierig wird dabei die Frage, welche Religion der japani-
schen Kultur und dem wirtschaftlichen Erfolg zugrunde liegt. Beziiglich des systemati-
schen Familiendenkens, des Senioritiitsprinzips zuhause, am Arbeitsplatz und im Ban-
denwesen, genercll in allen Bereichen solcher Subkulturen, lieBe sich der Konfuzia-
nismus propagicren,!36 Fukuyama mochte dagegen das Wesen des japanischen Per-
fektionismus und die Arbeitsethik allgemein vorwiegend auf den Buddhismus zuriick-
fithren, was der Tatsache der numerischen Glaubigendominanz des Shintoismus nicht
entspricht,'37 An der Festlegung, inwieweit sich japanische Kultur éiberhaupt an Kul-
tur und Institutionen anzulehnen scheint, teilen sich auch bei Iapanclogen die Meinun-
gen, was sich bei Beachtung der Verschichtungsthese als nicht notwendig erweist, den
Grundgedanken der These sogar bestitige, 138

Gesellschaftssystematische Verschichtungen

Das einleitende Beispiel des Spielfilms hat die gesellschafissystematische Ver-
schichtung im Nebenher zwischen buddhistischem Monchstum und westlich gepriig-
tem Kapitalismus darzustellen versucht. Zusitzlich gibt es vielfiltige Monchsformen
mit lebenstinglichen Aufenthalten bis zu den Aufenthallen von mindestens einigen
Wochen, wie es auch das religitse und zugleich monarchistische Oberhaupt Thailands
betreibt. Laos, eine ebenfalls traditionell buddhistisch geprigte Kultur, crlebt derzeit
sowohl eine Renaissance des buddhistischen Klosterlebens als auch eine aufkeimende
Konsumsucht der Jugend (vgl. KLEIN 1997, Seite 1II). Unter starkem Einfluf westlich
gepriigter Medien, geschiivt durch thailindisches Satellitenprogramm, idealisieren lao-
tische Jugendliche die Sprache des schon konsumsiichtigeren Nachbarn, Kinder imitic-
ren auflerdem die Kunstsprache der Trickfilmfiguren und der Darsteller amerikanischer
Soap Operas. Die buddhistischen Betlelménche bekommen den gesellschaftlichen Ge-
genwind in Form pesunkenen Spendenaufkommens und verringerter Akzeptanz zu

£55 HAASCH (1992), $.22 £, der anf der Grundlage des Japan Statistical Yearbook (989 die An-
hiingerzahl der verschiedenen religisen Gruppicrungen in Japan gegeniiberstellt. Die Darstel-
lung mit Zahlen von 1992 aktuakisier: nach Fischers Weltalmanach 1999 (1998):

Shintoisten 107,9 Mio
Buddhisten 91,8 Mio
Andere religiose Bewegungen 11,4 Mio
Christen 1,0 Mio

Die Gesamtsunmmne etgibt 212,1 Mio bei einer Einwohierzahl von 125,8 Mio, was charakte-
ristischerweise verschichtet die Doppelnennungen impliziert.

156 wrgonL (1989), 8. 72 vertritt diese Auffassung und spricht von inetakonfuzianistische Ge-
sellschaften.

I5T BURUYAMA (1995), S. 223, 337 sowie 402. Wohei die perfektionistische Unterstellung schwer
vereinbar ist mit stark buddhistisch gepragten Lindern wic Myanmar oder Laos,

158 giehe hierzn eine okzidental geprigte Ausarbeitung von DALE (1986).
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spiiren, sie miissen sich ihren Lebensunterhalt zunehmend mit der Anlage von Giirlen
oder als BarfuBarzt verdienen, Dariiber hinaus miissen diec Monche heute fiir den Erhalt
der Pagoden sclbst Sorge tragen.,

Abbildung 17: Schematische Darstellung moglicher religionssystematischer Ver-
schichtungen (Konzept angelehnt an HAASCH 1992, 8, 28)

Chrigtentum

Japan
Buddhisimis s sy A5 VEISCHICHIEIES  Gremmofrmmmmsssrem SHIMEOISTILS

Kudturenbeispiel

Konfuzianismus

In dieser Phase des eigentlich religidsen Abschwungs erfihrt der Buddhismus von
der politischen Seite Unterstiitzung. Der deutsche Laos-Spezialist Luther sieht nach
dem Tode des roten Prinzen Souvannouvong 1995 die regierende sozialistische Partei
buddhistisch geworden, nicht aber den Buddhismus marxistisch (ziticrt in KLEIN 1997,
S. HI). Mit dieser uncrwarteten politischen Unterstiitzung konnte auf buddhistischer
Seite nicht gerechnet werden, der erblilhende Buddhismus darf nunmehr in Laos eine
cigene Renaissance inmitten kapitalistischer gesellschaftlicher Grundiendenzen feiern,
Fine begrenzte Form des Kapitalismus 14Bt sich in die buddhistische Kulturwelt prin-
zipiell integricren, So darf sich der Mensch im Wohlgefallen wirtschaftlicheyr Sicher-
heit wiegen und die Freude am Wohlstand bis zu dem Punkt genieBen, an dem die
Grenzenlosigkeit menschlichen Begehrens noch nicht iiberschritten ist, Wenn auch ei-
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ne solche Abgrenzung flicBender Natur scin mag, so scheint die buddhistische Kultur
crkannt zu haben, daR blofer Konsumverzicht nicht den Ansalz zu wirtschaftlichem
Wohlbefinden darstelien kann (vgl, WEGGEI 1989, S. 69). Vor einer westlich gepriig-
ten Uberinterpretation in der kulturellen Bewerlung des Buddhismus ist deshalb zu
warnen. Buddhismus kann als goitfreie und unautoritire Religion bezeichnet werden,
mitl deren demokratischer Grundeinstellung nicht nur US-amerikanische Prominente,
sondern i asiatischen Kulturranm sowohl streng religiose als auch weltlich wirtschaf-
tende, buddhagliiubige Menschen sympathisieren. Fiir beide Gruppen stellt der Bud-
dhismus eine stiitzende und nicht indoktrinierte Lebenshilfe dar.

2.2.2.3. Wirtschaftliche Aktivitiiten in der buddhistischen Kulturwelt

Das 3-Ebencn-Model des Buddhismus kann von keiner deminanten Ebene ausge-
hen. Die im vorhergehenden Unterpunktl beschrichenen kulturpriigenden Hauptfakto-
ren sind die tolerante und ideologienfreic Weltsicht als Uberbau und die Verschich-
tungsfihigkeit im individuellon und zwischemnenschlichen Bereich, Die dritte Ebene
muf} im Vergleich zu den beiden vorhergehenden als rezessiv bezeichnet werden, was
sich als eine giinstige Voraussetzung fiir eine mogliche konfuzianistische Kulturen-
tiberschneidung wic in Korea und Japan erweisen wird. 139

Abbildung 18: Die kulturellen Kbenen im Buddidsmus

Buddhismus
Die kulturellen Ebenen
[_1. Itbene fehlende verpflichiende Ideologie / religidse
Idcologischer Uberbau Indokdtrination
(Gott/Individuum) hierarchigiose Glaubigenstellung
2, Ebene Askese und obsessiver Perfektionismus

flexible Weithildspaltung

Wirtschaftendes Individuum (als VerschichtungsausfiuB)

(Individuenbetrachtung) homogene individuenstrukiur
3. Ebene (rezessiv)

Gesellschaftliche Individuenintegration flexible Kuiturenintegration
(Gruppenbetrachiung) (als VerschichtungsausfluB}

(59 Dargestellt in den Ausfithrungen des Folgekapitels 2.3, speziell in 2.3.1.
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2.2.2.3.1 Der Buddhismus als ideologischer Uberbau

Fehlende verpflichtende Ideologiefreligivse Indoktrination

Im Gegensatz zur monotheistischen Zentrierung des jeweils einen Gottesbildes in
den abrahamischen Religionen versucht die buddhistische Erziehung, einen toleranten
Menschen heranwachsen zu lassen. Die Glaubensentscheidung soll erst im fortge-
schrittenen Alter erfolgen und auf selbstandigem klaren Denken beruhen. Ein in ande-
ren Weltreligionen besitznehmendes Elternverhiilinis schwiicht sich im Buddhismus
durch die {iberindividuelle Wiedergeburtsichre klar ab. Diese ideologische Freiheit
stellt an den jeweiligen Gliubigen weitaus hohere geistige Anforderungen bzw. ein
entsprechendes Bildungsniveau als verpflichtende Religionsideologien, wie beispiels-
weise der schiitische Islam. Fundamentalistische Auswiichse, wie 1963 im damaligen
Saigon mit der Selbstyverbrennung von protesticrenden buddhistischen Mnchen, geh-
ren als Ausdrucksform von politischem Protest zu einer Randerscheinung im kulturel-
len Leben des Glaubens.

Hierarchielose Gliubigenstellung

Ergiinzend muf dic Gliubigenstellung als im westlichen Sinne hierarchielos be-
zeichnet werden. In der Person Buddhas darf nicht von ecinem Heiland ausgegangen
werden, sondern von einem ,,Wegweiser, der den Pfad zum Heil nur zeigen, aber
nichts dazu tun kaon® (GLAISF,NAPP, v. 1996, §. 75). Auch in Thailand, einem der we-
nigen Liinder in denen der Buddhisnmus als Hauptreligion bezeichnet werden kann,
stellt der Kinig als Monarch kraft seines Amtes zwar das Oberhaupt des buddhisti-
schen Monchsordens dar, dic Rolleninterpretation erfolgt aber als aktive Vorbildfunk-
tion und nicht in der hierarchischen Kategoric von Unfchlbarkeitsanspriichen oder
mittels heilig titulierten Kriegsaufrufen.

2.2.2.3.2 Das wirtschaftende Individuum

Askese und obsessiver Perfektionismus

Unter Wiederaufnahme der Verschichtungssystematik lassen sich fiir den ékonomi-
schen Erfolg in Japan ohne Zweifel viclfiltige Argumente heranzichen. Eine der pro-
testantischen Kaufmannsethik sehr angelehnte Individuenpriigung brachte der Bud-
dhismus mit einem extremen Perfektionstrieb hervor, Fukuyama spricht in diesem Zu-
samimenhang von einem ,,obsessiven Perfektionismus™ (FUKUYAMA 1995, S, 223), den
dic Zen-Tradition bei Dingen des Alllags zu verwenden wulite. Der Autor unterfegt
diecsem Erfolgsfakior fiir die Skonomische Wohifahrt cher die ,religitsen als wirt-
schaftlichen Wurzeln®™ (FUKUYAMA 1995, S, 223), wobei ¢r dic japanische Arbeitse-
thik vornehmlich dem Buddhismus zuweist. Inhaitlich teilt TAYLOR (1973, S. 160} die
buddhistische Arbeitsethik in drei Funktionen aufl:
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1. als Entwicklungshitfc der individuellen Fahigkeiten,

. als Hilfe zur Uberwindung der Egozentrik,

b

. als Grundiage zur Bereitstellung von notwendigen Waren und Dienstlei-
stungen,

Zusammengelaft charakterisicrt sich das buddhistische Arbeitsverhalten als eine er-
folgreiche Mischung aus asketischem Perfektionstrieb, der Forderung individueller
sowic Priifungs- und Auswahlverfahren liBt die Leistungsethik auch auf der Individu-
enebene, nicht nur auf der Gruppenebene, wirken,

Inwieweit sich diese Lrfolgstormel aul asiatische Folgegencrationen im neuen
Tahrtausend fortschreiben 146t darf angezweifelt werden. Der Verschichtungsgraphik
in Abbildung 17 zufolge konnte sich der buddhistische Ast der Lebensfiihrung ab-
schwiichen und eine spiitkapitalistische GenuBhaltung, wie in den christlich gepriigten
Lindern Mitteleuropas, an Einfluf3 gewinnen,

Flexible Weltbildspaltung (als Verschichnmgsausfluf3)

Die bereits angesprochenen verschichteten Formen der Welthildspaltung erleichtern
die kulturelle Ansgestaltung eines gliubigen Individuums. Tielgliubige, konsumaverse
Bettelmonche stehen gliubigen, aber dem westlichen Konsumrausch aufgeschlosscnen
Arbeitnchmern und Unternehmern gegeniiber. Die wohlstandschafTenden Individuen
miissen sich bei Ihrer Zweiweltenbildung von Glaube und Konsumwelt keinem Ent-
weder-oder-Anspruch unterwerfen, solange die dkonomischen Akfivititen nicht Ex-
tremmale annchmen (vgl. KARWATH 1985, 8. 69) bzw. nicht gegen die oben genann-
ten Regeln der Arbeitsethik verstofien.

Homaogene Individuenstruktur

Dic Frage, inwieweit die buddhistische Kultur von homogenen Individuen ausgehen
kann, LBt sich nur schwer beantworten. Theologisch kann von einer karmabedingtlen
Ungleichheit der Menschheit bzw. der Lebewesen ausgegangen werden. Auch cin
Nirwana, ein Plfad der Erleuchtung, wird der gescllschaftlichen Abschniirung des
Ménchstums mit der Argumentation ungleicher Individucnzustiinde folgen. Anderer-
seits ist es gerade die Person Buddhas gewesen, die Fesseln hofischer Privilegien zu
seinem scheinbaren Nachteil bewufit durchbrochen hat und asketische Armul bzw.
Selbstzufriedenheit fiir sich selbst in Anspruch nahm. Ebenso sind gesellschaftliche
Zustinde wie das hinduistische Kastenwesen oder dic schiitische Dreiteilung weit von
jeglichem buddhistischen Grundverstindnis entfernt. Dennoch gibt es bereits im thai-
lindischen bzw. laotischen Sprachgebrauch feine Abstufungen, das ,,Du oder | Ich
gegeniiber dem jeweiligen Gespriichspartner als situationsbezogenes Uber- oder Un-
terordnungsverhiltnis zu verwenden. Zudem ist der gesellschaftliche Status aus der
Wortwall sehr offensichtlich zu entnehmen. Der berufliche Status stellt die Mnche
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ebenso wie das rechtschaffene Baverntum tiber dic Kaufmannsgilde. Weggpel zitiert in
diesem Zusammenhang ein laotisches Sprichwort: ,,Zehn Kaufleute sind nicht so viel
wert wie der Diener eines Gelehrten™ (WEGGEL 1989, S, 303). Zu dem schlechten
kaufménnischen Ansehen in der laotischen Kultur mufi jedoch die kaufminnische
Dominanz der chinesischen Bevdilkerungsminderheit beriicksichtigt werden. Zusam-
menfassend mag in der buddhistischen Kultur gesellschaftiiche Wertschitzung einc
nicht unerhebliche Rolle spielen, ein ausnuizbares Privileg iiber das geseitschaftlich
angesehene Monchstum hinaus steht im buddhistischen Gesellschaftsraum keiner
Gruppe zu. Die gesellschaftliche Annahme ciner homologen Individuenstruktur ent-
spricht zudem dem deutlichen Grundtenor ciner loleranten Gesellschaftsstruktur im
Buddhismus.

2.2.2.3.3 Die gesellschaftliche Individuenintegration

Flexible Kulturenintegration (als Verschichtungsausfluf)

Die im Buddhismus als rezessiv bewertete dritte Ebene soll keinem negativen Ein-
druck unterliegen. Die flexible mdgliche Kulturcnintegration als Ergebnis der schon
mehrfach erwithnten ideologischen Freiheit und des Verschichtungsdenkens lif3t dem
Buddhismus dic Mdaglichkeit, als wesentliche Teilreligion in Lindern wie China, Ko-
rea oder Taiwan lokalen kulturprigenden Einflufl zu gewinnen. Diese Integrationsfi-
higkeit soll als Grundlage fiir die kulturelle Wirksamkeit der crsten und zweiten Ebene
dienen und hat stiitzenden Charakter. Dem Buddhismus fehlt ein abrahamischer Totali-
titsanspruch, Auf gesellschaftliche Strémungen wird nicht im Aunsatzpunkt schon
schwerwicgender BinfluB genomnten oder gar blockierende Entwicklung erzwungen.
Nach Schlieper begriindet der Buddhismus die Gesellschaft bzw. deren Machtanspri-
che im Nachhinein und nicht wie im Okzident im Vorhinein (vgl. SCHLIEPER 1997,
S. 66). Auf gesellschaftlicher Ebene stellt sich die buddhistische Kultur als staats- und
politikfern dar (vgl. SCHLIEPER 1997, 8. 63 ff.). Eine Tatsache, die diese Kultur relativ
wenig prignant flir die driite Ebenc crscheinen 146t. Auf buddhistischer Zuriickhaltung
mag auch ein Teil des japanischen Exporterfolgs begriindet liegen. Produkte wie Au-
tos, Foto oder Maschincnbauteile werden nicht mit einnehmenden Welianschauungen
oder missionarischer Uberheblichkeit im Ausland verkauft, das eigentliche Produkt
steht im Mittelpunkt {(vgl. HAGEN 1996, S. 23 £.). Eine vom Kiufer zu respekticrende
Weltanschauung als zu zahtender Zusatzinutzen wie bei Rolls Royce, BMW, Carticr
oder Giorgio Armani ist einc verfiingliche Selbstsicherheit auf der Verkiuferscite.
Buddhistisch gepriigle Kulturen sind auf der Gruppencbene als vorsichtiger und um-
sichtiger zu charakicrisieren, eine Form von Flexiblitit, die sich fiir AuBenstehende als
angenehm und Skonomisch als erfoigreich bezeichnen l4Rt.
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2.3. Konfuzianismus

Innerhalb der kulturellen Transformation verschicdener Religionen stoft man bei
den chinesischen Religionen!®0 auf schwer l8sbare Uberschneidungen und mangelnde
Abgrenzungsmbglichkeiten, Die gelebte Religionenmischung nicht nur in Groppen,
sondern auch im cinzelnen Lebewesen, macht cine Trennung von chinesischen Kultu-
ren in Einzelreligionen unméglich. Trotzdem wird sich der Konfuzianismus im Verlauf
der Arbeit fiir die Skonomische Themenstelfung als grundiegende, dominante, kultur-
prigende Religion speziell fiir den chinesischen und zu Teilen auch fiir den siidos(-
asiatischen Raum erweisen,i6! Die im vorhergehenden Kapitel ITI unter dem chinesi-
schen Universismus subsummicrien Religionen des Taoismus und des Buddhismus
wirken unverfindert aut die sozialen Beziehungen ein, dies aber nicht in vergleichba-
rem kultirpriigenden und Skonoemischen Ausmaf wie der Konfuzianismus (vgl
FUKUYAMA 1995, §.109).

Ausgehend von okzidentaler Sichtweise mag man der chincsischen Eigenart der
Kultur ein Fehlen der typischen ,,...Spannung der inneren Eigengesetzlichkeiten von
Kunst und Religion...” uaterstellen ,,... weil dic konfuzianische Ethik der Weltanpas-
sung, der Entwicklung von Religion, Kunst und Herrschaft Schranken auferlegt, ...die
zudem tiber die Trigerschicht der Literatenbeamten, mitcinander verschmolzen sind*
(GEPHART 1992, S. 65, unter Bezugnahme auf WEBERs Ausflihrungen.). Weltliche
Anpassung an Institutionen, Ordnungen und Konventionen waren dabei nicht nur auf
wirtschaftliche Bereiche begrenzt, auch der Kunstbereich versuchite sich am Ideal der
Harmottie und am Einklang mit den gesetzten Weltordnungen, Nur der aus einer indi-
vidualistischen Perspektive gefaBte einfache Schluf, dic Weltangepalitheil wiirde auch
das Schone vernachlissigen, kann nach Weber nicht vollzogen werden, vielmehr das
Gegenteil ist der Fall (vgl. WEBER 1971, 8. 512). Dieser Vorwurf klingt zudem gegen-
{iber der cinzig iiberlebenden Hochkultur!62 sehr paradox,

160 Der Konfuzianismus kann innerhatlh des gewiihlien 3-Ebenen-Modells als Religion bezeichnet
werden, da nicht so sehr die ideelogische, erste Ebene betrachtet werden wird, sondern die
individuetle und gruppendynaimische Ebene (siehe Kapitel V). Insofern gelingt es damit dic
verbreitete Ansicht von Sinologen, der Konfuzianismus sei keine Religion, sondern eine
Staatsideologie, thematisch zu beriicksichtigen,

161 1, Bezug auf die Gewichtung des konfuzianistischen Kultureneinflusses auf die dkonomischen
Aktivititen gibt REDDING (1993} einen auch empirisch unterseiitzten Uberblick fiir den GrofB3-
raum Stidostasien, witlrend sich VOGEL (1994) und WILKINSON {1994) mit den vier NICs,
%lcn Newly Industrializing Coumntries (Hlong Kong, Siidkorea, Singapur und Taiwan}, enger be-

assen,

162 wobei die Lu‘s;]‘)riinglichen Cinfliisse der jahrtausendalten Hochkultur seit knapp 140-200 Tah-
ren deutlich schwinden.
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Darstellung

Die Ausfithrungen zum Konfuzianismus gliedern sich zu Beginn in ¢ine idealtypi-
sche Darstellung der konfuzianistischen Gesellschafisform wie sic besonders im chi-
nesischen Wirtschaftsraum vorzufinden ist (Punkt 2.3.1.). AnschlicBend werden die
wirtschaftlichen Aktivititen in der konfuzianistischen Kulturwelt beschrieben (Punkt
2.3.2.). Als Verbindung zwischen den multireligidsen Frscheinungslormen in der bud-
dhistischen Kultur des vorhergehenden Kapitels III und dem im chinesischen Univer-
sismus vorkommenden Verschichtungsdenken, soll Japan als Anwendungsbeispiel
kultureller Auspriigungen (Punkt 2.3.3.) dargestellt werden.

2,3.1 Konfuzianistische Gesellschaftsstrukturen

AnldBlich der Machtiibernahme der chinesischen Kommunisten 1949 schien der tief
in der dortigen Kultur verankerte konfuzianistische Geist in Form eines ausgepriigten
Familismus ein Hindernis fiir dic Implementierung der neuen politischen Ideologie im
Volk zu sein.!63 Die kommunistische Staatsfiihrung reagierte auf das scheinbare Pro-
blem in selr rigoroser Form durch Kollektivierung der Landwirtschaft und Verstaatli-
chung von Familienunternehmen. Kinder versuchte man von dem Familismus loszuls-
scn, indem man ihnen als hiichste Autoritiit statt dem bisherigen Vater die kommunisti-
sche Regierungspariei nahebringen wollte. Den wohl schiisfsten Einschniut in dic chi-
nesischen Gesellschaftsstrukturen bzw. in die Familienpolitik brachte die Geburten-
kentrolle mit der konsequent zu befelgenden und bei Nichtbeachtung mit Sanktionen
belegten Ein-Kind-Familie. Nicht nur die Kinderarnut an sich war als ¢in Dilemma zu
bezeichnen, sondern der nuamehr drohende fehlende mannliche Nachwuchs muBte als
existentielle Gefahr in den konfuzianistischen Gesellschaftsstrukturen angesehen wer-
den. Heute, nach nunmehr finfzig Jahren, muB sich die chinesische Regierung trotz er-
reichter Teilerfolge der stirkeren konfuzianistischen Kultur beugen. In der Welts{Tent-
lichkeit bleiben die erwihnten ideologischen Bemithuagen, die sich zum Teil auch in
duBerst wmstrittenen bzw, gewaltsamen Unterdriickungen des politischen Widerstandes
in der Offentlichkeit dargestellt haben, in einer unangenehmen Erinnerung.

163 Auch dic sozialistischen Nachbarstaaten Chinas in Mittel- und Osteuropa versuchten mit ciner
Strategie der Sprengung familidirer Strukturen in Form gezielter Miitterbeschiiftigung bei pa-
ralleler Einrichtung von Kindergiieten und Ganztageskeippen erzicherischen EinfTuB auf Her-
anwachsende zu bekommen. Im Gebiet der ehemaligen DDR ist mit dieser Erziehungsmethode
beispielsweise cine im Vergleich zum westdeutschen Nachbarstaat erstaunlich hohe atheisti-
scher Religionshaltung eatstanden.
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Abbildung 19: Die konfuzianistische Gesellschaftspyramidel64

Volksvertreter
{Beamtentum/Politik)

Famille

Die in der Abbildung 19 dargestellte konfuzianistische Gesellschaftsstruktur bew. -
ordnung untergliedert sich von innen nach auflen in die drei Hauptbereiche Familie,
Abstammungsgruppe und Volksvertreter bzw, Politiker auf. Die abgebildete Makropy-
ramide beinhaltet als chinesische Gesellschaft millionenfache Mikropyramiden, die
alle bei der jewciligen patriarchalischen Familienstruktur mit dem dominierenden Va-
terverhéltnis, in der Abbildung herausgestellt, enden. Die interpersonale Vater-Sohn-
Beziehung innerhalb einer winzig strukturierten Minipyramide spiegelt sich auch im
Makrobereich wider. Diese Vaterfigur stellt der Mandarin im Kreis, der Gouverneur in

164 Allernative Systematisierungen siche CHAO (1983), in Chapter 1, 8. 6-39; hier insbesondere
Fig. 1.3 auf S, 12 und Fig. .18 auf S. 38.
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der Provinz, der Staatschef als Politiker dar. Die patriachalisch geordnete Familie als
Mikrokosmos, dic Gesamigesellschaft als Makrofamilie - dies ist das klassische Ge-
sellschaftsprogramym  des Konfuzianismus, das hier ,pyramidaler Analogismus®
(WEGGEL 1989, S. 66) genannt wird.

Auch die Wertschiitzung kann so von der Familie ausgehend in abnehmender Rei-
henfolge angesehen werden (vgl. FUKUYAMA 1995, 8.113). ,,Der chinesische Konfuzi-
anismus kennt nichts, was jener universellen moralischen Verpflichtung gegeniiber al-
len vergleichbar wiire, die es in den chyistlichen Religionen gibt. Mit zunchmender
Entfernung von der Kernfamilic sinkl der Grad der Verbindlichkeit von Verpflichtun-
gen® (FUKUYAMA 1995, S. 121). Gesellschaftliche Anderungen, die sich im Genera-
tionenwechsel ergeben kbnnen, werden ihren Ansatzpunkt auch von der Familie aus-
gehend withlen.

Familiel65

Das chinesische Familichideal umfaBt fiinf zusammenlebende Generationen, begin-
nend von den Urgrofviitern bis hin zu den Urenkeln. Auch altersbedingt blieb diese
Kombination im Alltag die Ausnahme, im Normalfall mufite von einer Zwei- bis Drei-
generationenfamilie ausgegangen werden. Innerhalb der Familie nahm der Vater eine
unangefochtene Oberstellung ein, von einer eingeheirateten Frau wurde dagegen cr-
wartet, ihren familidren Fahnenwechsel mit dem Abbruch zur bisherigen Familic zu
bezeugen. Die Frau fiel ihren leiblichen Eltern mit diesem familidiren Wechsel als al-
tersversorgendes Mitglicd ausl®0 | ein Umstand der auch zu dem in China verbreiteten
miinnlichen Kinderwunsch seinen Beitrag leistet. Nach dem Vater genossen dic Sthne
das héchste Familienansehen, in chinesischen Familien untercinander auf gleiche Stufe
gestelli167 | in japanischen Familien kam dem erstgeborenen Sohn cin Sonderstatus zu,
der den zersprengenden Auswirkungen der groffamilidren Besitzteilungen entgegen-
sleverte. Nicht nur gegeniiber Erbansprilchen, sondern auch in gesellschaftlichen und
erzieherischen Fragen fand sich die Mutter gegeniiber thren eigenen Sthnen auf eincm
niedrigeren Status wicder, eine awtoritive Verfligung mubBte aus diesem Grund den
Umweg iiber den Vater gehen.

Abstanmmungsgruppe
In der konfuzianischen Gesellschalishierarchie erweitert sich die Familic aks niichste

Grie, jedoch mit abnehmender gesellschaftlicher Bedeutung, in iiberfamilifire Ab-
stammungsgrappen. Wihrend grundlegende Definitionen, besonders fiir den chinesi-

165 Darstellungen iiber chinesische Familien siche BAKER (1979}, FREEDMANN (1979) und isu
(1967).

66 %udem ist es chinesische Tradition, dalt die Brawelern die immensen Hochzeitskosten bezab-
len mitssen, was einige Familien in den finanziellen Ruin treibt.

167 7y, Tei genieﬂl der Aleste jedoch auch in China Vorteile, 2.3, beim File.
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schen Wirtschaftsraum, von familiiren Gruppen mit gemeinsamer Abstammung spre-
chen,'68 ist der Begriff, vor allem in seiner globalen Auslegung, #u erweitern in chi-
nesisch gepriigte Kulturgruppen. Diese Kultuegruppen, auch als * Guanxi” zn bezeich-
nen, sind in der Lage, Gruppensolidaritiit mit jeweiligen Gruppeneinschrinkungen zu
zelebrieren und kénnen als ,,Grundeinheiten chinesischen Wirtschaftsverhaltens.,.*
(HUBER 1993, 8. 89) weil iiber das Beziehungsgeflecht von Familienstrukturen hinaus-
ragen. Bei den "Guanxi” handelt es sich ,,..am langfristige Vertraucnsverhiiltnisse, die
je nach Tiefe der persénlichen Bezichungen, durch linger- oder kurzfristiger orientier-
te Reziprozitiit, stiindig erneuert werden miissen. Sic miissen gerade deshalb eine be-
wichtliche Flexibilitit aufweisen, weil sic nicht durch formale Institutionen wie etwa
rechisverbindliche Vertriige festgeschrieben sind. Derartige Netzwerke durchdringen
und {iberlagern formale Institutionen, wic etwa politische Organisationen oder wirt-
schaftliche Rechtspersonen, bis zu cinem Grad, daf dic formale Struktur hand-
lungsprakiisch bedeutungslos wird” (HERRMANN-PILLATH 1993, S. 6).

Dic chinesischen Abstammungsgruppen erstrecken sich hesonders in Stidchina wie
in den New Territories von Hong Kong noch tiber ganze Dérfer. Sie pflegen gemein-
same kulturelle Riten wie das Gedenken an die Vorfahren in Form eines gemeinsamen
Schreins, In der Diaspora sehen die sogenannten Auslands- oder Uberseechinesent69
die netzwerkartigen Verbindungen als schwerwiegenden Handelsvorteil. Die Uber-
seechinesen stammen hauptsichlich aus den stidchinesischen Provinzen Fujian und
Guangdong und haben sich in den asiatischen Tigerregionen Singapur, Malaysia, in-
donesien, Hong Kong und Taiwan nicht nur materiellen Wohlstand, sondern auch po-
litisches und gesellschaftliches Mitspracherecht!79, auch zum Teil als lokale Minder-
heit, erkimpft!7!, Fukuyama vermutet in diesem Zusammenhang, dafi sich ,,..der
Wirtschaltsboom, der in den letzten zehn Jahren Fujian und Guangdong zweistellige
Wachstumsraten bescherte,... zu einem erheblichen Teil mit dem Kapital von Ausland-
schincsen Ffinanziert...” wurde, “... das fiber weitverzweigte Familien- und Clannetz-

168 Definitionen siche BAKER (1979), S. 49 und FUKUYAMA (1995), 8. F18, der sie einfach als
weCine Familie von Familien ... versteh, ,...die eine gemeinsame Abstammung teilen,”

169 Die chinesische Eigenbezeichoung ist jedoch umstritten. Der urspriingliche Begriff “huagiao”
bezeichnete nicht nur die chinesischen Auslandsbiirger allein und dic Begriffe der chinesi-
schen Minderheiten “huaren’, “huazu” (ethnische Chinesen) cder “huayi’ (chinesische Ab-
stanumung) reichen noch nicht fiir eine cinbeitliche Begriffsfindung, Vgl. HUBER (1993), §. 20,

70 wobej die Mehrheit der Chinesen weniger dic politische Freiheit und Mitsprache verfoigt,
sondern dic freie Entfaltung ibrer wirtschaftiichen Interessen,

I7] Tyotzdem miissen die chinesischen Minderheiten im siidostasiatischen Raun1 mit gesellschaft-
lichen Akzeptanzproblem kimpfen. ,Am besten in die Gesellschall integriert scheint die chi-
nesische Minderheit in Thailand zu sein, dann folgen die Philippinen und Indonesien. Malay-
sia bildet das Schludlicht.” Vgl, HUBER (1995[), S. 20, Im Rahmen der Arbeit licBe sich spe-
kulieren, inwieweit monotheistische Glaubensformen wie das Christentum (Philippinen) und
der Islam (Mataysia und Java/Indonesien) sowie der wenig fremdentolerierende Islam an sich,
die schwiichste Akzeptanz den chinesischen Minderheiten entgegenbringen.
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werke bis ins Hinterland floB* (FUKUYAMA 1995, S. 120). Nicht nur diese wirtschafili-
che Abhiingigkeit kann als AnlaB verstanden werden, das zuvor angesprochene Pro-
Konfuzianistischc Umdenken in den politischen Fiihrungsképfen einzuleiten. Wieder-
wn sinkt mit zunehmender Entfernung zur jeweils involvierten Abstammunsgruppe
auch die moralische Gruppenverpflichtung.

Volksvertreter

Wie im vorhergehenden Kapitel beschrieben, benétigt eine Gesellschafl auch im
Konfuzianismus eine politische Autoritit. In der Vergangenheit wurde sic an hochsler
Stelle durch den Kaiser personifiziert. Der oberste Volkesherrscher am héichsten Ende
der Hierarchieleiter hiitte, bei einer diktatorischen Auffassung, keine hohere Institution
mehr zu fiirchlen, Die konfuzianistische Sichiweise weist demn Volksvertreter jedoch
eine zu erfiillende Volksverpflichtung zu. 172 Ein geschichtlicher bzw. hierarchischer
Bruch ergab sich im spiten 19. und frithen 20. Jahrhundert. Durch eine Fremdregie-
rung in Form europiischer Kolonialmichte oder dem japanischen Erzrivalen konnte
sich ein verstirkender nationaler Geist in Form einer fremdenfeindlichen Abwehrhal-
tung ausbilden. Im Anschiuff daran versuchle die kommunistische Partei sich dicse
Volksgesinnung zu Nutze zu machen und sich als Kaiserersatz eine politische Legi-
timitit zu verschaffen, Auf diesen Ansatzpunkt bezog sich dic oben erwiihnte soziale
Fehleinschiitzung der rotchinesischen Autoritdten, die nicht der Partei den hijchsten
Stellenwert beimai, sondern schon seit Jahrhunderten, von innen nicht von aufien
kommend, der Familie. ,,Chinesische Gesellschaften konnten zwar vermittels autoriti-
rer Machit eine Art von staatsblirgerlichem Bewuftsein durchsetzen, beispiclsweise in
der Volksrepublik, in Taiwan und in Singapur. ... Doch wie viele Chinesen selbst sa-
gen, kranken chinesische Gesellschaflen an einem geringen Grad spontanen Biirger-
bewubBtseins, wenn man dics an der Bereitschalt der Bevolkerung festmacht, gemein-
same Eineichtung nicht zu miflbrauchen, Beitriige fiir wohllitige Zwecke zu leisten, 6f-
fentliche Anlagen sauberzuhalten, sich fiir gemeinschaftliche Ziele zu engagieren oder
fiir thr Land zu sterben® (FUKUYAMA 1995, 8, 121).173

Nach der Frage, wo sich dean im aktuellen politischen Geschehen konfuzianistische
Gesellschaftsstrukturen, wic in Abbildung 19 dargestellt, erkennen lieflen, 146t sich ein
hisweilen blithender siidkorcanischer Mustersiaat als dramatisches Beispiel nehmen.
Der Ende 1997 amtierende siidkorcanische Priisident Kim Young-sani muf sich als
gewihlter Volksvertreter fiir einen wohlstandsvernichtenden Teufelskreis von Staats-

172 Wie es erstmals Menzius betont, siche SEIWERT (1984), S. 145. Demmach ist bei Tyrannei ei-
nes Volksherrschers auch eine Revolution bzw. Sture legitim.

173 FUKUYAMA, der sich dabei auf MOORE (1966), 8. 208 beziehs. Dies gilt jedoch nichs fiie Japan
oder Korea, Der Griindungsvater des modernen Singapues, Lee Kuan Yew ist auch beute noch
der Meinung, dal die sitdostasiatischen Liinder fiir cine Demokratie nach westlichem Muster
noch niciit reif seien, vgl. PETERSEN (1998), S, 10,
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verschuldung, Wechselkursverfall und Wirtschaftskrise verantworten bzw. entschuldi-
gen, Mit den Worten: Jeh kann nicht die Worte finden, um mich zu entschuidigen...”
bzw. ,,...es quiilt mich tiglich bei dem Gedanken an die vielen Viiter, die ihre Arbeiis-
pliitze verloren haben* (0.A. 1997a), wird die Selbstaufgabe zugunsien der Gruppenin-
teressen deutlich. Die Entschuldigung, eine Verbeugung, ist cine fiir das westliche
Verstindnis ungewihnliche, selbstzerfleischende Art. Ohne Riicksicht auf individuel-
len Selbstschutz oder Stolz kniet er ans Scham und Schande vor seinem Volk, Seinen
hierarischen Volksaufirag sieht er als vollkommen miilungen an und gesteht dies auch
ohne Umschweife ein. Die cigene Verfehlung als kontra-individualistische Bankrott-
erklirung zum einen und die hicrarchische Entschuldigung an die Familienviler und
Oberhiiupter, der wichtigsten konfuzianistischen Zelle, zum anderen, weisen signifi-
kante konfuzianistische Kulturenmerkmale auf, Sein eigenes Wohlergehen, seinen in-
dividualistischen Selbstschutz, den cr auch mit Aggression, Jihzorn und Rechthaberei
ausleben kénnte, zieht er der gruppenbezogenen Selbsterkenntais gemilB der konfuzi-
anistischen Gesellschaftspyramide vor.

Die konfuzianistische geselischafiliche Kultur wird, nnd damit soll der Abschnitt
zusammengelalt werden, in die drei Hauptbereiche Familie, Abstammungsgruppe und
Volksvertreter aufgeteilt, Der entscheidende Impuls und die héchste Autoritit kommit
bis heute der Familie als gruppensolidarische Einheit zu,

2.3.2, Wirtschaftliche Aktivititen in der konfuzianistischen Kulturwelt

Abbildung 20: Die kulturellen Ebenen im Konfuzianismus

Konfuzianismus
Die kultureillen Ebenen

1. (rezessive) Ebhene

Ideotogischer Uberbau

(Gott/Individuum) Fehlanzeige

2. (rezessive) Khene Individueneinschriankung
Wirtschaftendes Individuum zugunsten eines anteiligen Gruppenertrages
(Individuenbetrachtung) fehlende universell moralische Verpflichtung
3, (dominante) Ebene Familiendominanz mit
Gesellschaftliche Individueninicgration Senicritdtsprinzip und {iberragender Vaterrolie
{Gruppenbetrachtung) Leistungsethik

{Lernbereitschaft, Arbeit & Sparsamkeit)
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Nachfolgend werden die wirtschaftlichen Aktivititen in der konfuzianistischen
Kultur dargestellt, aufgeteilt in das gewihlte 3-Ebenen-Modell. Der konfuzianistische
Kulturraum weist in dieser Darstellung die Besonderheit auf, daB er sowohl tiber eine
herausragende rezessive erste Ebene, als auch ilber eine dominante dritte Ebene ver-
Tiigt.

2.3.2.1 Der Konfuzianismus als ideologischer Uberbau

Die konfuzianistische Philosophie verzichtet nicht erst seit der Kaiserzeit des Kang
Hi im 12, Jahrhundert auf die Vorstellung cines persdnlichen Gottes. Zwar bestehen
die kulturellen Auslebungen der Volksreligion auch aus Gotterglaube mit Darbringung
von Opfern, nur wird dies nicht {iber eine hierarchisch nnterwiirfige oder buclhreligitse
Vorstellung gelebt. ,Der, wie tiberall, so auch hier, animistisch-naturalistisch schil-
lernde Charakter der Geister, vor allem des Himmelsgeistes (Schang-Zi}, der sowoht
als der Himmel selbst wie als der Himmelskonig vorgestellt werden konnte, wendeie
sich nun aber in China, gerade bei den miichtigsten und universelisten von thnen, im-
mer mehr ins unpersénliche” (WEBER 1988, S. 300). Die Gotter als animistische Un-
terstiitzung zur Alltagshewilltigung konnen nicht mit den normativen Verhaltensregeln
ckzidentaler Glaubensregeln verglichen werden. Die erste Ebene ist von innen heraus
durch ihre unpersonliche, nicht fordernde Gottheit als rezessiv einzustufen. Volksreli-
gitse Anbetungen, als mitlionenfach iber das chinesische Land versiveute animistische
Phinomene, weisen diesbeziiglich keine allgemein ideologischen Festsctzungen auf.
Insofern unterscheiden sich in diesem Punkt sowohl die theologischen als auch die
kulturellen Grundgedanken der monotheistischen Denkweisen der abrahamischen Re-
ligionen von der allgemein asiatischen und im speziellen von der konfuzianistischen
Glaubensidee, Wie bereits erwiihnt, sind in diesen Gesellschafien multireligitise Zere-
monten, Kulturen und auch Individuen méglich und gesellschaftlich akzeptiert.

Aus der iibergreifenden Ebcnenbetrachtung 188t sich an die postulierte rezessive
1. Ebene ein zusiitzliches Argument unter Zuhilfenahme des konfuzianistischen Fami-
lismus anhtingen. Dieser zentrierte Familismus mit abnehmender Gewichtung der Ab-
stammungsgruppe und Volkshierarchien wic in Abbildung 19 wiirde sich sehr schwer
tun, eine allzu starke Gott/Individuen-Beziehung bzw. ideologische Festsetzung noch
weiter von auen kommend dem eigentlichen Trendverhalten entgegenzusetzen. Eine
hinzukommende, dem Familicnverhalten gegenliiufige Kraft wiirde den chinesischen
Verhaltensanspruch iiberladen.
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2.3.2.2 Das wirtschaftende Individunm

Individueneinschriinkung zugunsten eines anteiligen Gruppenertrages

Das konfuzianistische Individuenverstindnis stellt sich sowohl im gesamtrefigitisen
Vergleich, als auch im asiatischen Religionenvergleich, weit ab von individualistisch
gepriigten Menschenbildern, Das christliche Weltverstindnis der Gotleskindschaft, das
den westlichen Individualismus gepriigt hat, mufl im konfuzianistischen Gruppenden-
ken zuriickgestellt werden. Der gesetzlich cinforderbare Individuenschutz okzidentaler
Ausprigung ist in konfuzianistischen Gesellschaftsforinen schwach oder gar nicht aus-
gepriigt; ein kulturelles Sclbstverstindnis, das in fremden Kulturkreisen auf Verstind-
nisschwierigkeiten bzw. Proteste sttfe.!74 | Obgleich die Konkurrenz zwischen Fami-
lien chinesischen Gesellschaften cinen individualistischen Anstrich verleibt, ist Kon-
kurrenz in einem westlichen Sinne zwischen einem Individuom und seiner Familie un-
bekannt. Das Selbstwerigefiihl des einzelnen wird hicr in einem weit gréfleren Ausmald
durch die Familie definiert (FUKUYAMA 1995, §, 113). Die ékonomische Notwondig-
keit eines Individuums, sich einem Gruppenverhalten anzuschlielen, war urspriinglich
der knappe Produktionsfaktor Land gewesen, der heute zunehmend durch den Faktor
Geld ersetzt wird. Sowohi der Land- als auch der Geldbesitz lag in den Familien, ge-
nauer beim Vater als Familienoberhaupt. Das Eigentum daran war nicht nur Grundlage
der jeweiligen Sippenbestiitigung, sondern auch dic zentrale existentielle Individuen-
frage. ,Die ganze konfuzianistische Ethik kindlichen Respekls war ohne Figentum
unmdoglich....”* (MOORE 1969, S, 252), Ein nicht im Familismus agicrendes Individoum
hat eine schr schwierige gesellschafiliche Ausgangslage. Fehlendes Vertrauen, geringe
gesellschaftliche Wertschiitzung lieBen kein fiir das Individuum notwendiges koopera-
tives Gesellschaftsverhalien zu. ,In einem Wort: ohne Grundbesitz keine Familie, kei-
ne Religion, [...] Tatsichlich hatte der besiizlose Taglohner seinen Platz im chinesi-
schen Dorf, wenn es auch ein unbedeutender und unsicherer Platz war (MOORE 19069,
S. 252-253). Der Grundgedanke des geforderten individueneinschriinkenden Gruppen-
verhaltens hat sich, trotz der Tatsache der globalen Verstreuung der konfuziusgliubi-
gen Chinesen, nicht geiindert,

Der Danwei-Charakter konfuzianistischer Gesellschaften, also die Hinwendung zur
Gruppenbildung von ethisch und familifir Gleichgesinnten, zeigt sich auch bei den

174 Wiihrend eines Aunfenthattes in Singapur 1991 gab ¢in dortiger Manager cines exportorientier-
ten Druck- bzw, Verlagshanses anf die Frage, warum er nach wie vor die seil 1939 regicrende
People’s Action Party mit einem flir okzidentale Verhiltnisse sehr restriktiven und autoritiren
Kurs unterstiitze, [olgende Antwort: ,Zum einer leben hier seine Famific und Freunde, zum
anderen wiire ohne diese Individueneinschriinkung der innerhalb von 25 Jahren geschaffenc
allgemeine Wohlstand nie miglich gewesen und wiirde in der Zukunft eine Bedrohung erfah-
ren.” Fine regierungsnahe Darstel un&g der konfuzianistischen Gesellschaliskenstruktion in
Singapur. Vgl HUAT (1989), S. 5-16, der Autor fehrt an der National University of Singapur.
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Auslandschinesen in besonders deutlicher Weise, Weltweit gruppieren sich chinesische
Auswanderer in sogenannten Chinesenvierteln wie in New York, San Francisco, Lon-
don, Paris oder in den Grofstidten Siidostasiens. Das Individuum scheint aus dem an-
teiligen Gruppenerirag seinen Nutzen zu ziehen und nicht auf der individualistischen
Einbahnstrafie. Ob diesem grappenaktiven Verhalten wirklicher Gruppengeist zugrun-
de liegt oder verdeckt opportunistisches Nutzendenken, LBt sich aus vielen Perspekti-
ven diskutieren.

Fehlende universell movalische Verpflichtung

DPas in der konfuzianistischen Kultwrwelt agierende Individuum unterwirft sich, wie
in Abbildung §9 und weiteren Ausfiihrungen beschrieben, einer familiendominicrien
Gesellschaftshierarchie ohne ideologischen Uberban (siehe 1. Ebene). Auferdem
bleibt dem Individuum eine universell moralische Verpflichtung wie im christlichen
Kultarbereich erspart. fe weiter sich das Individuum in der konfuzianistischen Gesell-
schaftspyramide von innen nach auBen begibt, desto geringer mulfl es sich geselischaft-
lich vempflichtet fithlen. Das westliche ,spontane Biirgerbewufitsein® (FUKUYAMA
1995, S. 121), oftmals durch Medienaktivititen verstivkt bzw. organisier(, stofit dabei
in vielen Fiillen auf Verstindnisschwicrigkeiten bzgl. der Menschenrechtsfrage im chi-
nesischen Kuolturraum,

2.3.2.3 Die gesellschaftliche Individuenintegration

Familiendominanz mit Senioritétsprinzip und iiberragender Vaterrolle

Unter Einbeziehung der in Abbildung 19 gezeigten konfluzianistischen Gesell-
schaftspyramide muB sich dic Gruppenbetrachtung primir an dem ausgeprigten Fami-
lismus des Chinesen orienticren, der dem westlichen Individualismus gegeniiberge-
stellt wird. Auf diesem gruppendynamischen Verhalten kann sich die von Redding be-
schriebene ,,Eigenart des chinesischen Kapitalismus® (REDDING 1993, 8. 8 ff)175
aushilden. Individuelie Nutzenmaximierung des Einzeinen soll in den chinesischen
Familienstrukturen zuriickgedringt werden, Wenn tiberhaupt ein solches Verhaltens-
schema aufgegriffen werden kann, dann nur, wenn die kleinste individualistische Ein-
heit bei der Familie und nicht beim Individuum beginnt. Von okzidental gepriigtem
Konkurrenzdenken zwischen jeweiligen Familienmitgliedern kann in den konfuziani-
stisch gepriiglen Gesellschaftskreisen nicht gesprochen werden, obwohl mit den fol-
genden schwiicheren Solidarititskreisen wie Abstammungsgruppe und Volksvertreter
bereits ein Einschlag hin zum Individualismus festgestellt werden kann, Aus okziden-

175 REDDING mit seiner Beschreibung des kulturenspezifischen ,spivit of Chinese capitalism™.
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taler Sicht mag nur der Anreiz des anteilig héheren Gruppenertrags Anreiz dafiir sein,
sich dem Cruppenzwang zu beugen.!?6 Aus konfurianistischer Sicht esfiihre der
Gruppengeist aufgrund der sozialen und kulturellen Einbettung des Individuums {vgl.
GRANOVETTER 1983, S. 483 (I.) andere soziale Dimensionen. Hier stellen die in rezi-
proker Erwartungshaltung agierenden Familienbanden eine kulturell akzepticrte und
ctablierte Gesellschaftsnorm dar (vgl. MITCHELL 1995, 8, 367 {1,).177

Innerhalb der kleinsten dkonomischen Einheit im Konfuzianismus, der Familie, ragt
das viterliche Oberhaupt hervor. ,,\When he retires, due to his age, his adult son is
bound by filial duty to till the land and Lo provide for his parents, in accordance with
the saying of Confuzius that the fundamental principle is filial piely and its practice
consists in the support of parents” (CHAO 1983, S. 133).178 Diese Elternunterstiitzung
durch die jiingere Generation findet soweit konsequente Anwendung, daf ein Vater cin
gréBeres gesellschaftliches Fiirsorgerecht von seinem Sohn einfordern darf, als es dic
eigene Fraw oder dic Kinder diirfen. Der Sohn verfligt gegeniiber dem Vater (iber keine
eigenen Ersparnisse, sémtliche Ausgaben bzgl. Essen, Bekleidung und sonstigen An-
schaffungen werden vom Familienoberhaupt getiitigt. Das funktionierende Seniori-
titsprinzip mag einem kritischen Beobachter sowohl die Last der individucllen Frei-
heitsbeschneidung und Abhingigkeit, aber auch des familiiren Schutzschildes nahe
bringen. Fukuyama folgend Bt sich das konfuzianistische Senioritdisverhalten mit
dem italicnischen Beispiel auch in Einzelbeispielen vergleichen und aul den enropii-
schen Wirtschaftsraum projezieren. !9

Letstungsethik {Lernbereitschaft, Arbeit & Sparsamkeit)

Die konfuzianistische Leistungsethik mil den Dominanten Lernbereitschaft, Arbeit
und Sparsamkeit Lifit sich besonders gut mit dem gescllschaltlichen Umfeld des Fami-
lismus verkniipfen (vgl. WEGGEL 1989, S. 160 IT). Diese Leistungsethik, und damit

176 Vgl CHAO (1983), 8. 133 zum Familismus ,,Such an economic basis allows wealth to accumu-
late to some degree, and individual familics 1o raise_their standard of living an social status.
Furthermore, the uneven distribution of lands provides the basis for political, educational,
social and ritual ditferentiation.”

77 MircHELL nimmit u.a. auf BAMILTON/WANG (1992), S, 11-13 Bezug. Die Autorin beschreibt
allgemein die Traditionen der Hongkong Chinesen und ihren Einflud} auf den gesammten pa-
zifischen Wirtschaftseaum. Sie greift dabei die | familial and regional ties” auf und dic rezi-
proke, verpflichtende Trwartungshaltung, jeweilige “interfamiliire Geschenke” zu erwidern,

178 Cuao bezielu sich auf dic theelogischen Worte in Li Chi Chu Shu, Vol 47, ch. 24 “Tze YI", p.
2ain Ssu Pu Pei Yo, Vol, 24,

179 Siche Kapitel 10 , Italicnischer Konfuzianismus® in; FUKUYAMA (1995), S. 125-142. Tm {umi-
lienzentrierten Italien ist es beispielsweise tiblich, nur iiber ein auf den Vater lantendes Giro-
konte ziy verfiigen. Volljihrige Kinder leiten ihre Gehaltszahlungen anf jenes viiterliche Kon-
1, was sich bis zum Hochzeitstermin als eine Individueneinschrinkung bezeichnen lift, Ab
diesem familienldsenden Zeitpunks darf der Sohn jedoch im Normalfall grobziigige viiterliche
Unterstiitzung bei der Wohnungseinrichtung oder gar bei einem Iirwerb als Famitienunterstiit-
zung erwarten bzw, in Anspruch nehmen.
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unterscheidet sie sich von westlichen Erscheinungsformen, wird von der Familie, von
der lokalen Gesellschaft und nicht von einer Theologie erwartet. Geschichtlich 4Bt
sich schon mit dem intellektuellen Beamten Konfuzius ein starkes gesellschaltsgrei-
fendes Leistungsdenken mit den Lehsen und Priifungen des Lebens verbinden und
nicht so sehr einc abstammungsbezogene Sichiweise und Selbstwertbestimmung. Ak-
tuell ist der gruppendynamisierende Anspruch der lernwilligen Jugend, aber auch der
im Arbeitsprozell steckenden Arbeitenden in der konfuzianistischen Kulturwelt ein-
fluigebend geblieben. ,,Education for the children was viewed as an investment in the
prestige and welth of the family™ (HuaT 1989, S, 8). Kulturenspezifisch kommt das
Investment *Ausbiidung” nicht primir dem Individuuni, sondern der konfuzianisti-
schen Familic zngute.

Arbeit als selbstverstindlichen konfuziaristischen Bestandleil des Lebens zeigen
lapidar, aber kulturcnabgrenzend, die extrem langen Ladendffnungszeiten der Laden-
besitzer in chinesischen Vierteln westlicher GroBstéidte. Ein konfuzianistisch gepriigler
Chinese darf sich in seiner Arbeit sehr gut verstanden wissen und nicht als ein aus dem
biblischen Paradies vertrichenes Indivicuum,!8¢ Neben dem positiv bewerteten Ar-
beits- und Lernverhallen ist dic Sparsamkeit ein weiterer Ausfluf aus der konfuziani-
stischen Leistungsethik, Der besonders bei Auslandschinesen festzusteliende Reichtum
begriindet sich auch auf die ausgesprochen starke Sparsamkeit. Das charakteristische
Gruppendenken in Familic und Abstammungsgruppe, das psycho-soziale chinesische
Erbe, wird in Abgrenzung zu fremden Kulturteilen besonders bei Auslandschinesen
deutlich (vgh. REDDING 1993, Kapilel 3). Dieser im Gemeinsinn und durch kooperati-
ves Gruppenverhalten geschaffene wirtsehaftliche Wohlstand und itiberproportionale
gesellschaftliche bzw. politische EinfluB einer Minderheit stéBt jedoch in Krisenzeiten,
auch bei generell toleranten Asiaten, auf HaB, Neid und Schuldzuweisungen. Wihrend
der wohlstandsverzehrenden Asienkrise protestierte auf der indonesischen Insel Java
dic Bevdlkerung vorwiegend mushtimischer Abstammung gegen den Einflu der Aus-
landschinesen, Der MiBmut ging in der indonesischen Hauplstadt Jakarta soweit, daB
chinesische Ladenzeilen von gewaltitigen Demonstranten aufgebrochen und ausge-
raubt wurden. Krisen, in diesem Fall eine graviercnde Lebensmitielverknappung, las-
sen bisher ruhende gesellschaftliche Vorurteile und Spamiungen zum Ausbruch kom-
men, In diesem Beispiel ist das elitiéire, wohlstandshiufende und -isolicrende chinesi-
sche Gruppenverhalten die Zielscheibe,

180 AT, Gen. 3,1-24, spex. 17,
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2.3.3 Verschichtetes Anwendungsbeispiel Japan

Mit dem gemeinsamen Tod dreier Firmenchefs wird nicht nwe dic japanische Of-
fentlichkeit in Schock verseizt.18! Die Hintergrtinde und Zusammenhiinge vermitteln
Giber die Tat hinaus ein kufturelles Bild einer Gesellsehaft, die sich in einem kultureilen
Spannungsfeld befindel, Die Minner, im gleichen Tokioter Hotel erhéingt aufgefunden,
erklirten in den jeweiligen Abschiedsbricfen, dafl sic nicht mehr in der Lage scien, ihre
gegenscitigen finanziellen Verpflichtungen zu erfiillen und dariiber hinaus die Bank-
kredite vurlickzuzahlen. Alle drei Manager haben sich als mittelstindische Autoteile-
zutieferer in gruppendynamische Werlschépfungsprozesse, unter anderen auch der
GroBkonzerne von Toyota und Nissan, eingefiigt. Mit dem Selbstmord wiihlien die
Firmenchefs einen fiir die japanische Gesellschalt typischen Weg, um der gesell-
schaftlichen Erwartungshaltung und Schmihung zu entgehen. Alle drei Manager baten
in den spiiter an den jeweiligen Schreibtischen aufgetundenen Abschiedsbriefen, die
aus den laufenden Lebensversicherungen bzw. Depots freiwerdenden Betriige nicht an
die Familie auszuschiitten, sondern ersirangig zur firmenbezogenen Schuldenverrech-
nung heranzuzichen.

Abbildung 21: Japan als Kulturenbeispiel im 3-Ebenen-Modell

Anwendungsbeispiel - Japan
Die kulturellen Ebenen

1. (rezessive) Khene

Ideologischer Uberbau Verschichtetes, ideologisch nicht
(Gott/individuum} festgelegles Religionengemisch
2. (buddhistische) Ebene

Wittschaftendes Individuum Buddhistische Individualwerte
(Individuenbetrachtung} (Perfektionismus/iAskese)

3, (konfuzianistische) Ebene

Gesellschaftliche Individuenintegration Konfuzianistisches

{Gruppenbetrachtung) Gruppen- und Kooperationsverhalten

Mit Hilfe dieses japanischen Einzelbeispiels soll nicht nur die Distanz zu westli-
chem Individualverhalten deutlich werden, sondern auch eine konfuzianische Eigenart

181 Reuters Nachricht vom 26,02.1998 um 15:13 <Focus>.,

[49



Kapitel [V - Transformation: Prigung der wirtschaftenden Kulturen durch Religion

Japans, dic den Familistus aus dem Modell der konfuzianistischen Gesellschaltspy-
ramide anders strukturiert und gewichtet. Japan, ein Land, das sich nie von ciner einzi-
gen Tradition dominicren fiell {vgl. SCHLIEPER 1997, S. 62), dient in dieser Arbeit als
interessantes Beispiel asiatischem Verschichtungsgeistes. Neben den in den vorherge-
henden Kapiteln ausgegrenzten weiteren Religionen wird der buddhistische und kon-
fuzianistische Kultureneinfluf} im gewihlten 3-Ebenen-Modell kurz dargestellt. Hin-
tergrund soll cin Funktionsbeispiel fiir ein multireligitses Kulturenverstindnis sein.
1. (rezessive) Ebene:

Fiir das Funktionieren des Modells mu# eine fiir den Okzident fremde, nicht festle-
gende, rezessive Gott-Individucn Ebene als Voraussetzung gegeben sein, Die zweite
Ebene wird in dem vereinfachten japanischen Kulturschema von buddhistischen Ge-
danken gepriigt scin, die dritte Ebene vom Geiste Konfuzius. Zwar weisen beide Ebe-
nen mit dazu gehérenden Kulturen Uberlappungen auf, in diesem Anwendungsbeispiel
soll aber eine bewulite Schwerpunktsetzung erzielt werden.

2. (buddhistische) Ibene:

Ohne ein weiteres Mal auf die kulturcllen Beschreibungen der jeweiligen KubHuren-
inhalte Bezng nehmen zu wollen!82 | soll das japanischc 8konomische Erfolgsmodetl
im Mittelpunkt der arbeitsethischen buddhistischen Individualwerte und dem konfluzi-
anistischen Gemeinschaftgeftige, wenn auch mit einer anderen Akzentuierung, be-
schrieben werden. Die Arbeit als Titigkeit wird als das Leben im buddhistischien Japan
bezeichnet. Der japanische Religionswissenschaftler Sasaki beschreibt das Arbeitse-
thos seiner Kuhur folgendermalien: ,,Arbeit ist Leben, Ruhe ist Tod. Selange man lebt,
soll man arbeiten, Diese Auffassung von Leben und Arbeit ist heute bei uns vorherr-
schend, Die Modernisierung und Industrialisierung berlihrt sie im Grunde nicht*
(SASAKI 1992, S. 83).183 Dicse auf der zweiten Ebene beobachtete Arbeitsethik er-
fihrt durch die festgestellte, gesellschaftliche Arbeitsethik des Konfuzianismus bzw.
deren pesellschaftliche Erwartangshaitung einen verstirkenden Effekt. Das japanische
Verschichtungsdenken bzw. dic dahinterstehenden religitsen Kultwrmischungen prii-
gen eine starke wirtschaftdynamisierende Leistungsethik und stellen cinen der beiden

182 Siche im Ifd. Kapitel Punkt 2.2.2.3.1 dargestelllte Eigenarten der buddhistischen Individuene-
bene sowie die im laufenden Gliederungspunkt 2.3, dargestelllten konfuzianischen Geseli-
schaftswerte,

183 Die Herleitungen des japanischen Arbeitsethos kdnnen vielfiltig sein. SCHLIEPER (1997),
S. 187 berult sich in seiner Aussage auf den Philosephen Ishida Baigan, der postulierte, ,,...daf
Arbeit die Suche nach Wissen sei (shogyd soku shogyd)...” und damit meinte ,,...dal jede
Form vor Arbeit gleichzeitig ein Mittel crfnrste]]e. L éee]e und Charakler auszubilden. Tn ei-
ner solchen Vorstellung geht es letztlich gar nicht mehr um die miglichen Ergebnisse von Ar-
heit, sondern um die ’[géitlgkcil an sich, wobei sich der Charakter des Menschien desto besser
entwickeln kann, je hilrter die Arbeit ist*. Tin japanischer Aspekt, der wiederam buddhistische
Arbeitsethik mit Askese und anzustrebender Pecfektion zu verbinden weill,
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japanischen Erfolgsfaktoren!®t in der jiingsten Wirtschaftsgeschichie!85 dar, Niche
nur die harten schulischen Auswahlverfahren, dic Askese und der Perfektionismus, die
dem individuellen Verhalten zugrunde liegen, sind cin in der Offentlichkeit sichtbares
Zeichen der Leistungsgesclischaflt bzw. der auf dem Individuum lastenden Erwar-
tungshaltung. Bei sportlichen GroBereignissen wie dem Mannschaftsskispringen bei
den olympischen Spielen 1998 in Nagano kann ein weinender, um Fassung ringetder
japanischer Skispringer Harada nicht allein das Gliick iiber die soeben gewonnene
Goldmedaille begreifen. Der Sportler erlost sich vielmehr von seinem auf ihm lasten-
den Individucnversagen wihrend der olympischen Wettkdmpfe in Lillehammer vier
Jahre zuvor, als er in der Rolle des Schiufspringers dramatisch versagte und nicht nur
sein Tearn, sondern seine Nation um eine Goldmedaille brachte. Withrend westlicher
Individualismus in dieser Situation mit Agpression und Trotz seinen Sclbstwert und -
schutz zu wahren versucht, mull sich das japanische Individuum dem Gruppendruck
und dem Gruppenerwarlen beugen.
3. (konfuzianistische) Ebene

Der zweite Erfolgsfakior nihrt sich aus dem japanischen Gruppen- und Kooperati-
onsverhalten und unterscheidet sich nieht nur deutlich von westlichen Verhaltens-
schemata, sondern differenziert sich auch von den chinesischen Glaubensbriidern. An-
ders als in China konzentrieren sich die japanischen Nachbarn mehr auf dic soziale
Gruppe und dem fiir die beruflichen Abliufe hilfrcichen Kooperationsverhalten inner-
halb der jeweiligen sozialen Gruppe, dem Arbeitgeber oder inncrhalb der Firmennetz-
werke, 180 Inwieweit fiir die Ausbildung des Kulturenphinomens hierbei der shintoi-
stische Kulturenursprung fir Japan dominierend gewesen sein mag, kann diskutiert
werden. Sasaki beispiclsweise unterstellt dem japanischen Kollektivius, als die Tricb-
krafl der wirlschaftlichen Entwicklung, einen shintoistischen Ursprung (vgl, SASAKI
1992, S. 83). Takeo Dol (1982) dagegen wurde 1971 mit dem aufsehenerregenden
Buch ,, Amae no Kozo" mit ¢iner anderen Strukturbeschreibung der japanischen Psyche
berithmt, Mit der Ausbildung des Kulturenbegriffes “amae”, beschreibt der Autor
wden psychologischen Zustand der infantilen Hilflosigkeit und den daraus folgenden
Wunsch nach Liebe...." (SCHAD 1992, S. 124). Das Individuum fiihlt sich demzufolge
in der Liebe und Geborgenheit des sozialen Umfcldes geborgen. Die Freiheit des In-

184 vt KLUMP/MENKLIOFF (1995), S. 272. Die Autoren stellen allgemein fiir die ostasiatischen
Region drei wirtschafuliche Erfolgsfaktoren in den Mittelpunkt:
1) Aufbau physischen Kapitals (weit 'nhcrdurchschnillll':che Investitions- unel Sparquoten)
2) Aufbau von Humankapital (fiberdurchschnittliche Investitionsquote}
3) Fekus auf stabile $konemische-gesellschaftltiche Ralimenbedingungen zum Aufbaun
zwischenmenschlichen Vertrauens.

185 gy eine wirtschaftsgeschichtliche Ubersicht siehe ITO (1992), 8. 7-29.

186 Die in Abbildung 19 beschrichene konfuzianistische Gesellschaftspyramide kann aufgrund
dieser Unterschiedlichkeit keine Anwendung finden.
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dividvums begriindet sich dem Amae-Begriff zufolge aus der Gruoppengeborgenheit
und nicht aus der verlorenen Selbstindigkeit des westlichen Pendants. Trotz der beiden
skizzierten alternativen Argumentationsmoglichkeiten, denen die Verhaitenswissen-
schaft noch weitere hinzufiigen kinnte, soll das in der Arbeit beschriebene Gruppen-
verhalten eine konfuzianistische Dominanz kennzeichnen. Ohnehin ldBt das asiatische
Verschichtungsdenken multikausale Argumentationen zu. Diesem Denken zufolge wii-
re die These zu unterlegen, dafl sich der shintoistische Urgprung Japans mit der chine-
sischen Kulturform des Konfurianismus, mit der gelebten japanischen Lebensform
vereint bzw. auf diese Art verschichtet hat,

Das konfuzianistische Gruppenverhallen mit der Unternehmung als lebenszentrale
Gruppe unterliegt vergleichbaren gruppendynamischen Prozessen wie eine chinesische
Abstammungsgruppe, im extremen MalBe auch der Familie, Das Oyabun/Kobun-
Verhiiltnis187 kann mit seiner hierarchischen Vorgeselzen/Untergegebenenstrukiur
dem chinesischen vaterdominierten Familismus verglichen werden, was auch von Fu-
kuyama unterstrichen wird. ,Japan ist cine konfuzianistische Gesellschaft und teilt
viele Wertvorstellungen mit China, denn von dort stammen viele Elemente der japani-
schen Kubtur” (FUKUYAMA 1995, S. 210). Die gruppendynamischen Erscheinungen
der japanischen Kultur erkBiren die Entstchungsméglichkeiten der japanischen Grofi-
unternchmen, - konglomerate, inklusive der auf sie aufsetzenden Netzwerke, den soge-
nannten Keiretsu. 188 Aufgeteilt wird diese kooperative Netzwerkform in horizontale
und vertikate Erscheinungsformen.!89 | A herizontal keiretsu is a group of very large
companies with common ties to a powerful bank, united by shared stockholdings, tra-
ding relations, and so on....A vertical or pyramid keiretsu is made up of one very large
company and hundreds or thousands of small companies subservient to (..
(KENICHI/RUSSIL 1994, S, 9). Mit diesen verschiedenartigen Veriranensgebilden ko-
operiert die japanische Grofiindustrie ohne cffektiv bestehende Vertriige oder sonstige
fixierte Vereinbarungen, Nur gegenseitiges Vertranen und Reputation halien den Bund
zusammen. Dic {iber Kreuzbeteiligungen gesicherlen Keirctsu-Imperien spiegeln ja-
panisches Kulturenverhalten wider, das ncben der Gruppentoyakitit einen volkswirt-
schaftlichen Gewinn in Form national behaltener Koatrolle und vergleichsweise stabi-
ler Arbeitspliitze bringt. Die traditioncllen Keiretsus umspannen mit Mitsui, Mitsubis-
hi, Sumitomo, Fuyo, Sanwa und Dai-Ichi-Kangyo einen wesentlichen Teil der japani-

187 wiGGnL (19893, S. 69 iibersetzt das Oyabun/Kobur-Schema mit dem Begrift |, Eltern-
relle/Kindrolle®.

188 Dig 2wei sinojapanischen Schrifizeichen seizen sich aus dea zwei Bedeatungen ,kei* fiir Sy-
stem, Linie, Stamim, Gruppe, Clique, Verbindung und aus ,getsu” fiir Reibe, Linie oder Glicd
zusamnest, siche DOLLES (1997), S, 106, Fir ein grundlegendes Kereitsu-Verstindnis siehe
KENICHIVRUSSEL (1994), fiir eine institutionenkonomische Aufarbeitung des Themas siehe
DoLLES (1997,

189y der Jjapanischen Kulwr als yoko (horizontal) und tate (vertikal) bezeichnet,
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schen Wirtschaftsunternchmen.!90 Den kooperativen Vorteil aus dem japanischen
Keiretsu-Verhalten im spezietlen und dem behaupteten Gruppenverhalten im allgemei-
nen charakterisiert Porter folgendermalBen: ,Larger Japanese firms frequently have
networks of many small- and medium-sized subcontractors and suppliers (called shi-
tauke). With firms and their suppliers typically located closc to cach other, information
flows freely, service is superb, and change is rapid. Larger firms sometimes have
cquity stakes in their suppliers, opening information flow further. At the same time as
they cooperate with their suppliers, however, fapancse companies bargain vigorously,
and supplier profitability is modest... They stress cooperative long-term relationships
with buyers and suppliers instead of opportunism® (PORTER {990, S. 407 f.). Wenn
auch westliche Einfliisse in der japanischen Kultur und deren Wirtschafisleben von
Generation zu Generation stiirker werden, so kénnen auch heute noch die beschriebe-
nen Kulturauspriigungen in Gesellschaft und Wirtschaft festgestellt werden. Das be-
schriebene Gruppenverhalten mit den Auswirkungen auf die unterworfenen Individuen
wird anch in naher Zukunft keine grundlegenden Anderungen in der japanischen Kul-
tur erfahren,

190 Eine tabellarische Ubersicht siche Bericht der Fair ‘Frade Commision tiber die letzien Ent-
wicklungen der ,Sechs Grossen Unternehmensgruppen, Juli 1994,
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KAPITEL V - INTEGRATION:
RELIGIONSGEPRAGTE WELTKULTUREN IN OKO-
NOMISCHEN THEORIEN

usgehend von der Definition der Kultur in Kapitel | sowic darauf anfbauend zur

Bestimmung von Weltkulturen in Kapitel IV vollzicht sich die Integration von
relipionsgeprigien Weltkulturen in 6konomischen Theorien als néichster denklogischer
Schritt. Wenn man jedoch dem einleitenden Gedankengang Max Webers Folge lei-
stet!, kann die urspriingliche StoBrichtung der vorliegenden Arbeit durch den kultur-
bildenden Kapitalismus aul den Kopf gestellt werden. Von welcher Betrachtungsrich-
tung aus lassen sich die hinter den jeweiligen Kulturen stehenden Individuen, Gesell-
schaften und Wirtschaltssysteme begreifen? Prigen Religionen die Kulturen oder ein
wmsichgreifender Kapitalismus, Die wirtschaltspolitische Aussage der ,Interdepen-
denz der Ordnungen” (VON EUCKEN 1959, S. 2132 von Gesellschaft, Wirtschalt,
Rechisstaat kinnte die Aussage Webers insofern flankiercn, als sich der aufkcimende
Kapitalismus den demokratischen Trend selbst schafft. Der Kapitalismus soll demzu-
folge Rawm schaffen fiir die interdependenten Freiheitsriume von Politik, Wirtschaft
und Kultur (vgl. Novak 1993, S. 112). Eine weltweit verbreitele Hoffnung, die sich
insbesondere auf die Gebiete der ehemaligen UdSSR und der Volksrepublik China
beziehen liifit.3

Kapitelaufbau

Der vorlicgende Abschnitt wird nach ciner kurzen Abgrenzung der noiwendigen
Madeltimplikationen {Punkt 1.1.) dic jeweiligen Weltkulturen in einem allgemeinen
dkonomischen Quadrantenmodell integricren {Punkt 1.2.). Nach der Sonderform der
Zeitwanderungen (Punkt 1.3.) erfolgt die eigentliche Themenintegration im Punkeg 2.
Neben der kulturenspezifischen Abbildung wird zuerst die jeweilige Kultur in eincin
Quadrantenmodell (/.Sehrirt) integriert und anschliefend die Kulwrenintegration vor
dem Hintergrund der ausgewithlten 8konomischen Theorien (2. Schrit) diskutiert, Die
durchgefiihrte Integration unterliegt im folgenden Abschnitt (Punkt 3) einer schemati-
schen Modellbewertung (Punkt 3.1.) und wird auf die dkonomische Aussagekraft
(Punkt 3.2.) hin unersucht,

U Der heutige, zur Herrschaft im Wintschaftsleben gelangte Kapitalismus atso erzieht und
schafft sich im Wege der Skonemischen Auslese die Wistschafissubjekte - Unternehmer und
Arbeiter - deren er bedarf.” Vgl Wenrr (1988), 8. 37,

2 Der Gedanken manifestiert sich in der vatikanischen Enzykiika Gaudium et Spes ehenso wic
bei dem liberalen dewtschen Nachkriegspolitiker YON EUCKEN (1959), S. 21.

Zu den historischen Leistungen <es demokratischen Kapitatismus vgl, NOVAK (1992), S, 26ff,
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Beide StoBrichtungen, die religionsgeprigte Kultur versus der Okonomie (vgl. Abb,
1), missen zur Abarbeitung der Themensteliung durch diese schematische Vorge-
hensweise Berlicksichtigung finden.

1. Das kulturell gepriigte, gruppenintegrierte Individuum im éko-
nomischen Entscheidungskonflikt

1.1. Voraussetzungen der Modellintegration

1.1.1 Gkonomisch integrierbare Bestandteile des 3-Ebenen-Modelis

Im Vertauf des II1 und IV, Kapitels der Arbeit wurde als Systematisicrungshilfe das
3-Ebenen-Modell benutzt. Trotz Uberschneidungen und Abgrenzungsproblemen soll
sich in der Kulturenintegration die Systematik des 3-Ebenen-Modells fortsetzen, je-
doch unter vordergriindiger Streichung der ersten Ebene. Hintergriindig wird sich die
Arbeit trotzdem bemiihen, das Problem der ideologisch dominierten Kulturriume wic
dem des Islam oder Hinduismus in deren Auswirkong aul die bipolare Diskussions-
cbene der Individuen- versus Gruppendominanz zu bringen (vgl. Punkt 1.3 des Kapi-
tels). Die Folge der vordergriindigen Ebenenstreichung ist die verbleibende bipolare
Diskussionschene zwischen der zweiten Ebene des Individualismus und der dritten
Ebene des Gruppengeistes.

Dic beiden wesentlichen Griinde fiir den Verzicht auf die der ersten Ebene zugran-
deliegenden ideologischen Betrachtung liegen in der argumentativen Verfehlung der
Themenstellung sowie der verschebencn, Skonomischen Diskussionsebene. Eine aus-
schlieBliche Goti-Individuenbetrachtung ohne dirckten Einflufl auf die irdischen Indi-
vidual- bzw. Gruppenaktivititen wiirde dkonomische Sichtweisen sprengen. Ein inter-
disziplindrer Sprung von Theologie zu Okonomie ist in dicsem ausgegrenzien Bercich
der reinen Ideologic schwer vorstellbar.

Der Ted als Teilbestand der Gott-Individuen-Ideclogie und das noch auf welche At
auch immer zu verdienende Leben danach, hiitten zudem eine irdische Stimulang, dic
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sich auch im Skonomischen Verhaltensmuster der Individuen widerspicgeln mitfite.#
Wenn sich dieser Gedankengang der zusiitzlichen Stimulanz fortsetzen liefle, wiirde
die Arbeit in Abgrenzungsschwierigkeiten bzw. Mutmafiungen vorstoflen und die
Themenstellung aus den Augen verlieren.S Die Verschiebung des ékonomischen Be-
trachiungsrahmens durch die weitere Verwendung der ersten Ebene wiirde sich zudem
durch die Heilsmotive mit der Befolgung ideologischer Religionsauspriigungen in den
jeweiligen Kulturriumen ergeben (vgl. AzzI/EHRENBERG 1975, S. 35).6 Das Heils-
motiv bzw. dessen Nichtbefolgung, in der katholischen Religion beispielsweise aufge-
griffen durch die Vergeltungsethik, nistigt der 8konomischen Diskussion cine weitere
Dimension ab, die sich auf die Themenstellung verwissernd answirken wiirde.

Die zweite und dritte Ebene dienen bei der im Quadrantenmodell folgenden Darstel-
lang als dkonomisch interpretierbare Gegensitze. Dic zweite Ebene polarisicrt den In-
dividualismus, die dritte Ebene den Gruppengeist, wobei die jeweilipe Ausgestaltung
erst in der jeweils gewiihlten dkonomischen Theorie beschrieben wird.

1.1.2 Kuiturclic Bestandteile der Integration

Neben der Integration des 3-Ebenen-Models miissen flir die Quadrantenmadellie-
rung folgende Kulturemnerkmale festgelegt werden:

Kulturell unterschiedliche Priferenzstrukiuren

Die in den Weltreligionen und Weltkulturen dargestellten Spezifika sollen in dem
tkonomischen Modell mit kulturell unterschiedlichen Priiferenzstrukturen Ausdruck
findden. Aufgrund unterschiedlich gelagerter Optimalititszustinde unterscheidet sich
von Kultur zu Kultur die Lage der Indifferenzkurven. Individuatistisch gepriigte Kultu-
ren werden ihre Optimalitiitszustinde der Quadranten [ und II weiter im linken Bereich
finden, gruppendynamisch gepriigle Kulturkreise entsprechend weiter rechts (vgl. Abb.
22). BExtremzustinde wie vollkommen individualistisches Verhalten oder vollkommene
Gruppenunterwerfung sollen in der Modellbetrachtung, wegen Realititsferne, ausge-
schlossen werden.

4 Vai. Jonas (1991/92), S. 401 Das BewubBisein der eigenen Sterblichkeit kann sich bzgl. der
noch zu Iehenden, irdischen Resttage in ein dkonornisch wirksames Maximierungskalkiil
auswirken. ,,Bedenke, daf Du sterblich bist, und verschwende deshalb keinen Tag.®

3 Gleichwohl wilre eine isolierte Betrachtung von Interesse.

5 Die Autoren unterscheiden b der Begriindung der Unterwerfung bzw. Teilnahime von Indivi-
duen an religidse Handlungen zwischen drei Motiven [Ubersetzung der Begriffe nach
SCHMIEDTCHEN/MAYER (1993)]:

1) Heilsmotiv: Streben nach dem Leben nach dem Tode
2) Konsummotiv: durch geschaffenen Gliaubigenkontakt
3) soziales Druckimotiv: (Okonomische) Wehlfahrtsvertuste bet GruppenausschluB
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Externe Effekte nach individuellen Aktivitéiten

Jede Handlungsaktion des jeweiligen Individuums fiihet zu externen Effekien, im
Modellfall 16st es eine Gruppenreaktion aus. Auf den vorhergehenden Punkt bezogen
crzeugt jedes kulturengepriigte Individuum eine Auenwirkung, einen externen Effekt,
der auf das Wohtbefinden der umliegenden Gruppe EinfluBl nimmt. Inwieweit von die-
sen Erscheinungen &ine Riickbeziiglichkeil von Gruppe auf Individuen anhiingig ist
bzw, ein verwandles Mchrperiodenmodell, wird erst im Punkt 3 des Kapitels unter-
schieden.

Ein- oder Mehrperiodenmodell

I Vorgrilf auf dic anschlicfende okonomische Theoriediskussion empfiehlt es
sich, das Quadrantenmodeil von einer zu wihlenden Ein- oder Mehrperiodensicht im
Verhaltenszyklus freizustellen.

1.2 Skizze der sechs beschriebenen Weltkulturen

Die Integration der Kulturen in 8konomische Theoricn crfolgt in diesem Abschnitt
durch die Einbindung der Inelividuen- und Gruppencbene des 3-Ebenen-Medells. Das
dahei verwendete Konzept des Quadrantenmodells baut auf einer Verhaltenssystemalik
nach RAMB (1993, S, 16 ff.)? auf, die sich wiederum auf die makrodkenomischen
Grundgedanken des IS/L.M-Modeils stiitzt.8 Graphisch wird jedes knlturenspezifische
Verhaltensschema bipolarisiert und damit vereinfachl in einem Vierquadrantenschema
dargestelll, Jeder Quadrant von I bis I bildet cinen cigenstindigen Zusammenhang
ab, nuyr die parallel laufende achsengleiche Nutzung schafft eine Verbindung zum
Nachbarn, Der Quadrant IV dient mil ciner 45°-Spiegelung ausschlieBlich der Ver-
vollstindigung des Modells. Die urspriinglichen X-/Y-Achsen weisen in der Quadran-
tenkonstruktion nur positive Werte aus, die in beide Richtungen Giilligkeit haben. Dic
der IS/LM-Systematik entsprechende Budgetgerade polarisiert die beiden Verhal-
tensausprigungen Individuendominanz versus Gruppendominanz. Das im kulurellen
Kontext eingebettete Individuam mufl eine Entscheidung treffen, inwieweit es sich ei-
nem unabhédngigen Individual- oder abhiingigen Gruppenverhalten anschlieBen méch-
te. Das individuendominante Verhalten soll vorerst als eigennutzorientiertes Unab-
hingigkeitsstreben bezeichnet werden, das gruppendynamische Verhalten als {reiheits-
beschriinkendes Abhiingigkeitsstreben. Den Darstellungen der Quadranten I und I lie-

7

Ramp analysiert die verhaltenstheoretischen Auswirkungen zweier Konsumalternativen und
dem dahinterstehenden Wablzwang des Individuums.

8 V{g]. grundlegende Beschrcibun%cn in Lehrblichern wie FELDERER/HOMBURG (1994), S. 13-
134, sowie HEUBES {1982), S. 12 (T,
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gen nutzenmaximierende Grenzwertbetrachtungen nach dem 1. GOSSENSCHEN GE-
SETZ? zugrunde, die im jeweiligen Schnittpunkt der Indifferenzkurven einen kulturen-
spezifischen Optimaipunkl, zuniichst im cinzelnen Quadranten, aufweisen.

Quadrant I:

Die Indifferenzkurve vom Grenznutzen der Unabhiingigkeit weist mit jeder héheren
Einhcit an Unabhiingigkeit (Individuendominanz) einen geringeren zusitzlichen
Grenznutzen (X-Achse) auf. Umgekehst wird mit jedem weiteren Gradmah an Indivi-
duendominanz der zusitzliche Grenzschaden erhéht.

Einfiihrungsbeispiel 1 - Deregulierung

Die Deregulierung einer Marktform, weg von verpflichtenden ~Seilschaften”, hin zu
verstirkder Privatwirtschalt, hicr als Individuendominanz ausgewiesen, hiille eine
Linksverschicbung von einer stark gruppendominierenden Position aus zur Folge. Der
Anstieg des zusiitzlichen Grenzschadens durch Unabhéingigkeit filit auf dieser Basis
durch die flache Kurvenlage noch relativ gering aus, wilirend sich der Grenznutzen der
Unabhiingigkeit iiberproportional stark auswirkt und damit in einem schr sensiblen Be-
reich reagicrt. Lageverschiebungen nach links lassen zwar die zusitzlichen Grenznut-
zenzuwichse deutlich sinken, neben der Marginalsicht gibt es aber bedeutende absolu-
te Zuwiichse am Gesamtnutzen. In dem vortiegenden Beispiel wiirde eine Linkgver-
schiebung cine hohere Wettbewerbsintensitit mit verstiirkter Leistungsbereitschaft, In-
novationsfreude, Flexibilitit usw. bedeuten.

Quadrant IT:

Die beiden Indifferenzkurven durch Abhiingigkeit rentieren mit jedem weiteren
Grad an zusiitzlicher Abhingigkeit bzw. Gruppendominanz, im Modell cine Rechts-
verschiebung, anteilig einen deutlichen hdheren Grenzschaden versus einem verringer-
ten Grenznutzen.

Einfiihrungsbeispiel 2 - Marktregulierung durch diverse Gentleman-Agreements

Dieses Markt- bzw. Weltbewerbscharakteristikum, 2.B. durch ungeschriebene Seil-
schattenbildung, Keiretsu... verschiebt sich nach rechts in Pol-Richtung Gruppendo-
minanz, Jede zusiitzliche Rechtsverschiebung hin zu einer stirkeren Marktregulierung
wirde die angenommene freie Marktform extrem erschweren, oligo- oder monopolisti-
sche Ineffizienzen drohen. Im Quadrant 11 schaellt die Grenzschadenskurve durch Ab-

9 Das |. GOSSENSCHE GESETZ, das nach dem deutschen Nationaldkonom GOsseEN (E810-1858)
benannt ist, weist in einer Marginalbetrachtung den fallenden Grenznutzen bzw. den steigen-
den Grenzschaden bei Konsum ciner zusiizlichen Einbeit nach. Der Gesamtoutzen aus dem
Kansum siimtiicher Giitereinheiten errechnet sich kummulativ ans der Addition der einzelaen
Grenznutzenbetriige.  Vgl. Ramp  (1993), S, 8 Stark fallende Grenzonutzenbeitriige
(Grenznutzen = |. Ableitung ) kénnen damit immer einen steigenden Gesamtnutzen als Abso-
luthetrachtung ergeben,
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hiingigkeit in diesem Bereich besonders bei bereits gruppendominierten Kulturkeeisen
steil nach oben, wihrend sich der zusiitzliche Grenznutzen weiter abschwiicht.

Quadrant I1I:

Dic dargesiellic Optimalititsgerade!® verteilt ein begrenzies Kontingent an Akti-
onspotential zwischen den beiden Polen Unabhiingigkeit und Abhiingigkeit. Der Ak-
teur hat einen Festlegungszwang entlang der Budgetgerade, den er kulturenspezifisch
aul unterschiedliche Art fiir sich 16sen wird, Fin vollkemmener Verzicht auf cinen der
beiden Extremwerte wiire theoretisch wie praktisch schwer darstellbar. Der vorliufige
Ausgangspunkt oder der endgiiitige Optimalpunkt resultiert kulturenspezifisch aus ei-
ner Parallelogramm-Projektion.

Quadrantenverkniipfung = Parallelogramm

Unter Zugrundelegung det Annahmen des 2. GOSSENSCHEN GESETZES!L, dem
wechselseitigen Ausgleich von jeweiligen Grenznutzen bzw. Grenzschiden, befinden
sich die Schnittpunkte der jeweiligen Indifferenzkurven in Quadrant T und IT aof glei-
cher Nutzens- bzw, Schadenshohe (X-Achse). Zwischen der Aufteilung von Grenznut-
zen und Grenzschaden wird hier ¢in kulturenspezifischer Optimalpunkt festgelegt, Das
heifit der jeweilige Grenznutzen oder Grenzschaden der letzten Einheit Individuen-
bzw. Gruppendominanz ist in allen Verwendungen gleich hoch. Ein besseres
Tauschverhiltnis als im Schnittpunkt kann fiir dic jeweilige Kultur nicht mehr gefun-
den werden. Die drei Quadranten werden innerhalb ihrer lokalen Optimalzustinde zu
einer Parallelogranunprojektion zusammengefaBt. Unter Zuhilfenahme der Spiegelung
in Quadrant 1V wird ein kullurenspezifisches Abhiéingigkeitsverhiiltnis bzw. eine Bud-
getverteilung feslgelegt, das auch in seiner Gesamthell einen Optimalzustand be-
schreibt,

Als Ubersicht werden in Abbildung 22 alle sechs Kulturkreise in das Quadranten-
schema integriert:

10 {m IS/LM-Modeli entspricht dies der Budgetgeraden. Vgl HEURES (1982), S. 12 ff,

1T vl LaciANN (1993), S. 77. Das 2. GOSSENSCHE GESETZ - auch Genullausgleichsgesetz
genannt - beschreibt die optimale Auftcilung einer zur Verfligung stehenden Konsumsumme,
wDer Haushalt maximiert dann seinen Gesaminutzen - d.h. er realisiert seine giinstigste Ver-
sargungslage, wenn der Nutzen der letzten ausgegebenen Geldeinheit fiir sémiliche Verwen-
dungsarten gleich hoch ist.”

Das heilit eine kulturenspezifisch andere Ausgangslage oder Veriindcrun% muB sich in Qua-
deant [ und 1T paralle] und somit ausgeglichen vollzichen. Vgl RAMB (19933, S. 16 1f,
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Abbildung 22: Die kulturelle Quadrantemmodellicrung im fokussierten Uberblick
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1.3. Problemfelder

1.3.1 Zunordenbarkeit bei fehlender Dominanz/Entscheidbarkeit

Drei Kulturkreise kisonen innerhalb ihrer modellthcoretischen Budgetgerade noch
keinen Optimalpunkt auswetsen, lediglich ein zentrierter, nichtdominanter Ausgangs-
punkt ist angetragen. Es sind dies innerhalb der abrahaimischen Religionen der Islam
und die beiden mythischen Einheitsreligionen des hinduistischen und des buddhisti-
schen Kulturkreises, Auf dic prinzipiclle Streichung der 1. Ebene {wie im Punkt 1.1.1
des Kapitels beschrieben) soll in diesem argumentativen Grenzbereich jedoch aus-
nahmsweise verzichtet werden.

Islam

Der Islam weist im Quadrantenmodell eine leicht rechtsverschobene Lage auf der
Budgetgeraden auf. Zwar kann von keiner einzelnen Ebenen-Dominanz gesprochen
werden,aber das rezessive Individuatverhalten erweist sich jedoch schon im Vorfeld
als schwiicherer Pol.

Hinduismus

Der hinduistische Kulturraum ist durch seine kulturenspezifische Ideologie domi-
nant; ein direkter Ausfluf aul die Individual- bzw. Gruppenebene ist nicht méglich.
Askese und Meditation als Individuenverwirklichung versus einer kastenintcrnen
Gruppensolidaritiit lassen sich schwer gegenseilig messen oder abwiigen. Dic Arbeit
geht aufgrund der Gruppenwirkung und der individuellen und existentiellen Notwen-
digkeiten von einer neutralen Ausgangsrichtung bis hin zur Gruppendominanz aus.

Buddhismus

Dic flexible Religion des Buddbismus ist sowohl von seinem Ausgangspunkt, als
auch in seiner jeweiligen Stofirichtung als verschichtet flexibel und niche festlegbar zu
bezeichnen. Alle drei Ebenen kommen in harmonischem Mafe zum Zuge. Die Religi-
on ist in fremde Kulturen mischbar und hilt sich fern von ideologischen Festlegungen
wie Individual- oder Gruppendominanz.

1.3.2 Zeitwanderungen

Unabhiingig von der eigentlichen Zeitpunkibetrachtung der kulturellen Ebenen die-
ser Arbeit sollen auch zeitliche Verfinderungen, ausgehend von externen Kultureinfliis-
sen und deren Auswirkungen auf die jeweiligen Kulturen, im Modell dargestellt wer-
den. Zwei gegenliufige Trends werden herausgegriffen:
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Abbildung 23: Zeitwanderungen Fall I = Richtung Individuendominanz
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Der exogene Einfluf auf die konfuzianistische Kultur ist hier die Marktwirtschaft
mit dem zugrundeliegenden Kapitalismus. Das dem Familismus unterworfene Indivi-
duwm erkennt die Annehmlichkeiten der westlichen Konsumwelt, dem Laisscz-fatre,
die Unabhingigkeiten der Anonymitdt, den eatsparenden Konsumrausch sowie die
Freizeitorientierung. Im Quadranten I bleibt dic Lage der Indifferenzkurve, des Grenz-
schadens durch Unabhiingigkeit, gleich, Der nach Individualismus strebende Akteur
sicht durch diese Verhajtensiinderung kein hheres Schadensniveau in diesem Scktor,
Der Akteur sielt jedoch cinen deutlich gréfleren Grenznutzen in seiner angestrebten
Individualisierungstendenz, <Lk, die Kurve erfdhrt eine Linksverschiebung. Im Qua-
drant 11 ist der Grenznutzen der Abhingigkeit fiir das Individuoum gleich geblicben,
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was dem unveriinderten Vorteilshestand aus familistischen Gesellschaftssirukturen ent-
spricht. Der Grenzschaden durch die in diesem MaBe ungewiinschte Abhangigkeit ist
durch den cxogenen EinfluB jedoch gestiegen. Die Kurve verschiebt sich analog dem
Quadranten T nach links oben, Ein neues gemeinsames Nitzenniveau nach dem 2. Gos-
senschen Geseltz 1@t sich finden, Das Parallelogramm weist an der Budgetgerade eine
Linksverschiebung hin zur kapitalismus-typischen Individualisierung anf.

Das dreistufige Entwicklungsmodell!2 fiir chinesische Unternchmen kbnnte ein
Beispiel fiir eine Wanderung entlang der Budgetgeraden darstellen. In der ersten Stufe
beginnt die Familiendypastie mit einem dominanten Patriarch, dem man sich im eige-
nen Interesse unterordnet, um mit gemeinschaftlicher Schiagkeaft Wohistand 7zu schaf-
fen, Der zweiten Generation werden dann oftmals mit Hille des erreichten Wohistands
individuelfe Investitionen zuteil, wie ein Auslandsstudium. Der Generalionenwechsel
erhtht das Spannungsield unter den anteilig erbenden Séhnen. Die Gruppendominanz
verringert sich, was eine Linksverschiebung auf der Tauschgeraden des Quadranten 111
zur Folge hat. Eine weitere Linksverschiebung findel in der anschiiefenden dritten
Entwicklungsstule bzw, Entwicklungsgeneration stall, den Enkeln des Firmengriin-
ders. Im selbstverstiindlichen Wohistand mit wenig individuensinschriinkenden Ent-
belirongen aufgewachsen wird der Wohlstand der Vorgenerationen aufgezehrt. Die
Zersplitterung durch Erbteilung verstirkt diesen Effekt noch zusitzlich. Weitere Bei-
spicle der gesellschaltlichen Individualisierung in konfuzianistischen Gruppenkulturen
lassen sich im asiatischen Raum nicht nur mit dem crwihnten sidkoreanischen Film-
beispiel {vgl. Kapitel TV, Punkt 2.2.2.) finden, sondern auch unternehmensiibergreifend
in der Abschwiichung der Keirctsu-Intensitit (vgl. LAWRENCE 1993, S, 13)13 in Japan.

Der umgekehrte Beispielfall der Zeitwanderungen hin zu Gruppendominanz Lilt
sich in den westlich gepriigten Industrieliindern mit dem Riickgang der sclbstindigen
Beschiftigungen und dem verstivkten Bestreben der beruflichen Einbindung in cinen
GroBkonzern erkliiren. Das arheilswillige Individuum sucht als Trend verstérkt die be-
rufliche und existenticlle Sicherheil eines Grollkonzerns, obwohl es damit unter Um-
stinden Freiheitsteile aufgeben mufl und auBerdem im Regelfall geringer verdienen
wird. Durch die im Zeitverlauf gesticgene Prifercnz der Risikoaversion bewertet das
Individuum bei gleichem Grad an Abhiingigkeit bzw. Unabhiingigkeit den Grenzscha-
den durch Unabhiingigkeit dentlich héher, chenso den resultierenden Grenznutzen der

12 vl FukuYaMA (1995), S. 101 fF, als ,,Buddenbrooks™-Phiinomen bezeichnet,
13 Lawrenci prognostiziert dem Keiretsu durch internationalen Druck eine Abschwiichung.
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Abbildung 24: Zeitwanderungen Fall IT = Richtung Gruppendominanz
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Abhiingigkeit. Die beiden anderen Kurven werden unveriindert bewertet. Als Lin-
derbeispicle kinnten die Staaten des ehemaligen COMECON dienen, die in den ver-
gangenen Jahrzehnten cine zunehmende Tendenz hin zur Eigepstaatlichkeit bzw. eige-
ner Kulturausbildung vollzogen haben. Durch Kleinsstaatenbildung wie in Tschet-
schenien, Armenien, Georgicn und Abchasien versuchten verstreute Minderheilen eine
eigene Kultur (vgl. HALBACH 1998, S, 13)14 zu rekonswuieren, was eine gruppendy-
namische Gesellschaftswirkung nach sich zichen kann. Das Individuum mul} sich bei

HALBACH beschreibt das Problem des Kaukasus nach dem Zerfall der USSR, indetn pun
wojedes Volk seinen Platz sucht,..”, Zur Not werden zur Zielerreichung kriegerische Mittel

eingesetzt, was innerhalb der jeweiligen Kulturgruppe dem Individuum einen” gruppendomi-
nierenden Beitrag abverlangt.
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dieser Richtung der Zeitwanderung terdenziell einer stirkeren Einschriinkung unter-
werfen,

2. Kulturenintegration in ausgewiihlten 6konomischen Theorien

2.1, Judentam

2.1.1 Die jiidische Kuoltur im Quadranterimodell

Die in Abbildung 25 dargestellte Optimalldsung soll die dominante Gruppenebene
des 3-Ebenen-Modells zum Awsdruck bringen. Die schon im IV, Kapitel angesproche-
ne Notwendigkeit der jiidischen Solidaritit in der Diaspora [HB( dic jeweiligen Indivi-
duen zwar in cinem zum Teil individualdominanten Kulturraum wie den USA agieren,
was trotzdem nicht die Priferenz der Gruppendominanz hindern muf. Neben der
Gruppendominanz ditrfen jedoch nicht die sehr stark Skonomisch geprigien Indivi-
dualwerte in ithrem Wertbeitrag auBer Acht gelassen werden.

Die in Abbildung 9 deutlich werdende Differenz des BSP pro Kopf zwischen dem
jidischen Isracl und dem islamischen Gaza-Steifen 140t auch ohne Diaspora die 8ko-
nomische Leistungsfihigkeit im jiidischen Kulturraum deutlich werden. Dic integrative
Darstellung des Quadrantenmodells wird dem Judentum auch insofern gerecht, da die
ideologische Ausklammerung keinen zusitzlichen Aspekt vernachlissigt. Zusammen-
fassend 4Bt sich die jiidische Gruppendominanz als bipolare Schwerpunktsetzung mit
einer lebenspragmatischen, !5 &konomie-implizierenden Ummantelung in dem gezeig-
ten Modell gut aufzeigen. Ein weiterer dkonomischer Unterschied der Kultureneffizi-
enz, die sich beim Kulturenvergleich zwischen Israel versus Gaza ergeben witrde, Lt
das Modell vermissen,

I3 ~Leben” ist hicr auf das irdische Dasein bezogen.
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Abbildung 25: Quadrantenmodell im Judentum mit gruppendominierter

Optimalldsung
E] Grenznuizen
Grenzschaden
Grenzschaden Grenzschaden
durch Unab- durc.h o
héngigkeit Abhangigkeit
Grenznmz‘fn Grenznutzen durch
der Unabhén- Abhanalakelt
gigheit g
Grad der = Grad der
Unabhéngigkeit Abhingigkeit
{Individuendominanz)
Optimalpunkt
Grad der Achsenspiegelung
Abhangigkeit
1T (Gruppendominanz)

166



Kapitel V - Integration: Religionsgepriigic Weltkulturen in 6konomischen Theorien

Abbildung 26: Kulturenintegration in der Neoklassik

Neoklassische

Madellpramissen | Judentum | Chrislentum Islam |Hinduismus Buddhismus | Konfuzianismus
Gleichgewicht ja ja nein nein nein ja

Vollkemmone nein im nein nein nein nein
Rationalitat Ansalz

Eigennutzorientiertes niein i nein nein nein ncin

Sozialverhalten

Kulurelle nein im aein nein nein nein

Immunitat Ansalz

Abbildung 27: Kulturenintegration in der Neoinstitutionentkonomie

Necinslilulionelle

Madellpramissen Judentum | Chiistentum Islam Hinduismus | Buddhismus | Konfuzianismus

ja ja cinge- cinge- jn ja
Nutzenmaximierung schriinkt schriinkt
Begrenzte ja ja einge- nein ju a
Rationalitét schréinkt

einge- ja ja nein cinge- cingesehriinkt

Opportunismus schriinkl sehvink:
Methodolegischer cinge- jn cinge- einge- einge- nein
individuatismus schriinkl schriinl schriinkl schrinkt

Abbildung 28: Kulturenintegration in der Verhaltenstheorie

Verhalienstheoretische

Modellpramissen Judentum | Christentum [ Islam | Hinduismus | Buddhismus | Konluzianismus
Zeit als dynamischer i ja ia ja ja ja
ProzeB

Wahrnehmung als ja ja ja ja ja ja
selektiver Prozef3

Befriedigendes ja i ja ja ja ja
Anspruchsniveau
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2.1.2 Dic jiidische Kultur in $konomischen Theorien

Neoklassik

Dic Bewertung der Integrationsfihigkeit des jiidischen Kutturraumes in die Modell-
priimissen der Neoklassik ist aus den im Kapitel IT beschriebenen Annahmen innerhalb
der Abbildung 26 zusammengefaft worden. Der integrative Abgleich zwischen der
Kultur und der Neoktassik gentigt insgesamt nicht:

¢ Dic Neoklassik als Gleichgewichtstheorie hilt in dem an sich festen Opti-

malpunkt des Quadrantenmodells den integrativen Voraussetzungen stand.
Unter der Annahme cines bestehenden Gleichgewichies in kapitalistischen
Wirtschaftssystemen, in der dic jeweilige jiidische Kultwr wirtschaftet, 166t
sich <ie Kultur mit dem Teilbereich der neoklassischen Modellannahmen
integrieren.

Der vollkommene Rationalititsbegriff der Neoklassik kann jedoch im kultu-
rellen Verhalten nicht nachvollzogen werden. Das praktizicrte Gruppenver-
halten wird dem necklassischen Verhaltensanpruch des Optimizers nicht ge-
recht. Auch der in der Borsenhandelspraxis vollzogene Handlungsverzicht
an religidsen Feiertagen entspricht keiner Nutzenmaxierung aus neoklassi-
scher Sicht,

Das neoklassische, eigennutzorientierte Sozialverhalien korreliest nicht mit
dem praktizierten jiidischen Gruppengeist, so dal} diese integrative Verbin-
dung ebenso abgelehnt werden imud,

Mit dem gelebten Sozialverhalten der Juden global in der Diaspora und im
Staate Israel kann die integrative Vorausselzung der kulturellen Immunitét
nicht crfiillt werden. Das kulturenspezifische Verhalien ist den normativen
Regularien der Neoklassik zu fremd.

Neoinstitutionenkonomie

Mit den Modellerweiterungen der Neoinstitulionendkonomie erkliren sich dic dko-
nomischen Aktivititen in der jiidischen Kultur deutlich besser, Zusitzlich kann mit der
teilweisen Hereinnahme von deskriptiven Bestandteilen der Entscheidungstheorie das
empirische Beispiel des Borsenhandels im Punkt 2.1.1.2 des Kapitels 1V orkliirt wer-
den. Nur das theoretische Konstrukt des methodologischen Individualismus geniigt
nicht vollkommen:;
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e Mit der realitditsnitheren Form der Nutzenmaximierung erkldrt sich das

gruppendominante jlidische Kulturverhalten.

¢ Dic modelltheoretische bedingte Rationalitit beschreibt die jlidische Kultur

ausreichend. Dem Unlerpunkt wird aufgrund der hohen monetiren Wohl-
[ahrt 2ugestimmt,
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o Opportonistische Verhaltensspiebiume miifiten in einer gruppendominanten
Kultur wie dem Judentum ausgeschlossen sein. Aus tkonomischer Sicht-
weise ist dic Strafe der sozialen Achiung, unabhiingig von relipitis-
kulturellen Priiferenzen, viel hither einzuschiitzen, als das kurzfristige Aus-
nulzen opportunistischer Verhaltensspielriume. Trotzdem liefe sich dem
Individuum Opportunismus untersiellen, Die Verhaliensspielriume werden
aber nicht auspeniitzt, da neben der beschrichenen sozialen Achtung vor al-
lem der anteilige Gruppenertrag hoher cinzustufen ist, als das individuell er-
reichbare Ertragsniveaun. Einschriinkung erféhrt die aus ékonomischer Siclit
darstellbare Integration im Werlevergleich. Jahrtausendaltes, generationen-
ibergreifendes Gruppendenken und jiidischer Gesellschafisgeist Lt sich
nicht auf ein vordergriindiges Denkniveau des dkonoemischen Opportunis-
mus absenken, Die tkonomische Argumentation mag gelingen, ein verhal-
tensbezogener Wertevergleich ist jedoch nicht im gleichen MaBe erkliirbar,
Die Integration ist vor dem beschriebenen kulturellen Hintergrund nur ¢in-
geschriinkt moglich.

e Das theoretische Konzept des methodologischen Individualismus it sich
in der ktaren neoinstitutionalen Auslegung filr die jildische Kultur nur ein-
geschrinkt nachvollzichen. Sicherlich weisen auch jiidische Kulturen intra-
kulturelle Spannungen (vglh. Punkt 2.1.1. in Kapitel IV.) auf, die dem theo-
retischen Konzept entsprechen, Eine gruppendominanie Kulturform, wie sie
das Judentum fiir sich getroffen hat, kann dem neoinstitutioncllen Konzept
jedoch nicht in vollem, hier notwendigerweise individualistischem Mafic
Folge leisten.

Verhaltenstheorie

Trotz. dkonomischer Erfolge lieBen sich die Besonderheiten der jiklischen Kultur
weder in die Neoklassik noch in die Neoinstitutionendkonomie vollstindig integrieren.
Die Verhaltenstheorie ist mit den gelockerten Verhaltensannahmen und der deskripti-
ven Vorgehensweise in der Lage, Aktivititen in der jiidischen Kultur zu plausibilisie-
ren und somit zu integrieren:

s Uber Jahrtausende erhaltenes Verhalten bendtigt Vertraven und Sicherheit
fiir die teilnehmenden Akteure. Die Erweiterung des zeitlichen Horizonts
schafft eine wichtige Grundlage, kulturenspezifische Entwicklungen bzw.
Ausprigungen zu ermiglichen.

o Kulturell unterschiedliche, kontextabhiingige Wahruehmungs- und Verar-
beitungsprozesse erméglicht die Verhalienstheorie, letziendlich auch mit
Hilfe der Offnung der Black-Box. Besonders die in der Diaspora ats Min-
derheitenreligion gelebte jidische Kultur bendtigt dicse Unterscheidung.
Eine auf den gleichen Raum bezogene Mischung ciner christtichen Indivi-
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duendominanz und einer jiidischen Gruppendominanz kénnte nicht plausi-
bilisiert werden.

o Das befriedigende Anspruchsniveau erleichtert dic integrative Argumentati-
on, ist aber in der jadischen Kultur nicht von der Bedeutung wie die zwcei
vorgenannten Punkte,

2.2, Christentum

2.2.1 Die christliche Kultur im Quadrantenmodell

Im Gegensatz zum Fudentum weist das Quadrantenmodell in seiner bipolaren Dar-
stellung den Optimalpunkt mit einer individualdominanten Schwerpunktsetzung aus.
Besonders das Christentum mit profestantischen und katholischen Auspriigungen hat
einen hohen dkonomischen Erfolg aufzuweisen (vgl. Abb. 9), Dic motivierende Li-
genstiindigkeit im Kapitalismus sowie die hohe Durchsetzungsfiahigkeit der gewiinsch-
ten Nutzenmaximierung durch freiheitliche Geselzesrahmen in den betroffenen Kultur-
rdumen LiBt die Individuendominanz modetltheoretisch als richtig getroffen bezeich-
nen., Die theozentrische Lebensicht des christlichen Kulturkreises!® ermoglicht die
modelltheoretisch notwendige Ausklammerung der ideologischen Ebene. Die auf den
zwei Bbenen implizit verbleibenden Einfliisse stabilisicren den getroflenen Optimal-
punkt im individuendominanten Verhaltensbereich. Die christliche Kultur eignet sich
in besonderem Mafie zur Skonomischen Integration. Das sich global auswirkende $ko-
nomische Denken, die westliche Form des Kapitalismus, wire ohne die christlich-
fundierte Leistungsethik schwer vorstellbar,

16 Daranter subsunimiert sich w.a. die bereits vollzogene Tnizauberung und das individuelle Be-
streben der Erringung goulichen Wohlgefallens durch Leistungserbringung.
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Abbildung 29; Quadrantenmodelf im Christentum mit individuendominierter
Optimallisung

@ Grenznutzen
Grenzschaden —

Grenzschaden Grenzschaden
durch Unab- durch
héngigksit Abhangigkeit
Grenznutzen
d?rkléir:abhan— Grenznutzen durch
94 Abhangigkeit
Grad der }
Unabhéngigkeit i -8
(Individuendominanz) <t Grad der Ab-

- héngigkeit

Optimalpunkt

Grad der
Abhdngigkeit
{Gruppendominanz}

Achsenspiegelung

o

2.2.2 Die christliche Kultur in tkonomischen Theorien

Neoklassik

Die Necoklassik mag mit den praxisfernen Modellannahmen sehr schwer mit Kultu-
ren verkniipfbar sein. Wie aus Abbildung 26 ersichtlich, kann dem theoretischen An-
pruch der Neoklassik lediglich das Christentum zu grofien Teilen standhalten. Der we-
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sentliche Grund mag der Ursprung der Theorie im christlichen kulturellen Umfeld
sein, Implizit scheinen dic Wissenschaftler ihr kulturelles Umfeld als normalen Le-
bensbereich der gesamten Menschheit interpretiert zu haben:

2

Der geforderte Gleichgewichtspunkt ist im Quadrantenmodell exfiillt. Bben-
so genercll in freien Marktwirtschaften christlicher Wirtschaftsrinme.

Dem vollkommenen Rationalititsbegriff der Neoklassik kann die Praxis je-
doch nie voll und gan erfiillen. Lediglich der kulturelle Vergleich mit dem
Skonomischen Gleichgewicht, in Verbindung mit der Individuendominanz,
liBt cine kuHurelle Integration ansatzweise zu. Den theoretischen Voraus-
setzungen der dkonomischen Theorie wird neben dem Christentum keine
andere Kultur vollstindig gerecht werden.

Obgleich das eigennutzovienticrte Sozialverhalten nicht den theologischen
Grundaussagen des Cliristentums entspricht, hat sich in der religidsen Kul-
tur dieses Verhalten ausgeprigt. Abbildung 29 gibt einen Hinweis darauf.
Obwohl generell die Forderung der kulturellen Immunitiit von keinem reli-
gitsen Kulturkreis erfiillt werden kann, ist das Christentum ansalzweise
durch die sich iiberschncidenden Entsichungsriume der Theorie und der
Kultur in der Lage, die Modellvoraussetzungen implizit zu erfiillen.

Neoinstitutionenkonomie

Unter den sechs Kulturen ist cs wicderum die christliche Kultur, die der dkonomi-
schen Theorie am nichsten steht. Alle vier Modellprimissen sind argumentativ mit den
kultnrellen Verhaltensweisen integrierbar:
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Das realistischere Konzept der Nutzenmaximierung eignet sich sehr gut fiir
die Kulturintegration. Die Modellprimisse sieht sich zwar unveriindert einer
kulturellen Immunitdt unierworfen; aufgrund der impliziten Uberschnei-
dung des sozialen Umfeldes der Entstehung der Skonomischen Theorie mit
der verglichenen Kultur wirkt sich die allgemeine Einschriinkung fiir das
Christentum nicht storend aus,

Der Rationalititsbegriff lift sich mit gleicher Argumentation wie in der jii-
dischen Kultur intcgrieren,

Das tkonomische Konzept des Opportunismus fiigt sich mit einer individu-
encdominanten Kultur relativ einfach ein. Der Aktewr kann innerhalb kultu-

‘renspezifischer Grenzen seiner individuellen Nutzenmaxierung nachgehen,

Lediglich der institutionelle Gesetzesrahimen als gesellschaftlicher Individu-
enschutz sowic dic drohende soziale Individuenichtung begrenzen die op-
portunistischen Intentionen des kullurenspezifischen Individuums,

Inuerhalb des christlichen Kulturkreises lassen sich Gesellschaftsformen mit
dem Konzept des methodologischen Individualismus erkliren. Organisalio-
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nen, Unternehmen oder auch Parteien haben sich in der Neuzeit zu weiten
Teilen demokratisch strukturiert. Ein individuencinschrinkendes, cigen-
stiindiges  Makrogeschopf soll durch diese institutionellen Regelungen
vermieden werden.

Verhaltenstheorie

Das Christentum bendtigl nicht im selben Male wie die andercn Kulturen die ge-
lackerten ModeHannahmen der Verhaltenstheorie. Trotzdem f&llt die Integration der
christlichen Kultur in die Verhaltenstheoric besonders teicht.

o Die Zeil als dynamischer Prozefl erleichtert die Erklfirungsfihigkeit der
Herausbildung von Institationen, wobet dic Neoinstitutionendkonomie an
sich schon cinen ausreichenden Beitrag zur Integration leisten konnte.

e Nachdem sich im christlichen Kulturraum ein GroBieil der Skonomischen
Theorien und die Markiwirischaft entwickelte, ergibt dic implizite Uber-
schneidung von Okonomie und Kultur keine eigene Notwendigkeit, sich
von der kulturellen Immunitit zu befreien. Trotzdem erleichtert die Loslo-
sung auch im christlichen Kultwrravm die dkonomische Argumentation.

e Mil der gleichen Argumentation wie im vorhergehenden Punkl ist cine Er-
weitcrung des Ansprachsniveaus von der Neoinstitutionendkonemic zu der
Verhaltenstheorie nicht noiwendig gewesen. Ebenso vollzieht sich mit ei-
nem belriedigenden Satisfizer die Integration auf einfachere Arl und Weise.

2.3, Islam

2.3.1 Die islamische Kultur im Quadrantenmodell

Der Islam weist im 3-Ebenen-Modell eine neutrate ideclogische und gruppendyna-
mische Ebene aus, withrend dic Individualcbene rezessiven Charakter besitzt, Obwohl
von ciner cinzelnen Ebenen-Dominanz nicht gesprochen werden kann, it sich auf-
grunel der rezessiven Individualebene bereits ein rechtslastiger Ausgangspunkt ein-
zeichnen, '
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Abbildung 30: Quadrantenmodell im Islam mit indifferentem Ausgangspunkt

Grenznulzen E]
Grenzschaden

Grenzschaden h Grenzschaden
durch Unab- durch
héngigkeit Abhingigkeit
Grenznutzen
der Unabhan- Grenznuizen durch
digkeit __/ Abhéngigkeit
Grad dor € 2>
Unabhangigkeit S;idl dﬁ;ifl}
(Individuendeminanz) g9
~
Ausgangspunkd
Grad der .
Abhéngigkeit Achsenspiegalung
(Gruppendaninanz)

Aufgrund der gruppenmobilisierenden Auspriigungen in islamischen Kulturkreiscn,
die ideologisch auvfbereitete Geselischaftserwartungen den Kullurkreisen vermitteln,
findet sich der Oplimalpunkt vom Ausgangspunkt sehr deutlich in Richtung Gruppen-
dominanz., Unter Zuhilfenahme scheinbarer ideologischer Notwendigkeiten wind be-
sonders 1 sogenannten CGiottesstaaten ein starker Gruppendrock auf die Individuen
ausgelibt, der Optimalpunkt liefie sich nur mit einer schr deutlichen Rechlsverschic-
bung ermitteln. Die fiir dic Modellbildung notwendige Auflasung der ideologischen
Betrachtungsweise fillt aus dicsem Grunde zugunsten der Gruppendominanz aus. Die
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Beschreibung der wichtigsten Charakteristika |, kollektivistischer Gesellschaften®
(Horstipe 1991, S, 73 £)17 von HOFSTEDE erinnern deutlich an Merkmale islami-
scher Fundamentalstaaten, HMOFSTEDE nennt v.a. gesellschaftliche Strukturen wie eine
dominante Staatsrolle in der Wirtschaft, Pressezensur sowic ungleiche Geselze und
Rechte fiir eine jeweilige soziale Gruppe. Mit dem bewufiten Einsatz des sozialen
Druckmotivs (vgl. AZZ/EHRENBERG 1973, S. 35 ff.), vermittelt durch lokale und oft-
mals selbsternannte ,,Caplains of Cultures™ (FRIEDMANN 1994, §. 200) crschwert die
islamische Kultur “individuelles” Ausscheren aus dem Gruppenverhalten, Im Vergleich
zu den beiden anderen abrahamischen Religionen schneidet die islamische Kultur im
quantitativen BSP-Vergleich (vgl. Abb. 9) besonders schlecht ab. Der [slam mul} sich
als cine der Armutsreligionen bezeichnen lassen, was wicderum cinem Kriterivm von
Hofstedes allgemein gehaltenen kolleklivistischen  Gesellschaftskonzepten  (vgl,
HorsTep: 1991, 8. 73) entspricht. Dic kulturell notwendigen Verhaltensanpassungen
der islamischen Welt schetnen nicht mit den dkonomischen Formeln der Wohlstands-
bildung zu korrelieren. Nur wenige muslimische Einzelstaaten kénnen sich rohstoff-
bedingt dem negativen Trend der monetiren Wohlstandsbildung des beschrichenen
Kulturkreises entzichen.

2.3.2 Die islamische Kultur in $konomischen Theoerien

Neoklassik

Die islamische Kultur kann in keinem Punkt mit den neoklassischen Modellvoraus-
setzungen iibercinstimmen:

e Im Quadrantenmodell gelingt mit dem getroffenen Ausgangspunkt kein
Zustand eines geforderten Gleichgewichts.

e Von einer vollkommenen Rationalitéit kann mit ciner deutlich ideologischen
und gruppenverpllichtenden Auspriigung nicht gesprochen werden., Empiri-
sche Zahlen weisen eine vergleichsweise arme Religion aus und deuten auf
Akteare hin, dic in den Skonomischen Mirkten ein im Kulturenvergleich
hisheres Mafl an Rationaliiit aufbringen konnen.

* Die rezessive Individualebene der Kultur liBt keinen ausgeprigten Eigen-
nutz zu. Die Ideologie und der verpflichtende Gruppendruck wirken sich in
Relation dazu dominant aus. ’

e Die islamische Kultur findet sich nicht nur weit ab von den neoklassischen
Moedellpriimnissen, sie weist auch innerhalb der Kulturen cinen zum Teil ex-

17 HorsTEDES systematische Gegeniiberstelbung von kollektivistischen versus individualistischen
Gesellschatten filinelt der bipolaren Systematik des beschriebenen Quadrantenimodells,
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tremistischen Sonderstatus auf, der keineswegs der modelltheoretischen
Forderung kultureller Immunitiit gerecht werden kann.

Neoinstitutionenskonomie

Neoinstitutionefle Modellprimisscn stofien mit der istamischen Kultur anf grofie
Interpretationsschwierigkeiten, was dic Unfihigkeil der Kulturintegration in diesen
skonomischen Bereich nach sich zieht:

¢ Von ciner Nutzenmaximietung nach institutionenskonomischen MaBstiiben

kann im Islam nur cingeschriinkl gesprochen werden. Die relativ arme Re-
ligion erwirtschaft keinen Wohlstand, die kulturenspezifischen Reibungs-
verfuste, wic Zins- und Handelsverbote, sind als sehr hoch zu bezeichnen
und entzichen sich zu Teilen der 8konomischen Plausibilitit,

Trotz der bedingten Form des Rationalismus versucht der ékonomische
Akteur sich im Rahmen seiner Moglichkeiten rational zu verhalten. Auch
unter Zuhilfenahme der Argumentation des vorhergehenden Punktes zeigt
sich <das Bestieben des bedingt rationalen Verhaltens in der istamischen
Kultur nur mit Einschriinkung.

Ahnlich wie bei den jiidischen Ausfihrungen ist auch opportunistisches
Verhalten gut in die islamische Kultur integrierbar. Deutliche Grenzen in
der Auslebung einer Form des Opportunismus stellt sich beispielsweise
durch die sorziale Achtung und dem Ausschlufl aus der kuliurclien Gruppe
bzw. Gemeinschaft, Der entstchende Schaden stehit nicht im Verhélinis zu
kurefristigen, opportunistischen Nutzeamaxierungen,

Ein methodologischer Individualismus liBt sich ans Individuensicht auch
modelltheoretisch fdihnlich wie bei den abrahamischen Schwesterreligionen
darstellen. Nur sind aus ideologischer Sicht der Gruppendruck und die For-
derungen eines gruppenhomogenen Verhaltens so hoch, dall sich das indivi-
dualdominanic Konzept nur cingeschrinkt auf den islamischen Kulturrawm
iibertragen 1éRt.

Verhaltenstheorie

Die islamische Armutskultur benstigt ebenso wie der Hinduismus im besonderen
Malie dic Erweiterungen der Verhaltenstheoric. Eine deskriptive Analyse der 8kono-
mischen Entscheldungswege kann das kulturenspezilische Verhallen versuchsweise
plausibilisieren und integrieren. Ein normativer, von der Okonomie ausgehender An-
salz kann wie in den vorhergehenden Punkten keinen integrativen Erfolg ausweisen:
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e Die Zeit als dynamischer ProzeB hilft der islamischen Kultur einerseits hin-

sichtlich der Anpassung aul ein befriedigendes Anspruchsniveau des betrol-
fenen Individoums, als auch zur Ideotogisierung cinzefner Gescllschafistei-
le. Aus einer Mehrperiodensicht generiert sich cin ideologisch gewlinscheer
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Zusatznutzen aus der geforderten Gruppensolidaritidt. Dem Individuum soll
der drohende Grenzschaden Angst bereiten, den ein spieltheoretisch gespro-
chen “defecktiercndes Verhalten” nach sich ziehen wiirde.

¢ Sclektive, kullurenspezifische Wahrnehmungsprozesse charakterisieren den
islamischen Kulturraum, Die Aulhebung der kolturellen Immunitit inner-
halb okonomischer Modellannahmen durch das Beispiel der Verhal-
tenstheorie ist als Integrationsvoraussetzung unabdingbar. Verbreitete fun-
damentalistische Wellanschauungen im Islam selektieren Informationen
oder bestimmen ibr gewiinschtes Anspruchsniveau auf eine solch spezifi-
sche Art und Weise, dall nur die deskriptive fundierte Verhaltenstheorie, in-
nerhalb der ausgewithlten Skonomischen Theorien, in der Lage ist, dies
verstiindlich zu machen.

e Ein befriedigender Satisfizer ist in der islamischen Kultur aulgrund der
herrschenden Armut und der ideologischen Tendenz zur Gruppendominanz
fiir eine funktionierende Integration dringend erforderlich.

2.4, Hinduismmus

2.4.1 Die hinduistische Kaltur im Quadrantenmodell

Der hinduistische Kulturraum ist durch seine kulturenspezifische Ideologie domi-
nant. Ein direkter Ausflufl auf die Individual- bzw. Groppenebene muf sich als dirckte
Folge jedoch nicht ergeben. Askese und Meditation als Individuenverwirklichung ver-
sus einer kasteninternen Gruppensolidaritit lassen sich schwer gepenseilig messen
oder abwigen. Vor dem Hintergrund der Gruppenwirkung und der individuellen und
cxistentiellen Notwendigkeiten wird in dieser Bearbeitung von ciner neutralen Aus-
gangsrichtung hin zur tendenzieflen Gruppendominanz ausgegangen.

Von allen untersuchten Kultwrriumen bereitet die integrative Bearbeitung fiir den
Hinduismus die gréfite Mithe. Der Hinduismus muf aufgrund der vorliegenden BSP-
Zahten der Abbildung 9 als Armuisreligion bezeichnet werden. Die monetiire Wohl-
standsbildung kann mit der religionsbedingten Trigheit (vgl. MYRDAL 1968, S, 89 1)
naiezu nicht stattfinden, was Webers Bezeichnung der ,,Weltflucht” (WEBER 1963,
5. 538 [.) nachhaltig bestitigt. Von ciner fiir die Skonomischen Aktivititen hilfreichen
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Abbildung 31; Quadrantenmodell im Hinduismus mit indifferentem Ans-
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theozentrischen Lebensavsrichlung kann im Hinduismus nicht gesprochen werden.
Andere auflermonetire Ziclsctzungen und Mafistibe miissen in dem Kulturraum vor-
dergriindig sein, Eine dkonomische Nachvollzichbarkeit ist bei einer Heiligsprechung
der Armut (vgl. FUKUYAMA 1992, S. 313) nicht mehr gegeben. Die Quadrantenmo-
dellierung des zu integrierenden Hinduismus schneidet aufgrund der ideologischen
Dominanz und der mit dicser Religion verbundenen okzidentalen Interpretations-
schwierigkeiten mit der gréften Unzufricdenheit ab.
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2.4.2 Die hinduistische Kultur in ékonemischen Theorien

Neoklassik

Allein die Tatsache einer idcotogicdominanten kulturellen Ebene ldft die Integrati-
on der hinduistischen Kultur schwierig erscheinen. Keine der getroffenen neoklassi-
schen Modellprimissen kann die hinduistische Kultur erfulien. Ein Umstand, der in
erster Linie von einer sehr verschiedenartigen Weltanschauung geprigt scin muf. Eine
Sichtweise, die sich nicht nur durch dic kosmozentrische Andersartigkeil ergeben mulb.

e Sowohl dic groBienteils durch Armut gepriigte hinduistische Kultur, als
auch der sich theorgtisch ergebende Ausgangspunkt knnen weder empi-
risch noch modellthecretisch ein Gleichgewicht oder einen maximicrenden
Output ergeben.

¢ Die Armut und auch dic ideologische Dominanz sprechen gegen eine voltl-
kommene Rationalitit. Vielmehr miissen hinduistische Kulturspezifika vor-
liegen, dic cine Wohlstandsbildung verhindern.

e Dic Kultur ist generell nicht als eigennutzorientiert zu bezeichnen. Der wis-
senschaftliche Griff der Bedeutung des Eigennutzes in konkreter Bezugset-
zung zum betroffenen Individuum ist ohnehin durch die iiberirdische Denk-
schiene schwer erfalibar,

¢ Die homogene Gleichsetzung aller Menschen kann weder in der aus westli-
cher Sicht extrem unterschiedlichen Hindu-Kuitur erfolgen, noch aus der
kastenbezogenen Unterschicdlichkeit innerhalb des Glaubens.

Neoinstitutionenékonomie

Neben dem Islam gelingt es der zweiten Armutsreligion nicht, den crweiterten mo-
delltheoretischen Rahmen der Neoinstitutionendkonomie zu erfiillen. Die kulturellen
Priiferenzen unterscheiden sich auf zu deutliche Art von den 8konomischen Verhalten-
primissen:

s Mit der Erweiterung des Nutzenbegriffs iiber rein monetiire Sichtweisen
hinaus ist die Neoinstitutionendkonomie in der Lage, im erweiterten aber
noch eingeschréinkten Mafe dic hinduistische Kultur zu integrieren. Da sich
die Erweiterung jedoch nur auf eine homologe Auslegung der gesamten
Nutzenlunktion bezieht, aber nicht den jeweiligen Kulturraum an sich ex-
pliziert, erfolgt die Integration nur zum Teil. S

e Die Verhaltensweisen der ideologisch dominiertert Kultur lassen sich auch
nicht durch den erweiterten Rationalitiitsbegriflf der Neoinstitutionendko-
nomie erfassen. Das hinduistische Individuum hat eine Gber den engen &ko-

179



Kapitel V - Integration: Religionsgepriigte Weltkulturcn in Skonomischen Theorien

nomischen modelltheoretischen Rabmen hinausgehende Auffassung und
Interpretation.

Mit nahezu identischer Argumentation kann auch die skonomische Modell-
pramisse des Opportunismus nicht in die hinduistische Kultur integricrt
werden. Ein nach instilutionendkonomischen Malstiiben funktionierender
Opportanismus kénnie aufgrund des sozialen Elends integriert werden. Al-
lein aber die ideologische Dominanz wie tippige Opfergaben in ciner hun-
gernden Bevolkerung oder dic Kastenakzeptanz auf Individuenebencn las-
sen integrative Versuche scheitern.

Das Konzept des methodologischen Individualismus ist in der Hindu-Kultur
prinzipiell denkbat, Probleme ergeben sich durch Abgrenzungsprobleme der
Individuen, die sich durch Wiedergeburien mehrfach projezieren k&nntei.
Die Tendenz der Gruppendominanz durch gelebte Kastenintegration liefe
sich durch den hoheren anteiligen Gruppenerirag oder -nutzen verdeutli-
chen.

Verhaltenstheorie

Auch die hinduistische Kultur beastigt ncben dem Islam zur Integration eine mo-
dellthcoretische Erweiterung wie sie die Verhaltensiheorie vornimmt. Kosmozentri-
sche Denkriiume der Individuen sowic das Ertragen der Armiut setzen an dic Integrati-
onsfihigkeit der Okonomie einen hohen Flexibilitatsanspruch, dem nur die Verhal-
tenstheorie gerecht werden kann:
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o Trotz der kosmozentrischen Uberschreitung jeglicher okzidental bevorzug-

ter zeitlicher Fixierung umfaft die modelltheorctisch vorgenommence Dy-
namisierong auch den hinduistischen Kulturraum. Alle kognitiven Ent-
scheidungsprozesse kénnen erfaft werden, Weiter sind sémtliche lokalen
Festlegungen von Anspruchsniveaus iiber die Verhaltenstheorie verkniipf-
bar.

Die verhaltenstheoretische Wahrnehmung als sclektiven ProzeB benétigt die
hinduistische Kultur in besonderer Weise. Eigenc kuiturenspezifische um-
weltbezogene StreBfaktoren, wic existenzgefihrdende Armut, Uberbevolke-
rung, Kasteneinbindung eder cine kiirzere Lebenscrwartung sind wahrzu-
nehmen und zu beriicksichtigen. Nur mit dem Uberspringen samtlicher Fi-
scheinungsformen von kultureller Immunitit gelingt die Kulturenintegration
in die Okonomie, Die hinduistische Kaltur stellt gerade in diesem Punkt
hochste Anforderungen, denen unter den ausgewihlten odkonomischen
Theorien nur dic Verhaltenstheorie gerecht werden kann

Unter Fortfithrung der zuvor genannten Argumentation muf sich das hin-
duistische Individuum als befriedigender Satislizer begniigen. Die Fesseln
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der Armut und kastenbezogene Restriktionen sind zu groff, um in Richtung
eines Homo Oeconcmicus denken zu kénnen.

2.5, Buddhismus

2.5.1 Die buddhistische Kultur im Quadrantenmodel

Die flexible Religion des Buddhismus ist sowohl von seinem Ausgangspunkt als
auch in seiner jeweiligen Stofirichtung als verschichtet Aexibed und nicht festlegbar zu
bezeichnen. Alle drei Ebenen kommen in harmonischem Mafie zum Zuge, Dic Religi-
on ist in fremden Kulturen mischbar und hilt sich fern von ideologischen Festlegungen
wie Individual- oder Gruppendominanz.

Fine Linksverschiebung zum individuendominanten Optimalpunkt kénnte das bud-
dhistische Mdnchsleben darstellen. Dies wiire auf das Individuum bezogen dauerhalt
maglich ader durch den periodischen Ménchszastand auch als flexible Zeitwanderung
denkbar. Einc weitere gruppendominante Ausrichtung wire das hohe Ansehen bud-
dhistischer Glaubensinhalte als zeitgeistiger Motivator im westlichen Businessden-
ken!8, Die gruppendominante Rechtsverschiebung wire als Voraussetzung fiir die
Verschichtung in eine teilgepriigle konfuzianistische Kultur denkbar. Quantitativen
Mafistiben zur monetiren Wohlfahrtsbildung muB der Buddhismus trotz seiner kos-
mozentrischen Grundlagen, die mit denen des Hinduismus vergleichbar sind, nicht
fiirchten. Besonders in Mischkulturen wic in Japan oder Siidkorea leistet der buddhisti-
sche Geist einen positiven Beitrag, Dic Integration der Kullur in ein 8konomisches
Verhaltensmodell bereitet im Gegensatz zur mythischen Schwesterreligion wenige
Probleme!?, was auch monetire Zahlenmalstibe wie in der Abbildung 9 unterstiitzen
kénmen,

18 Obwohl das westliche Buddha-Phiinomen im Vorkapitel von der Arbeit ausgegrenzt wurde.

19 Es gibt aber auch buddhistische Gegenbeispiele wie Myanmar.
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Abbildung 32: Quadrantenmodell im Buddhismus mit indifferent verschichtetem
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2.5.2 Die buddhistische Kultur in ikonomischen Theorien

Neoklassik

Der Buddhismus als Mexible und im asiatischen Raum auch ékonomisch erfolgrei-
che Kultur kann die ncoklassischen Modeltanforderungen nicht erfiitlen:

e Trotz der scheinbaren Harmonie und Flexibilitit, die von der buddhistischen
Kultur ausgehen, kann kein nach neoklassischen MaBstiben festgelegtes
Gleichgewicht gefunden werden. Der Ausgangspunkt kann sich je nach
Kultur- oder Individuensitnation entlang der Gerade in cine andere Rich-
tung entwickeln.
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e Die Vorausselzungen, die an den theoretischen Homo Oeconomicus gestelit
werden, kann auch die buddhistische Kultur nicht erfiillen, obgleich der
dkonomische Erfolg auf ein deutlich hsheres Niveau an Nutzenmaximie-
rung schlicBen 1aft, als die hinduistische Schwesterreligion.

e Vor allem in der westlichen Welt wird der Buddhismus als Instrument zur
Selbstverwirklichung nach cigennutzorientierlen Verhaltensschemata mif-
braucht. Die eigentliche kultureile Auslebung zielt jedoch auf eine sehr ticf-
griindige und reife Individuenverwirklichung ab, die nicht mit dem &kono-
mischen Eigennutz auf eine Ebene gestellt werden kann, Mit Hilfe der kul-
turenspezifischen Flexibilitdt auf Individucnebene weist der Buddhismus
auch dkonomischen Erfolg aus, der sich jedoch niche auf die neoklassische
Form des eigennutzorientierten Sozialverhaltens stiitzen kann.

o Das kulturelle Phéinomen des Verschichiungsdenkens liefle sich als Form
ciner kulturellen Anpassungsfiihigkeit, im Extremfall auch als kulturelle
Immunitiit, interpretieren. Die Argumentationsweise vollzicht sich in die-
sem Falle jedoch kulturell und nicht eng abgegrenzt necklassisch.

Neoinstitwtionendkonomie

Eine isolierte Betrachtung der buddhistischen Kultur wiirde eine Integration der
Neoinstitutionendkonemie erméglichen. Nur die Verschichtung mit Kulturen wie dem
Konfuzianismus schriinkt dic Integrationsfiihigkeit ein;

e Mit der flexiblen kulturellen Strukiur ist eine nach institutionendkonomi-
schen MaBstiiben bemessene Nutzenmaxicrung moglich, die sich auch in
tkonomisch nachweisbaren Erfolgen ausdriicken lassen kann.

o Mit der gleichen Argumentation wie der Nutzenmaximierung kann auch der
erweiterte Rationalititsbegriff der dkonomischen Theorie mit der buddhisti-
schen Kultur integriert werden.

e Generell ist auch in buddhistischen Kulturen ein opportunistisches Verhal-
ten integricrbar. Lediglich Verschichtungen mit gruppendominanten Kultu-
ren wie denen des Konfuzianismus lassen eine opportunistische Argumen-
tation nur mehr in eingeschrinktemn Mafle zu.

e Das Konstrukt des methodologischen Individualismus ist integrierbar, le-
diglich die mégliche Verschichtung mit konluzianistischen Kulluren
schriinkt cin.

Verhalienstheorie

Die Integration det buddhistischen Kultur in dkonomische Theorien gelingt, cbenso
wie bei den Nachbarkulturen, erst mit der Verhaltenstheorie vollstéindig, Besonders die
engen Skonomischen Definitionsbereiche um das Individuum versus dem Gruppenver-
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halten erschweren dic Integrationsfithigkeit des Buddhismus. Die Verhallenstheoric
kann das kulturelle Verhalten in die Theorie einbaven:

e Die Zeit als dynamischer ProzeB LBt sich analog zu den Ausfiihrungen der
hinduistischen Schwesterreligion integrieren.

¢ Der Wahrnehmungsprozef und die anschliclende selektive Auswahl ist zur
Darstettung buddhismustypischer, verschichteter Kultur sowohl notwendig
als komplex. Welche Informationen unter welchen StreBfaktoren vom In-
dividuum ausgesucht werden, kann sich besonders im buddhistischen Kul-
twrraum auf unterschiedliche Art vollziehen. Die notwendigen Entschei-
dungsrahmen hierfiir kann die Verhaltenstheoric uneingeschriinkt zur Ver-
fiigung stellen.

o Ein befriedigendes Anspruchsniveau ist fiir die Iniegration schr hilfreich,
hat aber nicht die Relevanz wie die zwei vorhergehenden Unterpunkte.

2.6. Konfuzianismus

2.6.1 Die konfuzianische Kultur im Quadrantenmodell

Der Konfuzianismus weist im 3-Ebenen-Modell mit seinen rezessiven ideologischen
und individuetlen Ebenen und sciner dominanten Gruppenebene cine leichte Integrier-
barkeit in das Quadrantenmaodell auf. Der herrschende Familismus ist in bezug anf sei-
ne Gruppendominanz im begrenzien MaBc mit dem Judentwm vergleichbar, Ein Untor-
schied ist jedoch die rezessive Individualebene im Konfuzianismus, der den Optimal-
punkt weiter rechts in Richtung Gruppendominanz festlegt. Der Kulwraum Lt sich
als eigenstiindiges und modernes, kapitalistisches System bezeichnen, ,,...das tief in
sozio-kulturellen Beziehungen eingebetlet ist und sich dennoch als extrem erfolgreich
in der aktucllen internationalen Wirtschaft..." (MITCHELL 1995, §. 364 [Ubersetzung
des Verfassers]) erwiesen hat.

Besonders in der gesellschaftlichen Position einer Minderheit ist der konfuzianisti-
sche Gruppengeist cine Grundlage fiir die monetiire Wohlifahrt, In den Stammgebieten
der chinesischen Volksrepublik scheint sich der Gruppengeist zwar noch nicht beson-
ders ausbezallt zu haben. Die roten Machthaber kénnen nach wie vor als bremsender
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Abbildung 33: Quadrantenmodell im Konfuzianismus mit gruppendominierter
Optimalldsung
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Faktor angesehen werden, Auch zur Jahrtausendwende hat die Volksrepublik bei-
spielsweise bei Alrbusbestellungen fiir staatliche Airlinetdchter ein zentralistisches
Einkaufsmonopel installiert. Der im Vergleich zu den Gebieten in Singapur und Siid-
korea begangene wohlstandsmindernde Fehler liegt in der Entscheidungszentralisation
auf Staatsebene. GemiB beschriebener konfuzianistischer Gesellschaftspyramide wer-
den damit die Familien und dic Abstammungsgruppen umgangen. Dic dkonomische
Folge ist Wohistandsminderung aufgrund der MiBachtung kulturenspezifischer Not-
wendigkeiten. Aufgrund der geringen ideologischen Auspriigung der konfuzianisti-
schen Kultar wird die Gruppendominanz bzw. die Individuencinschrinkung zum Teil
nur mit dem hoheren anteiligen Gruppenertrag akzeptiert. Sowohl opportunistische

185



Kapitel V - Integration: Religionsgepriigte Weltkulturen in Skonomischen Theoricn

Auspriigungen als auch westliche Liberalisierungstendenzen kdnnen, wie beschricben,
eine Zeitwanderung zu Lasten der Gruppendominanz ausldsen.

2.6.2 Die konfuzianische Kultuy in 6konomischen Theerien

Neoklassik

Der konfuzianistischen Kultur gelingt es in einigen Punkten, dem okzidentalen
Schema der Neoklassik sehr nahe zu kommen. Trotzdem kann allein die Gruppendo-
minanz innerhalb des ausgepriigten Familismus mit der modelltheoretisch sehr strikten
Neoklassik nicht korrellieren:

e Ein Gleichgewicht ist modelitheoretisch mit dem Optimalpunke erveicht
worden, der sich in einigen konfuzianistisch gepriigten Gesellschalten em-
pirisch20 mit skonomischer Wohlstandsbildung belegen 1ift.

o Die theoretische Rationalitit ist in der konfuzianistischen Kulturwelt nicht
gegeben. Der Wicderspruch licgt in dem gezeiglen Gruppenverbalten, das
die neoklassische Theorie noch nicht als rationales Verhalten zu interpretic-
ren weill,

e [n Fortsetzung zum Rationalitiitsbegriff ist auch cigennuizorientiertes Sozi-
alverhalten mit der vorlicgenden gruppendominanten Kulturform nicht inte-
grierbar. Eine funktionierende Form des Eigennutzes gelingt der Kulturform
nur aulerhalb der dargestellten konfuzianistischen Gesellschattspyramide
{vel. Abb. 19},

o Die konfuzianistischen Kulturenspezifika konnen der von der Neoklassik

geforderten kulturellen Immunitét nicht geniigen, Trotzdem weist die Kultur
betriichtlichen dkonomischen Exfolg auf, den die Neoklassik innerhalb ihrer
Modellpriimissen nicht zu interpreticren vermag.

Neoinstitutionenékonomie

Auch die konfuzianistische Kultur lidBt sich in der Neoinstitutionendkonomie besser
abbilden bzw. integrieren als die eng begrenzte Neoklassik. Lediglich die Auswirkun-
gen der familistischen Kulturenspezifika begrenzen die vollkommene Integration:

e Nutzenmaximicrung ist in der gruppendominanten Gesellschaftsform dar-

stellbar und integrierbar.

¢ Der begrenzte Rationalitidtsbegriff der Neoinstitutionendkonomic ldBt sich
wie auch die Nutzenmaximierung auf die konfuzianistische Kultur bezie-
hen. Der Familismus setzt andere Verhaltensschwerpunkte als eine indivi-

20 Vel die BSP-Zahlen von Singapur, Taiwan oder Siidkorea in Abbildung 9.
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dualdominierte Kultur, Die Zielorienticrung und die Effektivitit miissen
darunter aber nicht leiden, lediglich der Weg der Zielerreichung kann sich
voneinander unterscheiden,

¢ Die modeltheorctische Vorgabe der Neoinstitwtionentgkonomie bzgl. oppor-
tunischen Handelns LBt sich nicht vollkommen dem kulturellen Verhalten
im Konfuzianismus gegeniiberstellen, Zwayr licBe sich hinter der familisti-
schen Gruppendominanz ein opportunistisches Individuenverhalten inter-
pretieren, generationenverwurzelter und deskriptiv feststelibarer Gemein-
schaftssinn sprengt jedoch vordergriindiges opportunistisches Verhalten der
Okonomie. Familismus lieffe sich s nicht auf cine Stufe mit Skonomischer
NutznieBung stellen,

e Das Konzept des methodologischen Individualismus und damit die Grap-
penbeschreibung in Form vieler individualistisch agierende Einzelakteure
stellt cine gegensitzliche Betrachtungsweise der konfuzianistischen Gesell-
schaftsstruktur dar. Die im Rahmen der konfuzianistischen Gesellschaltspy-
ramide dargestelite Gesellschaftsform weist die Familic als das eigentlich
unterste Individuenorgan aus. Unter dieser Ebene stellt der Konfuzianisimus
noch keine Individuenaktivititen im Sinne der Neoinstitutionendkonomie
fest.

Verhaltenstheorie

Parallel zum Judentum lieflen sich auch im Konfuzianismus die kultarellen und
okonomisch erfolgreichen Besonderheiten weder durch neoklassische, noch durch
neoinstitutionendkonomische Modellannahmen vollstindig integrieren. Die Verhal-
tenstheorie ist mit den gelockerten Verhallensannahmen und der deskriptiven Vorge-
hensweise in der Lage, Skonomische Aktivititen in der konfuzianischen Kullur zu er-
kldren und somit zu integrieren;

s Fir gruppendominante Gesellschaftsformen ist die Zeit als dynamischer
Prozefl von besonderer Wichtigkeit. Das Individunm kann solidarisches
Verhalten tiber mehrere Perioden rechtfertigen und seinen Nutzen ziehen,

e Familistische Gesellschaften unterliegen in ihrer Besonderheit cinem spe-
ziellen Wahrnehmungsprozel und eigenen Selektionsmechanismen. Viele
Strefifaktoren werden auf Gruppenebene gemcinsam transparent und kén-
nen iiber die Gruppe, wic das Fiirsorgeproblem im Alter, gepoolt bzw. ge-
165t werden. Staatliche Institutionen wie Pflegeeinrichtungen oder private
Pflegeversicherungen in individualdominanten Gesellschaften sind in kon-
fuzianistischen Gesellschaften entbehrlich. Sie werden tiher den Famitismus
wahrgenommen und geléist.
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e Ein befricdigendes Anspruchsniveau ist in 6konomisch erfolgreichen Teilen
der konfuzianistischen Kultur nicht unbedingt notwendig, Die Integrations-
fihigkeit der Kultur in die Verhaltenstheorie erleichtert sich aber dadurch.

3. Bewertung der Modellintegration und der Skonomischen
Aussage

3.1 Modellintegration

Quadrantenmodell

Fiir die mathematisch unterlegte Neoklassik stellt das Quadrantemmodell, insbeson-
dere die Verhaltensdarstellung in Indifferenzkurven, generell ein aussagefdhiges Ar-
gumentarium dae. Bine transformierte, bipolare Darsteliung zwischen den Extremen
Individuendominanz und Gruppendominanz fiingegen ist in der Neoklassik im Rahmen
einer an grundlegenden Modellkriterien gefiihrten Betrachtung nur in eingeschriinkiem
MaBe méglich. Die Neoinstitutionendkonomic ist in der Lage, grofic Teile der kuburel-
len Modelleinbringungen zu interpretieren. Hintergrund ist die Fihigkeit der Neocinsti-
tutionendkonomie, sich innethalb der neoklassischen Modellflexibilisierungen nicht
vom Marginalismus distanzieren zu miissen (vgl. RICHTER 1996, S. 2). Die Verhal-
lenstheorie weist genug Flexibilitit auf, cine Systematik wie im Quadranienmodell
darzustellen. Ein zweitrangiges Problem kénnte der mathematische Schwerpunkt des
Modells aufbringen, der sich nicht vollstindig in den geisteswissenschaftlichen Hin-
tergrund der Theorie einbringen 1Bt

Das Quadranlenmodell unterscheidet auf einer Ebene dic beiden Extreme Individu-
en- undd Gruppendeminanz, Okonomische Niveauunterschicde, inwieweit sich bei-
spiclsweise cine Kulttur anf einem hoheren Wohlstandsnivean gruppendominantem
Verhalten unterwirft oder nicht, kann aus dem Modell nicht abgelesen werden, Eine
verbindliche Festlegung von kulturenspezifischen Wohlstand wird sich, iihnlich wie
der Kulturbegriff, nicht ohne Abgrenzungsprobleme 16sen lassen.?t Trotzdem soll in-
nerhall der Arbeit eine Erkenntnis (iir die jeweiligen Kuituren hinsichtlich ihres dko-
nomischen Wohlfahrtsheitrages gewonnen werden. Dic direkle Ausklammerung der
ideologischen Tbene des kulturellen 3-Ebenen-Modells war far ziclbezogene dkono-

21 V%" Festlegungen zwischen cinfachem monetiiren Pro-Kopf-Einkommensvergleich wie in
AF t t

bb. 9 versus komplexen Unterscheidungen innerhalb des sozialen und wirtschaftlichen Fat-
wicklungsstandes ciner Kultur wie in STEINBACH (1997, S, 57 fT,
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mische Diskussion notwendig gewesen, obgleich eine indirekte Heranziehung ideolo-
gischer Kulturaspekte, wie im Islam oder Konfuzianismus, sich als notwendig erweist.

3.2, Okonomische Aussage

3.2.1 Neoklassik

Mit dem Problem der kulturellen Immunitiit ist es der Neoklassik nicht moglich, ne-
ben dem in ihr wohnenden Christentum eine weitere Kultur zu erschlieen und &ko-
nomisches Verhalten nach neoklassischen Modellprimissen zu erkliren,??2 Die im
Laufe der Arbeit dentlich gewordencn Problemfelder sollen iibergreifend und ab-
schlicfiend fir die Neoklassik zusammengefafit werden:

Fehlende Kulturenspezifizierung

Die tiber das Kapitel IT und TIT der Arbeit getroffene Ausarbeitung kulturenspezifi-
scher Typen von Gesellschafien und deren Individuen scheitert an dem Postulat der
kulturetlen Immunitiit, die der Neoklassik zugrunde liegt. Die Theorie schlieft die Bil-
dung von Interessengruppen grundsitzlich ans (vgl. RICHTER 1996, S, 6), was hei
gruppendominanten Kulturen wie dem Judentum und dem Konfuzianismus aul unlds-
bare Integrationsprobleme stoft. Mit Avsnahme des Christentums gelingt jedoch auch
bei den verbleibenden Kulturen die Integration nur bruchstiickhaft,

Realitéitsferne neoklassische Idealzustiinde/Einheitlichkelt

In der necklassischen Well ohne Transaktionskosten und mit vollkommener Vor-
aussicht milssten als Folge auch kulturenspezifische Institutionen wie ein istamischer
Gotiesstaat oder ein demokratischer Christenstaat, mit den ibnen unterliegenden Ver-
fassungen, Geselzen und privatgeselzlichen Verlriigen, vollstindig und vollkommen
sein (vgl, RICHTER 1996, S. 17). Sowohl die mogliche Ausbildung von gravierenden

22 Der neoklassisch erschlieBbare Anteil von kultureltem Verhalten ist dabei quantitativ schwer
festzulegen, obwehl FUKUYAMA (1996), 8. 29, dies versucht: ,.Die Neoklassische Wirtschafts-
theorie 1st, so kénnte man sagen, zu 80 Prozent korrekt, weil das thr zugrundeliegende Modell
rationalen, auf dic Maximierong des Eigennutzes ausgerichteten menschlichen Handelns zu 80
Prozent korrekt ist...” Der Autor fiihrt weiter aus .....doch es bleiben 20 Prozent iibrig, fiber die
uns die neoklassischen Wirtschaftswissenschaftler wenig oder gar nichts sagen kisanen.” Eine
l)rozenlualc Zahlenfestlegung wic Fukuyama dics vornimimt, kann, der Autor wird sich dessen
hewult gewesen sein, empirtschen Vergleichen schwer standhalten, Als grobe Richtlinie wiir-
de die getroffene Gréflenordnung im V%:rgle'ich zu den in dieser Arbeit getroffenen Ergebnis-
sen als zu hoch bemessen erschemen.
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Kulturenunterschiedten als auch die anhiingenden Machtkéimpfe2?? widerlegen die
neoklassische Integrationsfihigkeit deutlich,
Gruppendominante Kulturen niché abbildbar

Die Neoklassik ist auBerstande, Skonomisch erfolgreiche, gruppendominante Kultu-
ren wie Judentum oder Konfuzianismus in ihrer Art und Weise der Wohlstandsbildung
zu interpreticren, Die der Neoklassik unterliegende Denkweise der Pareto-Optimalitit
schlieBt die Erklirung von kulturell-unterschiedlicher Ausbildung von Interessengrup-
pen bereits prinzipiell aus (vgl. RICHTER 1996, 8. 6). Der unterstellte freie Wettbewerb
und die freie individuelle Entscheidungssituation wiren bei Zweckzusammenschliissen
von Individuen zu Lasten der ausgeschlossenen Gesellschaftsmitglieder nicht in der
Lage, nolwendige Parcto-Verbesserungen im neoklassischen Sinne zu etzielen. Zu-
dem, und daran schlieBt sich die zweite neoklassische Argumentation an, wird in der
untersteliten Modellwelt der kostenlosen Transaktionen und vollkommenen Voraus-
sicht eine solch hohe Markttransparenz erreicht, die ein opportunisch orientieries
Gruppenverhalten allgemein erkennbar macht und von siimtlicher individueller Nutz-
niefung entwerten wiirde,

Kulturenvielfalt ohne Gleichgewicht der Neoklassik

Der von Keynes postulierte neoklassische Sonderfall (vgl. KEYNES 1936, S. 3} einer
Realititsbeschreibung, dem die Neoklassik gerecht werden kann, sprengt einen not-
wendigen kulrenflexiblen Integrationsrahmen. Das neoklassische Gleichgewicht,
basierend auf vollkommener Konkurrenz und volikommenen Mirkten, kann insbeson-
dere auch graphisch in den islamischen, hinduistischen und buddhistischen Kulturen
nicht bestimmt werden, 24

Unvollsidndige und unflexible Préiiferenzstrukturen

Die restriktiven ncoklassischen Modellannahmen und darin die fixe Priferenzstruk-
tur der Neoklassik kinnen in ihirer homogenisicrien Offenlegung nicht iiberzcugen.
Das vordergriindige und ausschlieflich eigennutzorientierte Sozialverhalten ist cine
sehr diinne Argumentationsbasis. Das neoklassische Paradigma 168t sich als unvoll-
stindig und mit der Notwendigkeit der Erweiterung kritisieren {vgl. ETZIONI 1988,
S. 1f.).25

23 Wie auf dem ehemaligen Gebict von Sugoslawien oder wiihrend des libanesischen Biirger-
kriegs.

24 Afternative GIeichgewichtsknnzci}_ﬁonen kénmten kiinfti%g festgelegt werden, wie z.B. die
yGeneral Equilibrium Theory™ (GEET) von MORISIIMA (1991), 5. 69-74. Solche und ihnliche
Kollmepuuncn hitten jedach den Nachteil, den modelltheotetischen Rabmen der Neoklassik zu
veglassen.

25 TrzIoN keitisierl dies und regt eine Erweiterung des neoklassischen Paradigmas um morali-
sche Werte an,
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Einer Unterscheidung oder gar ciner Hinterfragung real feststellbarer Unterschiede
in individuelle oder kulturenspezifische Priiferenzstrukturen hilt die Neoklassik nicht
stand.20 Die Festlegung gillliger Priferenzstrukiuren iiber die Zeit uncl tiber den Raum
hinaus kann den integrativen Notwendigkeiten der Themenstellung nicht gentigen.2?
Erweiterungen der zu eng gefalten neoklassischen Priferenz- bzw. Nutzenbetrachiun-
gen wiiren als integrativer Schritt notwendig.

Fremce Mérkte ohne neoklassische Spielregein

Merkantilisten behauplen, in scharfem Gegensatz zu Vertretern der Neoklassik,
w(af der Erfolg der dynamischen, rasant wachsenden Volkswirtschaften Siidostasi-
ens von der Miflachtung und gerade nicht von der Beachtung der necklassischen Lehre
herriihre.*28  Interventionistische Wirtschafltspolitik, nicht die dynamische Wirkung
der freien Marktwirtschaft, hiitte nach ncomcrkantilistischer Auffassung die Ausbil-
dung wichtiger Industriezweige subventioniert bzw. mit protektionistischen Mafinah-
men geschiitzt und damit die konomischen Erfolge in Teilen Asiens ermoglicht. Der
konkrete und aktive Staat als Wollstandsregulator soll nach Meinung der Neomer-
kantilisten besser funktionieren als das neoklassische Pendel der freien Marktwirt-
schaft. Ab der zweiten Jahreshidlfie 1997 scheinen die Auswirkungen der Asienkrise
die neomerkantilistischen Argumentationen zu unterlanfen und neoklassischen Argu-
mentationen erneut weite Riume zu 6ffnen. Morley spricht in diesem Zusammenhang
von notwendiger ,,Globalisicrung” durch ,Angleichung der Wirtschaftssysteme"
(MORLEY 1998, S. 17), was zu dem neoklassischen Gedanken der kulturellen Tmmu-
nisierung zuriicklinden wiirde. Das asiatische ,,... Wirtschaltsmodell fiir den Eigenbe-
darf...”* argumentiert Morley, muf} bereit sein, seine ... Identitiit in Frage zu stellen,
sich notfalis von eigenen kulturellen Traditionen zu verabschieden* (MORLEY 1998, S.
17). Dieser Argumentation zu folgen hiefle, 6konomische Wohlfahrtsbildung nétigt cin

26 Digsen Tatbestand kritisieren insbesondere SEN (1973), 5. 214-259 und ETZIONI (1988), S. 1-
27 an der Neoklassik.

27 Val. STIGLER/BECKER (1977), S. 70. ,,Tastes are the unchallengeabie axioms of 4 man’s be-
havior: he may properly (usefully) be criticized for inefficiency in satisfying desires, but the
desires themselves are data.. that tastes neither change capriciously nor Lﬁf'lbr importantly
between people. On this interpretation one does not argue over tastes for the same reason that
one dees nol argue over the Rocky Mountains-both are the, will be there next year, too, and
are the same to alt men.” Somit fixieren die beiden Autoren die Priferenzen and entziehen
sich Hinterfragungen tnnerhalb jeweiliger Priiferenzstrukturen.

28 Pukuvama (1996), 5. 29. Der Autor nimmt auf dic bekaantesten Verireter und deren
Hauptwerke Bezug, Siche JAMES FALLOWS (F989), S, 40-54; und (1993), 5. 69-100, mif einer
iibergreifenden Auseinandersetzung der neomerkantilistischen Idee versus der Neoklassik.
Siche cbensg CHALMERS JOINSON (1982), mit der Darstcllualgi Jjapanischer Wirtschaftsphii-
nomene. Der Autor ersetzt den neoklassischen Markt als Woblstandsgenerator durch MITI,

dem l]_ﬂ[l)zmis.clu: Ministerium fiir internationalen Handel und Industrie und erklirt durch diesen
staatlichen Interventionismus den Aufsticg der japanischen Wirtschafl in der Nachkriegszeit.
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Umfeld von Demokratie und freler Marktwirtschaft nach westlichen Dimensionen2?
Andere Konstellationen miissen als Konsequenz in jedem Fall langfristig zum Schei-
tern verurteilt sein, Die Ausfiihrungen der Arbeit haben gezeigt, dafl fiir die Neoklassik
fremde Miirkte, wic in Vorder- und Hinterasien, bestenfalls eine Annéherung an nco-
klassische Miirkte suchen. Drer “Status Quo” findet sich jedoch noch deutlich auBerhalb
dieser dkonomischen Modellwelt.

Fazit/Entwicklungsmdglichkeiten

Mit Ausnahime des im gleichen Kulturraum sich befindlichen Christentum sind
kulturelle Integrationsversuche in der Neoklassik nicht darstellbar. Auch kinftige
Entwicklungen werden, sofern es sic noch geben wird, bet Einhaltung der strengen
Modellprimissen, keine integrativen Fortschritte ergeben? . Trotz der Unvollstindig-
keit und Unzulidnglichkeiten der Theorie wird die Neoklassik weiterhin einen wichti-
gen normativen Ausgangspunkt von ékonomischen Diskussionen darstellen.3!

3.2.2 Neoinstitutionentkonomie

Die Neoinstitutionentkonomic weist deutliche Verbesserungen bzgl. der Integrati-
onsfihigkeil gegeniiber der Neoklassik aus. Dennoch wird die Anwendung der Theorie
zur Brkldrung von kulturenspezifischen Verhaiten verstiirkt auf ihr deskriptives Verhal-
tenskonzept Riickgrifl nehmen milssen und weniger auf die restriktiven ncoklassischen
Erkldrungsansitze,

Methodologischer Individualisinns als Gruppenkonstrukt unzireichend

Trotz der fortschrittlichen Betonung der Neeinstilutionentkonomie, wonach ,,... dic
Menschen verschieden sind und verschicdene und vielfillige Priferenzen, Ziele,
Zwecke und Ideen haben...", lassen sich nicht alle beschricbenen Kulturen mit dieser
Aussage integrieren. Vollkommen integrierbar ist in individualgeprigten Gesellschaf-
ten die ,stillschweigende” Folgerung von Richter, ,daB die Gesellschaft, der Staat, das
Unternchmen, pofitische Parteien usw. nicht als Kollektive zu verstehen sind, die sich
so verhalten , als ob sie Einzelpersonen wiren™ (RICHTER 1996, S, 3),52 Gesellschaft-
liche Sonderformen Asiens wie in der Arbeit beispielsweise mil dem Familismus be-

29 Einc individualistische Konzeption mit Gesellschaftskriterien wie bei HOFSTEDE (1991),
8. 73.

30 Vgl. RICHTER {1996), S. 480. Der Autor hilt primiir dic weitere technische Entwickiung der
Neoklassik fiar begrenzt. STIGLITZ (£991), 8. 136, wird von RICHTER zitiert: ,,Die Okonomen
des 20. Jahrhunderts haben das neoklassische Modell bis an sein logisches Ende getrieben und
so die Absurditiiten der Welt, die sie geschaffen haben, erhellt....”

31 Neuve skonemische Modelle/Theorion versiwmen es im Regedfall nicht, sich innerhalb der

Modellbeschreibungen von den Grundgedanken der Neoktassik abzugrenzen.

32 RicuTCR hebt im Originat die Beispiclbegriffe mit Ausrufezeichen hesvor.
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schrieben, kinnen von der Institationendkonmie nur unzurcichend erfat werden, Eine
Erweiterung aof ein ModeHkonstrukt wie dem methodologischen Kollektivismus liefie
sich als sinnvolle Ergéinzung darstelien.

Gruppenintegrierte Individuen mit aufierdkonomischen Bestandteilen der Nutzen-
maxiRierung

Bei dem in der Arbeit deutlich gewordenen Gruppenverhalten in einigen Gkono-
misch crfolgreichen Kulturkreisen stéft dic Neoinstitutionendkonomic an die Grenzen
ihrer Erkldrungsfihigkeit. Mit der Konstruktion des Individoums als strikter und indi-
vidueller Nutzenmaximierer mag die Neoinstitutionendkonomie bei festgestellien
gruppendominanten Gesellschaftsstruktoren zwar mit einem hoheren anteiligen Grup-
penertrag versuchen, in eine rationale Ebene zu argumentieren, das beebachtbare Kul-
turcniverhalten scheint damit aber noch nicht vollkommen geklirt. Die Einbettung des
Tnclividuums in sein kulturelles bzw. soziales Umfeld beschreitet tiefere Dimensionen
der Personlichkeit (vgl, GRANOVETEER 1983, S, 483 )33 und nichl ausschlicBlich
monokausale Zusammenhiinge der Neoinstitutionendkonomie. ,,Das Pflichtgefiihl...”
so argumentiert Fukuyama, ,,...gegeniiber der eigenen Familie entspringt keiner sim-
plen Kosten-Nutzen-Kalkulation® (FUKUYAMA 19935, 5. 38). Dic Neoinstitutionenoko-
nomie akzeptiert zwar eine inunaterielle Erweiterung des Nutzenbegriffs, dies jedoch
nur insofern, wie ,,...grundsiitzlich jede Art von individuellem Vorteil durch eine endki-
che Menge an Geld kompensierbar ist (WOLFF 1994, S, 25, mil Bezug aul MIL-
GROM/ROBERTS 1992, S. 35 ).

Kulturennotwendige Einsichtnahme in Black-box

Vor einem Versuch der Offnung der Black-box wird sich die kulturspezifische
Weiterentwicklung der Neoinstitutionentkonomie nicht verschliefen kénnen. Die von
der Neoinstitutionentkonomie im Vergleich zur Neoklassik erweiterte Hypothese der
Nutzenmaxierung aufl alle individucllen Wahlhandlungen erméglicht es, die Verfol-
gung der eigenen Interessen in der Gruppe zu plausibilisicren. Komplexes Gruppen-
verhatten vor allem von konfuzianistischen Kulturkreisen kann mit dem neoinstitutio-
nalen Analyscinstrument allein nicht zufriedenstellen. ,,Das Problem...”, wie es Wise-
man hier fiir dic Neoinstitutionendkonomic ausdriickt, ,,...besteht nicht einfach darin,
dall wir dic moglichen Zukunftszustinde nicht vorhersagen kénnen, es besteht viel-
mehr darin, daff wir den Inhalt der Moglichkeitenmenge nicht kennen® (WISEMAN
1991, 8. 152 {Ubersetzung des Verfassers]). Der individuelle AuswahlprozeB3 bleibt -
und mit diesem Makel muf} eine neoinstitutionendkonomische Konzeption lcben- sy-
stematisch ausgeschlossen,

33 GraNOVETTER stellt sich gegen neoklassische und neoinstitutionendkonomische Nutzenbe-
trachtuagen a]]fgcmmn und hier besonders gegen den Markets and Hierarchies-Ansatz von
WILLIAMSON (1975},
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Kulturell unterschiedliche Priiferenzstrukturen

Dic Neoinstitutionenttkonomie kann im Gegensatz zur Neoklassik mit der Unvoll-
stindigkeit und moglichen zeitlichen Veriinderbarkeiten von Priiferenzen3?4 einen we-
sentlichen Beilrag zur Integrationsfihigkeit religionsgeprigter Kulluren leisten. Die fiir
die vollkommene Integration noch ticfergehende Kulturendiskussion ist damit noch
nicht erfolgt, obwohi man dic Aussagen Richters schon fiir die 8konomische Interpre-
tation kulturenspezifischen Verhaltens deulen kénnte: ,,Von ecinem theoretischen
Standpunkt aus ist es auch wichtig, festzuhalten...*, so schreibt der Autor, ,,... daB so-
gar in jedem gegebenen Zeitpunkt die Gestaltung der individuellen Priiferenzordnun-
gen von der jeweiligen Steuktur in der Wirtschaft und den Entscheidungen, die in die~
ser getroffen werden, abhiingt™ (RICHTER 1996, S, 503),

Fazit/Entwicklungsmdglichkeiten

Mit der gewiinscliten zukilnftigen Ausrichtung der Neoinstitutionentkonomie
wojenseits der neoklassischen Theoric...” (RICHTER 1996, S. 505) wird sich dic inte-
grative Fihigkeit von religits gepriigten Kulturen weiter deutlich erhéhen. Den inte-
grativen Mehrwert im Vergleich zur neoklassischen Nachbartheorie kann man bei der
Neoinstitutionendkonomie als insgesamt gegtiickt bezeichnen. Die Uberleitung von
dkonomischen Modellannahmen in beobachtbare Kulturenspezifika scheint prinzipiell
mdglich zu sein. Extreme Kullurenausprigungen wie allgemein der Hindnismus oder
der konfuzianische Familismus kann die Neoinstitutionendkonomie bis zum heutigen
Zeitpunkt noch nicht integrieren. Trotzdem positioniert sich dic Neoinstitutionenéko-
nomie zwischen normativen und deskriptiven Modellkriterien in sinnvoller Weise, in-
dem sie konkrele Aussageinstrumente mit flexiblen Interpretationsméglichkeiten
kombiniert.

3.2.3 Verhaltenstheorie

Mit der realitiitsniheren Annahmenerweiterung der Verhalienstheorie lassen sich
kulturelle Unterschiede und Entscheidungsfindungen gut integricren. Sie legen damit
einen Grundstein zur angestrebten Interpretation.

Homo sociologicus

Auch wenn das kulturengebundene Individuum rationales Verhalten und Nutzen-
maximierung anstrebt, mufl ¢s scin Verhalten mit der Umwelt, der Kultur abstimmen.
Zweckbestimmtes und zukan(isorienticrtes Handeln (,Wenn Du Y willst, mache X'}
des neoklassischen Oplimizers werden realititsorientiert mit der Situation verkniipft

Moy, NORTH (1978), 8. 972 I, der die Priiferenzstrukturen der Individuen als unvollstiindig
und zeitlichen Verfinderungen unterworfen betrachtel.
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(,Mache X“ oder ,Mache nicht X*; ,Wenn Du Y machst, mach auch X*)35 . Die be-
schricbene Modellerweilerung des homo sociologicus ermdglicht eine vollstindige In-
tegration von kulturenspezifischen Individualverhaltens in die Skonomische Theorie.

Offnung der Bluck box

Im Gegensatz zu den neoinstitutionendkonomischen Ausfithrungen stelll sich die
Verhaltenstheorie der Notwendigkeit, auch den ,Selektionsprozel3” (WIiSEMAN 1991,
8. 152) des vor ciner Entscheidung stehenden Individuums zw beschreiben. Der Autor
umf{aft mit seiner entscheidungstheoretischen Situationsbeschreibung das eigentliche
Dilemma cines unsicheren Individaums in sehr umfangreicher und kulturenintegrati-
ven Weise. Die Zukunft ist ungewiB und bevorratet mehrere Handlungsalternativen,
die das Individuum im einzelnen nur im geringen Male bewerten kann. Auf einem in-
dividuell und fiir die Themenstellung der Arbeit kulturenspezifischen Anspruchsniveau
muf das Individuum eine Handlungsalternative fiir die Beschreitung der Zukunft aus-
wilhlen. Verhaltenstheoretische Arbeiten sprechen innerhalb dieses Selektionsprozes-
ses von internen und externen Strefifaktoren3® | die das kullurenspezifische Individunm
in seiner Entscheidungsfindung beeinflussen.

Plausibilisierung scheinbar irrafionalen Yerhaltens

Die nach rationalen Verhaltensmustern einzelner Individuen greifenden Theorie-
formen der Neoklassik und abgeschwiichi auch der Neoinstitutionenskonomie geste-
hen auch vorhandene irrationale Verhaliensmuster in Individuen ein, die in einer sy-
stematischen Abfolge bestimmbar und prognostizicrbar seien, Stigler, eigentlich ein
Vertreter der Neoklassik, beschreibt: ,,Gliicklicherweise haben Fortschritte in der So-
ziologie und Psychologie... gezeigi, dal} es systematische Modelle im Individuenver-
halten geben mub, sogar dann, wenn sie von irrationaler Beschaffeheit sind, Okono-
mische Wissenschall ist aulgelordert, die Vorhersagbarkeil von Verhalten zu erfor-
schen, Die Tatsache, dal sich Verhalten in einigen Fiille als nicht rational darstellt, soll
nicht heiflen, es sei nicht vorhersagbar* (STIGLER 1985, S. 138 [Ubersetzung ces Ver-
fassers]). Das Ansehen und den Anspruch, den Stigler der Verhaltenstheorie indirekt
beimiBt, zeigt, welch groflem Potential und welcher Aufgabe die Verhaltenstheorie
unter Einbindung interdiszipliniirer Forschungsansitze gerecht werden muf, Eine gro-
Be Aufgabe wird es fiir die kiinftige Entwicklung der Verhalienstheorie sein, vollstin-
dig kulturenintegriertes, irrationales Verhalten nachvollzichbar und vorhersagbar zu

35 vyl ROTHSCHILD (1992), 8. 24.

36 Vel. die Untergliederung der ,internen” und ,externen Strefifaktoren” in der Wirtschaftsgeo-

gl-:Thm, siche hicrzu HAAS/HESS/SCHERM (1083), 5. 9 HAAS/FLEISCHMANN (1980),

304 (1. sowie HAAS (19913, 5. 16 {2 Kulturenspezifika konnen iiber die Strefifaktoren in dic
notwendige Anpassungshandlung integriert werden.

195



Kapitel V - Integration: Religionsgepriigte Weltkulturen in 6konomischen Theorien

machen, Die Aufmerksamkeit und Anerkennung wiirde, wie man sehen konnte, nicht
nur aus den eigenen wissenschaftlichen Bereichen deutlich werden.

Fazit/Entwicklungsmégplichkeiten

Die deskriptiven Erkenntnisse der Verhaltenstheorie erméglichen, interdisziplintire
Einbringungen der Theologie oder Kultarenforschung zu interpretieren. Integrationen
von religionsgeptiigten Kulturen werden uneingeschriinkt moglich. Als ausgesprochen
problematisch kann sich in einer solch weitgefaBten Modellfestlegung sowohl der
Aussagegrad, als auch eine grundlegende Handlungsbeschreibung erweisen. Die gene-
rell flexible und aufnahmefibige Theorie droht sich in Vielfiltigkeiten zu verlieren
und dem Anspruch der Komplexititsreduktion von Realverhalten nicht mehr gerecht
zn werden. Als positives Fazit ist die Verhaltenstheorie in der Lage, komplexe und
nolwendige interdisziplindre Ansitze einzubringen und stellt der Okonomie eine berei-
chernde Alternativtheorie zum neoklassischen Konstrukt dar.
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KAPITEL VI
THESENFORMIGE ZUSAMMENFASSUNG UND
PERSPEKTIVEN

D ic thesenformige Zusammenfassung der Arbeit soll sich auf die erarbeitcten

Untersuchungsergebnisse der Kapitel [V und V bezichen. Die grundlegenden

Kapitel IT und [1I werden von der direkten Zusammenfassung ausgeschlossen.

Schwerpunkr Transformation (3-Ebenen-Madell)

Die Transformation hat durch die Systematik des 3-Ebenen-Modells mit den drei

Schwerpunkten Ideologie, Individuen- und Gruppenverhalten dic Prigung der jeweili-
gen Religion auf die wirtschaftenden Kulturen dargestellt. Jeder Kulturkreis wurde
durch eigene Schwerpunktsetzungen gekennzeichnet und abgegrenzt.

-]

Dic jiidische Kudtur schriinkt durch ihre Gruppendominanz einen Teil der Individu-
enfreiheit ein, Dic quantitativen und qualitativen Auswirkungen des jidischen
Gruppenverhaltens lassen sich trotz eines Minderheitenstatus in einer gesamtwirt-
schaftlichen Betrachtung messen. Dic [deologie unterstiitzt dkonomische Aktiviti-
ten unter Einhaltung der Spielregeln des “True and fair view”,

Die christliche Kultur und hier insbesondere der Kultwhereich des asketischen
Protestantismus hat das entscheidende Umfeld zur Ausbildung des westlichen Kapi-
talismus gebildet. Gleichstellung, Individuenschutz, Individuenfreiieit sowic
Selbstverantwortung waren christliche Kulturenspezifika, die in Staats- und Unter-
nelmensformen weitergetragen und implementiert wurden.

Die islanische Kultur beschneidet den Freiraum des Individuoums zugunsten der hi-
herstehenden jdeologischen und gruppenbindenden Ideale. Eingeschriinkte Indivi-
duenrechte, heterogene Individucnbewertung sowic die eingeschriinkle Verfiigbar-
keit von Produktionsfaktoren bilden eine Grundlage dafiir, den Islam dkonomisch
als " Armutsreligion” zu bezeichnen.

Dic hinduistisehe Kultur erschwert durch ibre ideologische Dominanz cine dirckte
Vergleichbarkeit mit den anderen Kulturen. Dic kultureneigene Ideologie und die
Individueneinschrinkung durch Kastenbindung bilden cine Grundlage der ékononi-
schen Bezeichnung ™ Armutsreligion”.

Die buddhistische Kultur kennzeichnet eine hohe Flexibilitit. Durch die Ausgewo-
genheit des Verschichtungsdenkens a3t sich keine der drei Ebenen als dominant
bezeichnen. Dic Gruppenbindung ist aufgrund der Flexibilitiit als rezessiv zu be-
zeichnen und 1Bt in besonderer Weise eine Kulturenmischung zu.
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Die konfuzianische Kultur kennzeichnet eine hierarchische Gruppendominanz. In-
dividuenrechte miissen gegeniiber gesellschafilichen Notwendigkeiten zuriickireten.
Die Kultur basiert auf philosophischem Gedankengut und nur bei entsprechender
Formulierung auf religidsen Grundlagen. Ideologische Festlegungen gibt es im Kon-
fuzianismus nicht.

Schwerpunkt Integration (3-Ebenen-Modell — Quadranienmodell)

Die Integration hat die religionsgepriigten Kulturen an die drei ausgewiihlten 6ko-

nomischen Theorien herangefithrt bzw. im Idealfall einbezogen. Das Quadrantenmo-
dell hat als Hilfe gedient, das kulwrelle 3-Ebenen-Modell in ein 8konemisches Theo-
riekonzept zu integrieren. Mit dessen Hilfe konnte die jeweilige religionsgepriigte
Kultur auf die bipolare Ebene der Individuen- versus der Gruppendominanz reduziert
werder.

Dic jiidische Kultur wirtschaftet mit gruppendominanter Schwerpunkisetzung,

Dic christliche Kultur wird vom Individuum dominiert. Wirtschaftliche Aktivititen
konnen rechtlich und gesellschaftlich auf dicsen Schutzschirm zuriickgreifen,

Dig¢ islamische Kultur zeigt gruppendominantes Wirtschaftsverhalten, das sich durch
die eintlieflende ideologische Dominanz noch verstirkt.

Die hinduistische Kultur kennzeichnet im Quadrantenmodell eine ausgeptichene
Ausgangslage zwischen Individuen- und Gruppendominanz. Ganzheitliche kosmo-
zentrische Weltsichten schwiichen den Skonomisch notwendigen Individuen-
Gruppen-Vergleich. Lediglich unter Zuhilfenahme der kasteninternen Gruppensoli-
daritit kann ein dkonomisches Argumentarium angewandi werden. Das Kastenwe-
sen fiihrt zu einer leichten, konomisch ausgepriigten Gruppendominanz.

In der buddhistischen Kultur wird eine Schwerpunktsctzung innerhalb des Quadran-
tenmodells durch das Verschichiungsdenken verhindert. Dennoch kann sich der
Kulterkreis individuen- oder gruppendominant entwickeln, dies jeweils entspre-
chend dem wirtschaftlichen Umfeld.

Die konfuzianische Kultur kennzeichnet die héchste Gruppendominanz. Wirtschal-
tende Individuen miissen ihre Nutzenfindung an diesem Sachverhalt ausrichten,

Ergebnisse der Integration

Die engen normativen Modellannahmen der Neoklassik lassen grandsiitzlich dic In-
tegration von religionsgepriigten Weltkulturen scheitern. Die Unvereinbarkeit von
Kulturen in der neoklassischen Theoriekonstruktion wird besonders stark bei den
ideologisch- und gruppendorminierien Weltkulturen deutlich, Nur aufgrund der Ent-
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stechung der neoklassischen Theorie im christlichen Kulturraum kinnen implizite
Uberschneidungen als mogliche Integration bezeichnet werden,

Die Neoinstitutionendkonomie ist in der Lage, weile Teile der individuendominan-
ten Verhaltensweisen, wie sie das Christentum priigl, zu integrieren. Hintergriindige
idenlogische Schwerpunktsetzungen wie im Islam oder Hinduismus kénnen nicht in
dic Theerie cingefiigt werden. Mit dein Kulturenphiinomen der Gruppendominanz
ldfe sich innerhalb der modelltheoretischen Grundlagen der Neoinstitutioneniko-
nomie nur eindimensional Gkonomisch argumenticren. Vor dem viclschichtigen
kuhurelten Hintergrund kénnen vordergriindige Argumentationen der Okonomie
nicht zufricdenstclen, obwohl deutltiche integrative Verbesserungen gegeniiber der
Neoklassik erreicht werden.

Die Verhaltenstheorie bringt atle flexiblen und weit gefaBten deskriptiven Verhad-
lensmerkimale mit, dic cine Integration uneingeschriinkt erméglichen. Notwendige
normative Brkldrungsanstitze und Handlungsempfehlungen kann die Theorie an sich
nicht geben. Dies schrinkt nicht dic Integrationsfihigkeit von Kulturen in die Ver-
haltenstheoric ein, sondern ist cin Mangel, der dem 6konomischen Modellkonstrukt
anhaftet.

Perspektiven

Unabhingig von den Integrationsmdglichkeiten werden sich die religionsgepriigten
Kulturen allgemein ~globalisieren’, d.h. zum Kapitalismus tendierer und sich damit
auch den Denkrastern der Okonomic annihern. Von der kulturellen Seite ausgehend
wird sich jhre Integrationsfibigkeit in Skonomischen Theorien als Trendbewegung
geringfiigig erleichtern.

Okonomische Theorien miissen in der Lage sein, menschliche Verhaitensweisen zu
erkliren. Jeweilige religionsgepriigte Weltkulturen stellen den wesentlichen Hinter-
grund dar, aus dem Skonomische Aktivititen globat resultieren. Wenn sich dkono-
mische Theorien diesem Sachverhalt anch in Zukuntt verschlieBen, fehlt cin we-
sentlicher Bestandteif zu ihrer notwendigen Allgemeingiiltigkeit,

Besonders die tkonomischen “Armutsreligionen” des Islam und des Hinduismus
sind in der Wirlschaftwissenschall wnterentwickelte Forschungsfelder. Fortschritte
werden okzidental geprigten Okonomen jedoch nur in eingeschriinktem Malle ge-
lingen. Bikuiturelle Wissenschaftler oder solche, die ausschlicBlich aus dem betrof-
fenen Kulturkreis stammen, konnten diesen Mehrwert leisten. Ob diese Kulturen-
einbringungen aul den hier ausgewiihlien Gkonomischen Theorien aufsetzen oder
mit grundiegencd neuen Forschungsansiitzen einen Neubeginn anstreben sollen, ent-
zieht sich hewte noch der Beurteilung.
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Zum Inhalt:

Mit dem Ende der Weltherrschaft des Kalten Krieges hat der westlich
gepragte Kapitalismus seinen sozialistischen Rivalen verloren und ist als ein-
zig bedeutende Wirtschaftsform verblieben. Der globale Siegeszug des uni-
formen Kapitalismus ware eine konsequente Entwicklung. Das Zeitgesche-
hen weist aber neben dem Trend der Globalisierung auch den der
Regionalisierung auf. Religits gepragte Kulturen wie der islamische Funda-
mentalismus wehren sich lokal gegen den Kapitalismus; der chinesische
Konfuzianismus findet durch Gruppenorientierung eigene Wege zum 6ko-
nomischen Erfolg. Alternativ suchen hinduistische Glaubensformen eine
Weltabwendung, die ihnen die aussichtslose Armut zu ertragen hilft. Ein west-
lich gepragter Kapitalismus |38t sich nicht auf die gesamte Menschheit Gber-
tragen, auch lokale Kulturen mussen dkonomisch Berticksichtigung finden.
Die vorliegende Arbeit will eine Antwort finden, in welchem Umfang die
Okonomie in der Lage ist, verschiedenartige Kulturen in ihren Modellrahmen
zu integrieren. Die Okonomie wird durch die drei voneinander abgrenzbaren
Modellkonzeptionen der Neoklassik, Neoinstitutionendkonomie und Verhal-
tenstheorie dargestellt. Als religitse Weltkulturen werden, aufbauend auf
inren jeweiligen geschichtlichen Urspriingen, das Judentum, Christentum,
Islam, Hinduismus, Buddhismus und der Konfuzianismus herangezogen. Die
Aufarbeitung der Religionen und Kulturen erfolgt (ber die Ebenen der
Ideologie, der Individuen und der Gesellschaft.
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