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Resumen

En las Gltimas décadas se ha reconocido un creciente nimero de profesionistas como intelectuales indigenas
en México. Este estudio muestra que las regiones de origen de los intelectuales indigenas del estado de
Hidalgo se han ido conformando dentro de amplios procesos transculturales de integracion social en el
espacio y en el tiempo. El Valle del Mezquital fue la primera region que se construy6 para la implementacion
de proyectos piloto de educacion obligatoria para la poblacion rural e indigena. Los procesos transculturales
de integracion han promovido también la construccion de la identidad y el compromiso social y cultural de
los intelectuales indigenas. Estos actores sociales participan, a su vez, en la construccion de las politicas
culturales y educativas del estado y se plantean tareas tales como la revitalizacion de la identidad cultural, la
localidad, la comunidad y la lengua indigenas, asi como la transformacién de la educacion intercultural
bilinglie. La construccion del sujeto en estas tres regiones culturales responde a un profundo deseo de
integracion en los proyectos educativos y de desarrollo del estado. Las transformaciones culturales de los
padres, especialmente en procesos de migracion, son relevantes porque son los padres quienes toman las
decisiones educativas de los hijos. Aunque la integracién en los proyectos sociales del estado en estas
regiones se encuentra limitada por las representaciones estereotipadas de la identidad cultural, esta
posibilidad les imprime un sentido de pertenecia social y cultural. El estudio muestra que, ademas de las
dimensiones politicas, las dimensiones culturales desempefian un papel en la cuestion de la integracion social
de los intelectuales indigenas.

Abstract

In recent decades, a growing number of professionals have been recognized as indigenous intellectuals in
Mexico. This study shows that the regions of origin of indigenous intellectuals in the state of Hidalgo have
been shaped within broad transcultural processes of social integration in space and time. El Valle del
Mezquital was the first region to be built for the implementation of compulsory education pilot projects for
rural and indigenous people. Transcultural integration processes have also promoted the construction of the
identity, and social and cultural commitment of indigenous intellectuals. These social actors participate, in
turn, in the construction of the state's cultural and educational policies and propose tasks such as the
revitalization of the indigenous cultural identity, locality, community and language, as well as the
transformation of bilingual intercultural education. The construction of the subject in these three cultural
regions responds to a deep desire for integration in the educational and development projects of the state. The
cultural transformations of parents, especially in migration processes, played an important role in this process
because it is the parents who make the educational decisions of their children. Although integration into state
social projects in these regions is limited by stereotyped representations of cultural identity, this possibility
gives them a sense of social and cultural belonging. The study shows that, in addition to political dimensions,
cultural dimensions also play a role in the question of the social integration of indigenous intellectuals.

Zusammenfassung

In den letzten Jahrzehnten wurde eine wachsende Zahl von Fachkraften in Mexiko als indigene Intellektuelle
anerkannt. Diese Studie zeigt, dass die Herkunftsregionen der indigenen Intellektuellen des Bundesstaates
Hidalgo durch umfassende transkulturelle Prozesse der sozialen Integration in Raum und Zeit geformt
wurden. El Valle del Mezquital war die erste Region, in der Pilotprojekte zur Pflichtschulbildung fir die
landliche und indigene Bevolkerung durchgefilhrt wurden. Transkulturelle Integrationsprozesse haben auch
die Konstruktion der ldentitdt sowie das soziale und kulturelle Engagement indigener Intellektueller
gefordert. Diese sozialen Akteure wiederum beteiligen sich am Aufbau der Kultur- und Bildungspolitik des
Bundes und schlagen Aufgaben wie die Revitalisierung der kulturellen Identitit, der Lokalitat, der
Gemeinschaft und der indigenen Sprache sowie die Transformation der zweisprachigen interkulturellen
Bildung vor. Die Konstruktion des Subjektes in diesen drei Kulturrdumen entspricht einem tiefen Wunsch
nach Integration in die Bildungs- und Entwicklungsprojekte des Staates. Die kulturellen Transformationen
der Eltern, insbesondere wenn diese von Migrationsprozessen gepragt sind, spielten eine wichtige Rolle, da
es die Eltern sind, die die Bildungsentscheidungen ihrer Kinder treffen. Obwohl die Integration in die
sozialen Projekte des Staates in diesen Regionen durch stereotype Darstellungen kultureller Identitét
eingeschrénkt ist, gibt ihnen diese Mdglichkeit ein Gefuihl der sozialen und kulturellen Zugehorigkeit. Die
Studie zeigt, dass neben politischen auch kulturelle Dimensionen bei der Frage nach der sozialen Integration
indigener Intellektueller eine Rolle spielen.






Los indigenas, estd visto, sélo son un problema para quienes les niegan
el derecho de ser lo que son, y asi niegan la pluralidad nacional
y niegan el derecho de los mexicanos a ser plenamente mexicanos,
sin las mutilaciones impuestas por la tradicion racista,

que enaniza el alma y corta las piernas.

Eduardo Galeano. La Jornada, 10 de marzo de 2001

Todos los idiomas tienen miisica, eso lo aprendi de Montemayor en 1990, cuando
escritores en diferentes lenguas nos reunimos por primera vez.

Natalio Hernandez. La Jornada, 7 de junio de 2015
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Introduccion

El 9 de octubre de 1975, en el marco del Primer Congreso Nacional del Consejo
Nacional de Pueblos Indigenas, en Patzcuaro Michoacéan, diversas organizaciones de
profesionistas e intelectuales indigenas exigieron al entonces presidente de la Republica,
Luis Echeverria Alvarez, el reconocimiento de las lenguas indigenas como lenguas
oficiales; el establecimiento de un Instituto Linglistico para el andlisis de las lenguas
indigenas; una sub-secretaria de educacion y cultura indigena; un sistema de educacién
bilingte bicultural; programas de educacion y especializacién para los maestros indigenas
bilinglies y el mejoramiento de los salarios; escuelas técnicas y de agronomia,
universidades e Intitutos tecnoldgicos en las comunidades indigenas; becas para los
estudiantes de todos los niveles, especialmente para las mujeres indigenas, y un sistema de
redes de radio-difusion para la divulgacion de las culturas indigenas. Los profesionistas
indigenas serian los responsables de investigar, organizar, disefiar, planear y dirigir todas
las actividades destinadas a la poblacion indigena en todas las instituciones
correspondientes (Conclusiones sobre Educacion del I Congreso Nacional del Consejo
Nacional de Pueblos Indigenas, Patzcuaro Michoacén, 9 de octubre de 1975, pp.199-202).
Estas demandas se llevaron a cabo bajo la guia de Natalio Hernandez, el icono de los
profesionistas indigenas en México. En estas negociaciones participaron profesionistas
indigenas de todo el pais, incluidos los originarios del estado de Hidalgo. Diversos autores
sefialan que las reformas constitucionales y legales en torno a la poblacién indigena en
América Latina referentes al medio ambiente, al desarrollo sustentable, a los derechos
humanos y a la democracia participativa de las décadas de los ochenta y los noventa no se
pueden entender sin la participacion activa de los intelectuales indigenas (Rappaport, 2007;
Zapata, 2006, 2005; De la Pefia, 2002; Stavenhagen, 2001).



La creciente presencia de estudiantes y profesionistas que trabajan por la
revitalizacién de la identidad, la localidad y la lengua indigena, y que se auto-identifican
como profesionistas indigenas, ha aumentado el interés por analizar este fendémeno en los
estudios sociales, historicos y culturales. La insistencia de los profesionistas indigenas por
el mejoramiento del proyecto de educacion indigena los identifica como actores clave

dentro de un proceso politico nacional.

La division del proyecto educativo mexicano en un sistema educativo para la
poblacion en general y uno especializado en la poblacion indigena favorece un analisis
basado en la educacion y la identidad desde una perspectiva étnica. Destacan por ejemplo
estudios sobre las deficiencias de la calidad de la educacion indigena en las zonas rurales
(Bertely, 1998; Mier y Rabell, 2002); la infraestructura y personal docente en las escuelas
para los nifios migrantes (Hernandez, 2008); la discriminaciéon de las lenguas indigenas
(Coronado, 1997; Nahmad, 1997; Pellicer, 1997; Ferreriro, 1997); la discriminacion de los
nifios indigenas en la escuela (Bertely, 1998; Raesfeld, 2009) y de los jovenes indigenas en
la universidad (Chavez, 2008; Serrano y Torres, 2008; Raesfeld, 2008). Los estudios
sugieren que la diferencia educativa es resultado de la preferencia de la educacion urbana y
la segregacion espacial de la poblacion que vive en las areas rurales y del reconocimiento
del espafiol como lengua oficial frente a la exclusion de las lenguas y culturas indigenas

que existen en el pais.

Porque a pesar de que el estado garantiza la misma calidad educativa en todo el pais,
hay una gran distancia en la infraestructura y la calidad en la educacion de las escuelas
urbanas, rurales, indigenas y comunitarias, segin reportes de la Organizacion para la
Cooperacion Economica y el Desarrollo (Organization for Economic Co-operation and
Development OECD) (en Santiago et al., 2012). En el periodo 2005-2006, la proporcion de
maestros de tercer grado de primaria sin educacion superior fue de 8.9 por ciento en
escuelas urbanas privadas; 16.7 por ciento en escuelas urbanas publicas; 8.8 por ciento en
escuelas rurales publicas; 29.3 por ciento en escuelas indigenas, y 98.2 por ciento en cursos
comunitarios. En el mismo afio, la proporcién de computadoras para la ensefianza de tercer
grado fue de: 87.3 por ciento en escuelas urbanas privadas; 48.8 por ciento en escuelas
urbanas publicas; 25.5 por ciento en escuelas rurales publicas; 9.4 por ciento en escuelas
indigenas, y 0.8 por ciento en cursos comunitarios. Ademas, las escuelas comunitarias,
hablantes 0 no hablantes de lengua indigena, tienen un solo maestro para todos los grupos

(multigrado) que frecuentemente no habla la lengua indigena de la localidad. El
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ausentismo de los maestros en estas escuelas comunitarias llega a 30 por ciento, y su
infraestructura fisica es muy deficiente (Instituto Nacional de Evaluacion Educativa
(INEE) en Latapi, 2009).

Bellinghausen afirma que actualmente existe nulo interés politico por la educacién en
México, especialmente la que esta dirigida a las clases menos favorecidas y a las regiones
indigenas y sus universidades interculturales (Bellinghausen, 2016). A pesar de que el
articulo 3o. de sendas constituciones politicas de 1857 y de 1917 concede el derecho a la
educacion primaria (6 afios), laica y gratuita, como una de las garantias individuales de los
ciudadanos, y el articulo 31o. garantiza su obligatoriedad® (Secretaria de Gobernacion,
Diario Oficial de la Federacion, 5 de febrero de 1917). La educacién en México no es un
derecho constitucional sin condiciones, sino un tema cultural y politico. La calidad de la
educacion depende de la identidad cultural de la poblacién, del color de la piel, de la

lengua que se habla, del espacio social y de la distribucion de los recursos.

Los profesionistas indigenas participan activamente en esta discusion sobre el
proyecto de educacion para la poblacién indigena y han hecho propuestas para el
mejoramiento de las condiciones de infraestructura escolar, la calidad educativa y la
proteccidn de las lenguas v las culturas indigenas (Hernandez, 2003). Esta es una constante
preocupacion, como muestra el ejemplo de uno de los participantes de este estudio:

“Te voy a hablar de mi escuela, estd aqui cerquita. Tenemos por ejemplo ahorita lo de
enciclomedia que no funciona. O sea son la computadora, el pizarrén electrénico y lo que
quieras, pero nunca tuvo acceso a internet. Nunca, desde que se puso supuestamente era
internet para trabajar de forma interactiva y eso. Y nunca hubo acceso, jamas. Eh, las
computadoras ya todas atrasadas, no son funcionales. Eso. Tengo por ejemplo un sal6n con
goteras pequefias, no tenemos mesas, por ejemplo, en algunos casos en donde los nifios se
sienten. En, de tres en una mesita. O hay que conseguir, no sé, las sillas mas vigjitas (sic),
volverlas a utilizar en algunos casos.”

Los esfuerzos de los profesionistas indigenas por revitalizar las lenguas, las culturas
y las comunidades indigenas pueden parecer contradictorios porque el proyecto educativo
mexicano, desde las politicas de unificacién nacional de Porfirio Diaz para defender el
territorio, inici6 como un proyecto de integracion y homogeneizacion a traves del
blangueamiento bioldgico y cultural para que los indigenas adoptaran la cultura occidental

y se convirtieran en mestizos (Powell, 1968). La moderna Secretaria de Educacion Publica

1 La obligatoriedad de los padres se extendié a la escuela secundaria: 9 afios (Secretaria de Gobernacion,
Diario Oficial de la Federacién, 5 de marzo de 1993). Se declard la educacion preescolar, primaria y
secundaria como educacién basica obligatoria (Secretaria de Gobernacién, Diario Oficial de la
Federacion, 12 de noviembre de 2002). Se extendi6 a la educacion media superior: 12 afios (Secretaria de
Gobernacion, Diario Oficial de la Federacion, 9 de febrero de 2012).
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(SEP), fundada en 1921, introdujo el concepto de educacion indigena con el propdésito de
asimilar a los indios? a la poblacién mexicana. La poblacion fue dividida en dos grandes
grupos, que reciben diferentes programas educativos. El proyecto de educacion indigena
fue atendido inicialmente por el Departamento de Educacion y Cultura para la Raza
Indigena, que fue cambiando su denominacion hasta llegar a ser la de la actual Direccion
General de Educacion Indigena. EI cambio de nombre no es casual, responde a
transformaciones del proyecto® que inici6 con una tendencia cultural asimilacionista y que
en la actualidad garantiza el respeto a las lenguas y culturas de los pueblos indigenas. Pero
aunque en la etapa multicultural actual el proyecto educativo ya no tiene el objetivo
asimilacionista, continla separado del proyecto educativo nacional como proyecto de
educacion bilingie e intercultural. La educacién indigena en México continla sosteniendo
una vocacion cultural, a diferencia de otros paises, como en Alemania, en donde la

educacion esta directamente conectada con la investigacion y el desarrollo econémico.

Adicionalmente, el proyecto educativo mexicano ha favorecido la educacién urbana
en desmedro de la rural, a pesar de las declaraciones internacionales sobre el derecho a la
educacion gratuita y obligatoria. La Ley General de Educacion (LGE) de la Secretaria de
Educacion Publica (SEP) ratific en 1993 el derecho de todo individuo a recibir educacion:
“todos los habitantes del pais tienen las mismas oportunidades de acceso al sistema
educativo nacional, con sélo satisfacer los requisitos que establezcan las disposiciones
generales aplicables.” (Latapi, 2009, p. 266). La LGE garantiza especialmente a los
hablantes de lenguas indigenas “el acceso a la educacion obligatoria en su propia lengua y
espanol.” (Secretaria de Gobernacion, Diario Oficial de la Federacion, 13 de marzo de
2003) y se obliga a ofrecer “servicios educativos de calidad que garanticen el maximo

logro de aprendizaje de los educandos, para que toda la poblacion pueda cursar la

2 En la actualidad el término indio se considera peyorativo, el término correcto es indigena. Aqui se usa
como se encuentra en los textos originales de diferentes autores.

3 El Departamento de Educacion y Cultura para la Raza Indigena iniciado en 1921 para asimilar a los
indios a la cultura nacional y con el objetivo de castellanizarlos cambi6 su nombre en 1930 a Oficina de
Educacion Indigena y mantuvo el mismo objetivo. EI Departamento de Asuntos Indigenas establecido en
1936 inici6 el Proyecto Tarasco de alfabetizacidn en lengua indigena de Mauricio Swadesh (Cazés, 2009).
Direccién General de Asuntos Indigenas en 1947 retomé la castellanizacion directa, establecié la
Direccién de Internados de Primera Ensefianza y el Sistema Nacional de Promotores Culturales y
Profesores Bilinglies en 1968. La Direccion General de Educacién Extraescolar en el Medio Indigena en
1971 establecié el programa de Educacion Bilinglie Bicultural. La Direccién General de Educacion
Indigena en 1978 cred la licenciatura en etnolinglistica para capacitar a 92 profesores bilingues e inici6 la
Educacién Intercultural Bilinglie en 1996. El ltimo cambio fue en 2001, cuando se cred la Coordinacién
General de Educacién Intercultural Bilinglie que ha establecido escuelas interculturales y desde 2004
universidades interculturales (SEP Breve Historia file:///C:/Users/user/Downloads/historiaDGEI.pdf
Fuente visitada el 12.2.2014).
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educacion preescolar, la primaria, la secundaria y la media superior.” (Secretaria de

Gobernacion, Diario Oficial de la Federacion, 11 de septiembre de 2013).

1.1 Estado del arte de la investigacion: Profesionistas e intelectuales

indigenas en la construccion del estado-nacion

La aparicion de profesionistas e intelectuales indigenas en América Latina se ha
analizado por medio de la teoria de la construccion del estado, la teoria de la construccion
de la nacion y en las Gltimas décadas, del estudio de la identidad nacional y de la
pertenencia (Abu-Lughod, 1991, 2005; Boyer, 2000, 2001; Dornfeld, 1999; Ginsburg et al.,
2002; Gusterson, 2004; Hannerz, 2003; Hess, 1991; Latour, 1988; Martin, 1994; Rabinow,
1999 y Winegar, 2003).

Los andlisis utilizan la perspectiva de la sociologia clasica de los intelectuales para
describir las caracteristicas que cumplen estos actores sociales como criticos radicales del
orden social, para analizar sus roles politicos, explicar la manera en la que son cooptados
por el poder y el modo en el que su misiébn como defensores de los valores universales
puede verse afectada por intereses nacionalistas o por seguir sus propios intereses (Eyal y
Buchholz, 2010, p. 121). Feierman (1990), Herzfeld (1997), Lomnitz-Adler (1992),
Verdery (1991) y Warren (1998) han analizado el rol de los intelectuales en la
conformacién de ideologias nacionalistas asociadas con politicas étnicas, nacionales o
regionales (Boyer y Lomnitz, 2005, p. 109-110). Los estudios tienen un fundamento
gramsciano importante que se concentra en la perspectiva politica hegemonica - contra-
hegemdnica y ademas se nutren del debate de la construccion del estado y de las ideas de
autores importantes de la sociologia cléasica de los intelectuales, como Bourdieu, Foucault,
Weber, Scott, Corrigan y Sayer y Laclau y Mouffe, entre otros.

Hay cierto consenso en que los intelectuales indigenas mexicanos emergen como una
contra-propuesta a la construccion de la nacion mestiza a traves de un nacionalismo étnico
y que adquirieron conciencia de su identidad y desarrollaron su funcion politica como un
efecto no deseado de las politicas educativas (De la Pefia, 2005; Hernandez, 2003;
Stavenhagen, 2001; Gutiérrez, 1999).



1.1.1 El espacio cultural dentro de la construccion hegemonica del estado-nacion

La perspectiva marxista gramsciana, que considera la posibilidad de crear el estado
desde abajo*, fue introducida en México en la década de los ochentas por Alberto Cirese.
Desde entonces se utiliza el concepto de cultura popular porque, segiin Gramsci (1971), la
clase trabajadora y la clase popular son los Gnicos sujetos determinados histéricamente con
un poder contra-hegemoénico capaz de resistir, impugnar y transformar las posiciones
hegemonicas de la burguesia y, por tanto, del estado (en Fischman y McLaren, 2005, p.
435-436). Gramsci establece una conexidn entre la hegemonia y lo que él llama la arena de
la sociedad civil que define como todas las instituciones que sirven de intermediarias entre
el estado y la economia —la escuela, la iglesia, la prensa, la familia, el hospital y los
partidos politicos, entre muchas otras. La sociedad civil es percibida como parte del estado,
como una arena que utiliza la clase dominante para extender su hegemonia sobre la
sociedad, y el trabajo de los intelectuales debe entonces concentrarse en la construccion de
la hegemonia proletaria (Gramsci, 1971, p. 106 en Fischman y McLaren, 2005, p. 429). De
acuerdo con Gramsci, la hegemonia no es un estado permanente sino una diversidad de
fuerzas y movimientos sociales que tienen articulaciones con alianzas estratégicas para la
construccién de un nuevo orden cultural (Gramsci 1971, p. 170 en Fischman y McLaren,
2005, p. 430).

A partir de Cirese, autores como Bonfil Batalla, Colombres y Garcia Canclini
iniciaron una serie de estudios sobre la cultura popular en México (Krotz, 1991). El
analisis historico de la cultura popular pasé por diferentes momentos de revision del papel
de la poblacién en la construccion de la nacion. En una primera etapa, Arturo Warman
analizo la participacion de los campesinos en Morelos en la construccion del estado nacion
(ver Warman, 1980 [1976]). Ya Adolfo Gilly (1971) habia demostrado que, durante la
Revolucion (en los afios 1914-15) las fuerzas populares del sur y del norte habian
confrontado a la burguesia directamente. Alan Knight (en Joseph and Nugent, 1994, p. 9)
sostendria mas tarde (1986) que no hubiera habido ninguna posibilidad de hacer politica
alta sin hacer un buen acuerdo en la politica baja. En una segunda etapa, los analisis
regionales historicos y de los movimientos de base que aparecieron desde décadas

precedentes al inicio de la revolucion enfatizaron la perspectiva local: los actores, sus

4 Con esta aproximacion, Gramsci se desliga del determinismo social y de la existencia de una estructura de
dominio inmutable del estado totalizador de corte marxista (Fischman y McLaren, 2005, p. 438-439).
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reivindicaciones y sus agendas®. Estos trabajos establecen la dimensién politica y conectan
las relaciones de poder en la cultura y la sociedad local dentro de contextos econémicos y

politicos mas amplios: regional, nacional e internacional (Joseph and Nugent, 1994, p. 10).

En una etapa posterior, los estudios historico-politicos de la cultura popular
combinaron el andlisis de la hegemonia y de la cultura popular de Gramsci con la teoria de
la resistencia cotidiana de Scott (1985), con el concepto de poder descentralizado de
Foucault y con la conformacion del estado de Corrigan y Sayer (véase The Great Arch,
1985), y se utilizd la metodologia historiografica y etnografica (Thomson, 2002, p. 147).
Estos analisis historicos se concentran en la descentralizacion politica de la conformacion
del estado, al enfatizar el papel de la poblacién en su construccion. El analisis define la
formacion del estado mexicano como un proceso cultural (Corrigan y Sayer, 1985 en
Becker, Carr, Joseph, Mallon, Nugent y Alonso y Rus en Joseph y Nugent, 1994, p. 12), un
proceso continuo que totaliza y al mismo tiempo individualiza a la poblacién, con
profundas ambivalencias y contradicciones en las formas culturales populares. El estado no
existe en si sino que son “formas reguladas de relacion social; formas... de subordinacion
organizada politicamente...” (Corrigan y Sayer, 1985, p. 179-180). El estado es entonces un
proceso de organizacién crucial de poder en el que se pueden observar disputas cotidianas
y relaciones entre la cultura dominante y la cultura popular (Joseph y Nugent, 1994, p. 18-
9). Estas disputas se dan no solamente en el espacio de las ideas sino también en el del
discurso, concepto de Foucault (1972) que también se apropian algunos autores (Eyal y
Buchholz, 2010, p. 123). En esta perspectiva, la hegemonia del estado no es una condicidn
absoluta a priori sino un proceso continuo e inacabado, un resultado (Roseberry, 1994)
porque, por un lado, las instituciones del estado mexicano no tienen la capacidad de
establecerse de manera completa y por otro, porque la hegemonia se puede construir e

impugnar también desde las bases (Rubin, 1996, p. 86-90).

Los estudios retomaron la nocién del poder comunitario —la politica en la vida
cotidiana— de Gruzinski y el concepto de las resistencias simbélicas cotidianas y las
“armas del débil” (weapons of the weak) de James Scott (Vaughan, 1997, p. 4; Falcon
2002, p. 125; Malldn, 1995). La aportacion del concepto de resistencia cotidiana muestra

la manera en que los actores — indigenas, pueblos y campesinos — se han podido

5 Brading (1980), Joseph (1982), Katz (1981, 1988), Knight (1986), Tutino (1986), Nugent (1988), Hart
(1987), Ruiz (1988), Benjamin y Wasserman (1990) y Rodriguez (1990) analizaron la influencia de las
crisis econdmicas y ecoldgicas v las irregularidades de la expansion capitalista, los patrones de autoridad,
la relacién entre el estado, los poderes regionales y la sociedad local (Joseph y Nugent, 1994, p. 10).
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posicionar en ciertos momentos de la historia, aunque con fuertes resistencias del poder
establecido, “para alcanzar acuerdos y negociaciones con los poderosos, resistencias
simbodlicas y de la vida diaria, presiones colectivas, amenazas y dosificacion de la
violencia, tumultos y ... revueltas y rebeliones... excepcionales.” (Falcon 2002, p. 125-
127). Las posibilidades de resistencia de la clase popular se conjuntan con la definicion
de poder de Foucault, que dice que “[e]l poder no se encuentra en un grupo de
instituciones y mecanismos que aseguran la sumision de los ciudadanos al estado, sino
que el aparato del estado es la cristalizacion institucional de algo que pasa en algun lugar,
en multiples sitios locales de impugnacion, tales como el lugar de trabajo, la familia, las
asociaciones y las instituciones.” (Foucault, 1990 en Rubin, 1996, p. 89 traduccion
propia).

La cultura popular, segin la perspectiva historico-politica, no es un dominio
auténtico separado ni una re-interpretacion de la cultura dominante, sino que las culturas
dominante y popular se crean en un proceso dialéctico cultural dentro de contextos de
poder desigual, y esta relacién implica apropiaciones, despojos y transformaciones
reciprocas (Nugent y Alonso, 1994). Es por eso que “la cultura popular es también
contradictoria porque incorpora y elabora simbolos y significados dominantes, pero
también impugna, reta, rechaza, revalida... y presenta alternativas para ellos.” (Nugent y

Alonso, 1994 en Joseph and Nugent, 1994, p. 21-22 traduccion propia).

Los estudios de Mallén® utilizan el concepto de hegemonia de los procesos
politicos, econdmicos, ideoldgicos y/o culturales de Laclau y Mouffe, definido como una
construccion en la que los sectores dominantes o hegemonicos necesitan del consenso de
los sectores populares (Laclau y Mouffe, 1986 en Fischman y McLaren, 2005, p. 431).
Laclau y Mouffe (1986) sugieren que la clase trabajadora no es el Unico sujeto historico
capaz de desarrollar practicas y politicas contra-hegemonicas; otros actores o
movimientos sociales tales como los pueblos indigenas, los grupos étnicos, las mujeres,
los ecologistas y los activistas de derechos humanos también llevan a cabo otras formas
de conflicto (Fischman y McLaren, 2005, p. 429). A partir de su contribucion, Mallén
define el nacionalismo como la manera en la que se organiza la sociedad, una serie de

discursos contendientes en constante formacidn y negociacion en historias regionales

6 Mallon (1995), Comaroff y Comaroff (1992), Omi y Winant (1994) representan la variante gramsciana de
la antropologia politica de la escuela de Manchester y Bentley (1987), Wacquant (1997), Brubaker (2004)
y Wimmer (1994, 2004) la variante bourdieana (Wimmer 2008, p. 985-986).
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particulares de relaciones de poder bajo los principios de ciudadania e igualdad (Mallon,
1995, p. 4-5). Entonces, las practicas culturales de la etnicidad, la lengua, el género, la
religion y la identidad civica participan activamente en la formacion de la politica
regional y nacional (Rubin, 1996, p. 86-90). En esta perspectiva, la construccion de la
hegemonia se lleva a cabo a través de procesos jerarquizados continuos de legitimacién,
redefinicion e impugnacién del poder y del significado en todos los niveles de la
sociedad: familias, comunidades, organizaciones politicas, regiones y estructuras del
estado que son, para esta perspectiva, espacios entrelazados de impugnacién de los
procesos hegemdnicos (Malldn, 1995, p. 10-19). La redefinicion de la hegemonia tiene,
pues, en un nivel, efecto en la distribucion del poder de los otros niveles (Mallon, 1995,
p. 6).

Desde de esta perspectiva historico-politica Rockwell (1991, 1994, 1996), Vaughan
(1997, 1999) y Mallon (1994, 1995) analizaron las escuelas de las localidades rurales e
indigenas como arenas politicas (Gramsci, 1971) y espacios de negociacion cultural en el
desarrollo del estado-nacion. Para las autoras, la escolaridad no es solamente un
instrumento de reproduccion social o una funcion de la dominacion del estado o un
efecto de la modernizacion, sino un espacio en donde se llevan a cabo procesos culturales
que transforman las practicas culturales y sociales, construyen la identidad cultural,
generan nuevas percepciones del espacio y del tiempo en la vida de la localidad y re-
elaboran las representaciones de las personas educadas (Rockwell, 1994). Sus estudios
concluyen que se inici6 un conflicto politico cuando se empezaron a establecer las
instituciones educativas en la época post-revolucionaria, tras el nacimiento de la
Secretaria de Educacion Publica (SEP).

Las autoras entienden el establecimiento de la escuela como un proceso de
articulacion entre las localidades y municipios y el gobierno central. Esta relacion fue
especialmente importante durante el gobierno de Lazaro Cardenas porque el proyecto
abarcd tanto la reforma agraria como la educacion socialista (Mallon, 1994). Aunque en
muchas localidades rurales el proyecto federal educativo de 1921 —también un proyecto
de asimilacion cultural- no se pudo establecer por falta de recursos y capacidad técnica
de la nueva institucion dedicada a la Educacion Pablica (SEP), Rockwell (1996) sostiene
que los procesos de negociacion de la escuela dependieron de la relacion particular local
y regional entre los pueblos indigenas, la poblacién no indigena y el estado-nacién. Los

maestros, padres de familia y los mismos nifios negociaron las formas de control,
9



distincion, exclusion y las normas autoritarias del estado y la desobediencia, resistencia,

abandono o parodia de algunos pueblos rurales e indigenas (Rockwell, 1996).

Durante el establecimiento de las escuelas en Tlaxcala, Rockwell define la escuela
como un espacio de conflicto en el que cada pueblo decidié el uso que le dio al espacio
escolar de acuerdo con las propias agendas educativas de la poblacion rural, algunas
utilizadas para preservar valores previos y otras para evaluar los nuevos modelos
estatales. En algunos lugares las escuelas fueron aceptadas y apropiadas por la poblacion;
en otros, el pueblo las resistio de diferentes formas, por medio de la inasistencia, el
asesinato de maestros e incluso la participacion en la guerra cristera. Unos pueblos no
aceptaron a los maestros federales, otros querian el modelo educativo pre-revolucionario,
otros deseaban obtener la misma educacidén que recibia la élite urbana y otros mas
apoyaron el proyecto propuesto por los maestros rurales (en Mallén, 1994). En Chiapas,
los conflictos culturales escolares no se limitaron a la resistencia cultural frente a la
escuela. Los totziles incendiaron la escuela de Chamula en 1933 porque, segun Rus,

percibieron que era una institucion de sus opresores ladinos (en VVaughan, 1997).

Diferentes autores aseguran que, como resultado del conflicto, muchos maestros
se convirtieron en representantes comunitarios materiales o culturales de los pueblos
(Rockwell, 1996) porque entre maestros y pobladores se establecié una relacion de
interdependencia: los pueblos dependieron fuertemente de los maestros para la
construccion y mantenimiento de las escuelas, y los maestros obtuvieron de ellos
vivienda y alimentacion. La identificacion cultural de los maestros con los pueblos se
debid en parte a un origen econémico similar y también al discurso de justicia social
del proyecto educativo (Vaughan, 1997, p. 195). Vaughan reconoce un impacto mutuo
entre las instituciones del estado y la poblacion cuando dice que la politica educativa
rural reconfigurd la historia, la ciudadania, la cultura nacional y el nacionalismo de la
cultura popular. Los maestros rurales introdujeron ideas, habilidades y valores a la
comunidad que fueron juzgados, analizados y reconstruidos; ademas promovieron la
injerencia del estado y del mercado, alteraron las practicas sociales locales e
impactaron en la definicion de la identidad. Los libros de texto, dice la autora,
redefinieron a los campesinos, a las familias pobres y rurales, a los indios y al maestro
rural mismo (Vaughan, 1997, p. 195). A su vez, la ampliacion de las identidades abrio
espacio para la movilidad social y el empoderamiento de la poblacién y altero el

proyecto social del estado.
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Sin embargo, el argumento de las autoras define la accion de la poblacion como
una reaccion a las politicas hegemonicas del estado. Su andlisis comienza con el
encuentro de las autoridades educativas con la poblacion, y no analizan el contexto y su

construccion.

En estos estudios, la identidad de los espacios pre-existe porque el anélisis de la
hegemonia requiere una unidad estable, un contexto proletario —las fébricas, la vida
comunitaria o la cultura— que sea la base para la conformacion de los intelectuales
organicos, el grupo social formado por la clase trabajadora que es la expresion histérica
de tradiciones, culturas, valores y relaciones sociales (Gramsci, 1971, p. 9 en Fischman
y McLaren, 2005, p. 432). Se sobreentiende que los actores adquieren su lengua y su
cultura, sus intereses y resistencia de clase a partir de este contexto (Boggs, 1984 en
Fischman y McLaren, 2005, p. 432-433). La definicion de la cultura como un campo
politico en pugna continua de las perspectivas post-estructuralistas asume que las
relaciones de poder y sus campos de resistencia se encuentran en todos los niveles de la
sociedad y se refieren a actores sociales que no solamente representan la cultura, sino
que se apropian de ella exclusivamente como una estrategia politica dentro de una

hegemonia que nunca llega a definirse (Gupta y Ferguson, 1997, p. 5).

Las perspectivas hegemonicas etno-nacionalistas asumen una dicotomia entre
étnico y civico; es decir, una division entre quienes estan marginados de los derechos
ciudadanos y quienes los tienen garantizados. Este principio de la democracia como
una forma ideal de representacion politica implica una congruencia necesaria entre
Estado, territorio y representacion politica, y no considera la construccion histérica e
ideologica de la identidad cultural (Brass, 1991). Las perspectivas nacionalistas
entienden la construccion del estado-nacion dentro de los limites de la nacién y no
consideran ni las micropracticas de la vida cotidiana en el contexto global (Alonso,
1994, p. 400) ni el efecto de las dispersiones de poblacion y las diasporas que no
proyectan un etno-nacionalismo primordialista en su lugar de origen, sino que se
observan desde una nueva perspectiva, intersectada e interconectada
transnacionalmente (Shami, 1998). Ademas, la teoria del conflicto etno-nacionalista no
permite ver que la fuerza y el consenso son solamente dos partes de proceso continuo
que atraviesa la restriccion, la cooptacion y diferentes formas de legitimacion politica

(Fischman y McLaren, 2005, p. 428), entre muchos otros fendmenos.
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La bipolaridad del conflicto social en la construccion etno-nacionalista obvia la
pre-existencia de contextos espaciales culturales: las localidades y regiones, en donde
tanto la homogeneidad de la lengua y de la cultura como la cohesién social y los
intereses comunes y de clase de la comunidad se consideran inherentes. Las
comunidades, localidades y regiones rurales e indigenas se utilizan como categorias de
analisis. Este punto de partida evidencia un argumento circular, a pesar de que algunos
autores reconocen que la identidad es una construccion cultural, ya que la construccion
de la identidad no se analiza en profundidad, sino que se explica que los indigenas
construyen o reconstruyen su identidad indigena porque pertenecen a comunidades
indigenas y estas localidades son indigenas porque estan pobladas por indigenas. Se
entiende que sus familias, organizaciones y escuelas son espacios de negociacion de las

politicas educativas y culturales.

La sociologia de las intervenciones sugiere ampliar la visién del espacio donde no
se sefiale a priori el limite de las diferentes esferas ya que los espacios de intervencion
estan interconectados (Eyal y Buchholz, 2010, p. 130). Passi sugiere que la regién y la
localidad se construyen sociocultural e historicamente en un proceso que se lleva a
cabo dentro de la estructuracion constante de practicas y discursos individuales e
institucionales tanto de la politica, el gobierno y la educacion como de la economia, la
cultura y los medios de comunicacion (Passi, 2011, 1991). El autor establece una
diferencia entre la region y la localidad como una estructura institucional que no se
reduce a una unidad administrativa o cultural ni a un espacio localizado entre el estado
y la localidad, sino que puede existir en diferentes escalas y que construye sus
identidades de manera permanente, y la construccién del espacio social como una
acumulacion de experiencias espaciales personales de los actores individuales a lo
largo de la vida (Paasi, 2011, p. 15). De esta manera, los grupos imaginarios que se
forman en los procesos de diferenciacion social se aseguran el control social y las

relaciones de poder, representadas como si fueran fijas (Paasi, 2011).

Algunos estudios en México muestran que la localidad y la region se generan en
procesos historicos transculturales amplios que trascienden la construccion de la nacion. Se
trata de procesos mucho mas amplios entre individuos, entre grupos de individuos e
instituciones nacionales e internacionales y en proyectos del estado y del mercado
(Gabbert, 2001; Lopez Caballero, 2009). Los estudios de Schryer (1990) muestran que en

la historia del estado de Hidalgo se han generado cambios en la identidad de las personas,
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de las localidades e incluso de las regiones debido al establecimiento de diversas politicas
del estado. Estos cambios no son necesariamente de rural a urbano ni de indigena a mestizo
sino a una diversidad de cambios culturales en diferentes sentidos. El espacio es una

construccion maltiple que no tiene un objetivo pre-existente.

A diferencia de los estudios expuestos, donde las localidades y regiones indigenas en
el conflicto etno-nacionalista son una categoria de estudio, el punto de partida de este
estudio es el analisis del proceso de construccion del espacio de una manera amplia, que
trasciende la construccién del estado-nacién. Este estudio analiza todos los procesos
internos y externos que han impactado sobre la formacion y reformulacion de localidades y
regiones culturales del estado de Hidalgo porque, como sugieren los autores de la teoria
cultural, el proceso de construccion de la identidad cultural tiene una relacion fundamental

con la construccién del espacio cultural.

1.1.2 Los intelectuales indigenas: la identidad étnica y la conciencia de clase

Los andlisis sobre los profesionistas indigenas mexicanos utilizan el concepto de
intelectuales’ de Gramsci, que los define como representantes® de su grupo de origen® con

una funcion en la vida del estado®® (Gramsci 1995 [1932]). Aunque para Gramsci todos los

7 La sociologia clasica de los intelectuales sugiere que existen grupos de especialistas o intelectuales
publicos que se desarrollan en el mundo de las ideas y que intervienen en el complejo mundo de la accién
politica (Eyal y Buchholz, 2010, p. 132). La sociologia de los intelectuales se subdivide en autores que
consideran a los intelectuales como una clase en si mismos, los que representan a un grupo social y los
gue no tienen relacion de clase. La sociologia de los intelectuales define grupos como la intelligentsia
(Mannheim, 1936), los intelectuales organicos (Gramsci, 1971 [1932]), los hombres de conocimiento e
ideas (Znaniecki, 1968 [1940]; Coser, 1970 [1965]), los productores de cultura (Lipset y Dobson, 1972) y
la "nueva clase" (Makhaiski, 1979 [1899]; Djilas, 1957; Bruce-Briggs, 1979; Gouldner, 1979; Konrad y
Szelényi, 1979) (en Eyal y Buchholz, 2010, p. 118). Otra subdivision son los intelectuales que deben
decir la verdad ante el poder (Zola, 1998; Benda, 1969; Said, 1994), los hombres de ideas y los
guardianes de las tradiciones nacionales y del conocimiento cultural (Coser, 1965; Nettl, 1969; Parsons,
1969; Shils, 1972), la clase tecnocratica emergente histéricamente (Bell, 1973; Djilas, 1957; Gella, 1976;
Gouldner, 1979; Konrad y Szelényi, 1979; Szelényi, 1982), las élites culturales que actlan en las areas
de la produccién del conocimiento y la autorizacion (Bourdieu, 1988; Boyer, 2003; Lomnitz, 1992;
Verdery, 1991) y la languida especie de personas publicas en una era de privatizacion y de sectorizacion
académica (Aronowitz, 1998; Jacoby, 1987; Posner, 2002) en Boyer y Lomnitz (2005, p. 106).

8 A esta vertiente de la reformulacion del andlisis de clases de Marx, tanto de la lealtad como de los
intereses, corresponden los trabajos de Gramsci, 1929-1935 [1971]; Bell (1979), Bruce-Briggs (1979),
Gouldner (1979) y Konrad y Szelényi (1979) (Eyal y Buchholz, 2010, p. 123).

9 Los autores que sostienen que los intelectuales son representantes de su grupo de origen son Gramsci,
1971 [1932]; Foucault, 1977; Boggs, 1984; Kellner, 1997; Said, 1994; Sasoon, 2000; Strine, 1991.

10 Benda (1928 [1927]) define a los intelectuales como una clase en si mismos, un grupo social autdnomo e
independiente o0 "la nueva clase" (la corriente dreyfusiana). Su conciencia de clase derivada de la
universidad y se distingue de otros grupos sociales por la carencia de medios de produccion: "...disfruta
de la practica de un arte o de una ciencia o de una especulacion metafisica..." a diferencia de las personas
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seres humanos son intelectuales, algunos intelectuales se comprometen especificamente
como actores sociales y otros solamente tienen atributos personales, credenciales o un
capital especifico (Boyer y Lomnitz, 2005, p. 107). En esta perspectiva, cada grupo social
crea dentro de si mismo un estrato o mas de intelectuales que le otorgan homogeneidad y
conciencia de su propia funcion econémica y sobre todo social y politica, una funcién
original definida dentro del mundo de la produccion econdémica. La burguesia produjo sus
intelectuales y el proletariado produjo los suyos (Gramsci, 1995 [1932], p. 5 en Kurzman y
Owens, 2002, p. 66; traduccion propia).

En la sociologia de los intelectuales, la unidad de analisis es un tipo social particular
con caracteristicas sociales definidas. Esta perspectiva asume que existen concepciones del
mundo o actitudes politicas que se desprenden de amplias tendencias sociales o de
posiciones en la estructura social (Eyal y Buchholz, 2010, p. 120 a 123). La construccion
de una élite de intelectuales que representan a su grupo de origen es para Gramsci un
proceso historico y politico de auto-conciencia critica y contrahegemaonica en el cual los
intelectuales muestran las contradicciones historicas y coyunturales inherentes en la
sociedad. Su nivel de conciencia supranatural supera sus propias necesidades personales y
sociales y genera la especializacién en la elaboracion conceptual y filosofica de ideas
(Gramsci, 1971 en Fischman y McLaren, 2005, p. 434-436).

En la sociologia de los intelectuales que pertenecen a una clase es necesario ubicar
un mito de origen y determinar las condiciones historicas que generan la aparicion y el
desarrollo de los intelectuales como un grupo o estrato social especifico y diagnosticar v,
en su caso, explicar su debilitamiento (Eyal y Buchholz, 2010, p. 122). Warman y Argueta
(1993), De la Pefia (1995), Stavenhagen (2001) y Hernandez (2003) sostienen que los
profesionistas indigenas pasaron por un proceso de maduracion dentro de las politicas
educativas e indigenistas del estado que los formaron con la finalidad de acelerar el
proceso de asimilacion de los indigenas a la cultura nacional —para la produccién de
nuevos metodos pedagdgicos, de programas y materiales didacticos de educacion
indigena— que alcanz6 su punto mas algido en la década de 1970. Segun Varese (1987), los

30 promotores culturales indigenas de tres etnias de Oaxaca: chinanteco, mixe y zapoteco,

no ilustradas que persiguen sobre todo intereses materiales (Benda, 1927, p. 43 en Kurzman y Owens,
2002, p. 65; traduccion propia). Es asi que "...el teniente coronel Georges Piquart deja su carrera y acepta
el encarcelamiento por tres meses y el novelista Emile Zola confronta a las masas, asi como muchos otros
jévenes que firman declaraciones que pueden comprometer su futuro, incluso su seguridad..." (Benda,
1900, p. 309 en Kurzman y Owens, 2002, p. 65; traduccion propia).
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capacitados por la Subsecretaria de Cultura de México y la Direccién General de Culturas
Populares, adquirieron conciencia cultural durante la etapa de ejecucion de proyectos en
sus comunidades. El contacto con la gente de la comunidad, dice Varese (1987, p. 189), les
produjo una doble crisis. Por un lado, la conciencia de una identidad “renunciada o
clandestinizada” y por otro lado, la imposibilidad de consumar el desarrollo econdémico,
una ambivalencia entre “la tradicion y el cambio, la conservacion y la innovacion.” La
renovacion paraddjica e inesperada de la conciencia étnica gener6 la identidad cultural de
los intelectuales indigenas (Varese, 1987; Warman y Argueta, 1993; De la Pefia, 1995;
Stavenhagen, 2001; Hernandez, 2003 y Gutiérrez, 1999). Hernandez (2003), maestro nahua
de Veracruz, sefiala el inicio de la conciencia y la politizacion étnica el momento en el que
los indigenas entraron en el Servicio Nacional de Promotores Culturales Bilingiies de la
SEP y el INI en 1964. A partir de la década de 1970, los profesionistas indigenas
nombraron a sus organizaciones civiles: organizaciones de profesionistas e intelectuales
indigenas!!. Estas organizaciones han tenido un papel fundamental en el desarrollo de
proyectos educativos para la poblacion indigena del pais (Varese, 1987; Warman y Argueta,
1993; De la Pefia, 1995; Stavenhagen, 2001 y Hernandez, 2003).

Segln la antropologia politica de la escuela de Manchester, los intelectuales
indigenas son el resultado de un proceso de construccion cultural. Los pueblos nativos
generaron sus propios intelectuales como parte de un dinamismo cultural y politico en
donde ellos han tomado una posicién central en los debates sobre la interpretacion y la
traduccion cultural y sobre la narracion de historias nativas (Mallon, 2012, p. 2). Basado en
las nociones de capital de Bourdieu®? (1989) Wimmer, el representante de la perspectiva
bourdieana de la antropologia politica de la escuela de Manchester, sugiere que la nueva
clase media de profesionistas indigenas se cred por dos motivos, primero como resultado
del proyecto de asimilacién e integracién de las minorias indigenas en el estado-nacion y
segundo porque su contraposicion a las pretensiones hegemdnicas del estado central que
limit6 sus aspiraciones de movilidad social (Wimmer, 2002, p. 36). El estado educé a una
élite indigena —enfermeras, veterinarios y técnicos agricolas de las escuelas rurales y una

primera generacion de 22,000 maestros indigenas bilinglies— que fue discriminada de dos

11 Asociacion Mexicana de Profesionistas e Intelectuales Indigenas (AMPII, 1968); Organizacién de
Profesionistas Indigenas Nahuas, A. C. (OPINAC, 1973) y Alianza Nacional de Profesionistas Indigenas
Bilingiies, A. C. (ANPIBAC, 1976)

12 Segun Bourdieu, la universalidad de los intelectuales autdnomos depende de las condiciones estructurales
precisas, de su acumulacion inicial de capital, de las altas barreras de entrada y de la dinamica de la
competencia por el reconocimiento entre pares (Bourdieu, 1989, p. 17 en Eyal y Buchholz, 2010, p. 124).
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diferentes maneras: una discriminacion étnica directa y una discriminacion laboral porque,
a pesar de haberse formado profesionalmente, no fueron incluidos en el aparato del estado.
Wimmer también introdujo en sus analisis el concepto de exclusion social (social closure)
de Weber (1985 [1922]), que segun el autor puede generar clases, subculturas, grupos de
género, grupos étnicos y naciones (Wimmer, 2002, p. 33). Wimmer establece el espacio de
la negociacion cultural en la arena!® (Bourdieu, 1985) de las relaciones sociales y la
comunicacion. El andlisis de las arenas de Bourdieu no se concentra en el ejercicio de las
ideas de los intelectuales, sino en el desarrollo de afiliaciones, alianzas y oposiciones
especificas dentro de arenas autbnomas de impugnacién. Ellas muestran, dice el autor, que
incluso las actividades mas independientes y desligadas de los intelectuales estan
precondicionadas por la estructura de la arena a la que pertenecen (Wimmer, 2002). En este
caso los espacios de los grupos étnicos, es decir, la comunidad, la localidad, la region
indigena y las instituciones para la poblacion indigena. Wimmer establece entonces una
polaridad espacial étnica primigenia que se re-construye en el proceso de construccion de

la nacién.

El autor analiza la cultura interna por medio de un concepto modificado del habitus®*
de Bourdieu, al cual define como esquemas cognitivos'® que, seglin el autor, no son
impuestos por el aparato educativo, sino que los individuos internalizan una matriz que se
va construyendo a partir de su propia cosmovision por medio de procesos de aprendizaje.
El individuo es entonces capaz de valorar criticamente su propia situacion y de desarrollar
estrategias que no corresponden necesariamente a sus patrones culturales. Este habitus
modificado permite al autor analizar las negociaciones culturales en México a partir de la
teoria de la decision racional y de la teoria del poder del discurso (Wimmer, 2002, p. 27).
Ademas, Wimmer retoma la teoria de la accion comunicativa de Habermas (1981) que
establece que las normas y los valores se pueden concretar a través de procesos de

negociacion argumentativa y, por lo tanto, pueden ser cuestionados (Wimmer, 2002, p. 30).

El surgimiento de la intelectualidad indigena responde, segun Gutiérrez (1999), al
efecto de la modernizacion del estado para crear ciudadanos alfabetizados y promover la

movilidad social (Gellner, 1983) y también es una consecuencia de las ambivalencias del

13 Bourdieu (1985) sustituyo el concepto de clase por el de arena (field) (Eyal y Buchholz, 2010, p. 123).

14 Bourdieu define el habitus como un sistema de predisposiciones que determinan la accion, percepcion e
interpretacion (Bourdieu, 1992, cap. 3 en Wimmer, 2002, p. 27).

15 Los esquemas cognitivos son definidos como modelos de mundos simplificados prototipicamente y que
estan organizados como redes de significado y que son activados selectivamente en el pensamiento,
percepcion y accion cotidianos (Wimmer, 2002).
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origen étnico en la construccion de la nacion que se crea mediante mitos, simbolos,
leyendas y genealogias, lo cual hace que el sistema educativo cree ciudadanos pero
mediante factores subjetivos (Smith, 1986) (Gutiérrez, 1999, p. 3). Los intelectuales
indigenas emergieron del cuestionamiento del enaltecimiento del pasado como base del
proyecto oficial de asimilacién cultural y de la politica de integracién nacional de
acuerdo con el mito de fundacion y el mito de descendencia, de la denuncia de la
exclusion étnica, de la reivindicacién de la cultura y del manejo de sus propios asuntos a
través de la visibilizacion, el fortalecimiento y el reconocimiento cultural. De acuerdo
con el estudio de Gutiérrez, los indigenas escolarizados valoran las ventajas de la
educacion moderna: la alfabetizacion, las habilidades basicas, el bilingliismo y los libros
de texto; el acceso a la tecnologia y a las innovaciones de la comunicacion y la movilidad
social, y no pretenden alcanzar autonomia del estado. Sin embargo, perciben los
contenidos de los textos escolares como interpretaciones estereotipadas de la historia y
de la cultura de los indios mesoamericanos, un privilegio de la parte espariola del mestizo
y una exclusién de los indigenas vivos. ElI mito y simbolismo de la fundacion de México-
Tenochtitlan es para los profesionistas étnicamente consistente, pero insuficiente porque
no considera otras mitologias que participaron en la construccion de la nacion. Los mitos
de integracién nacional y las practicas culturales nacionalistas excluyen a una parte
importante de la poblacion y el mito de Benito Juarez no tiene valor en las localidades
pequefias (Gutiérrez, 1999, p. 115-117). La autora agrega que algunos profesionistas
indigenas tienen problemas para auto-definirse como intelectuales indigenas porque su
papel como intelectuales fue representado por mucho tiempo por antropdlogos,
misioneros, politicos y profesionistas no indigenas y porque en muchas ocasiones su
activismo politico se complica debido a que pertenecen a instituciones del estado y se

encuentran en una situacion ambivalente (Gutiérrez, 1999, p. 116).

Por otro lado, los intelectuales indigenas son definidos, de acuerdo con la
definicién de Gramsci, como intelectuales organicos porque para el autor, todos los
intelectuales son organicos debido a su conexion con el mundo de la produccion, que los
diferencia de intelectuales tradicionales tales como los clérigos catdlicos (Gramsci, 1995
[1932], p. 5 en Kurzman y Owens, 2002, p. 66; traduccidn propia). Pero para que un
intelectual sea organico, ademas del capital intelectual es necesario que adquiera capital
social que incluya la confianza y la voluntad colectiva para el logro de una practica
liberadora comunal (Fischman y McLaren, 2005, p. 433). Ese capital social lo
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adquirieron los intelectuales indigenas, segun los autores, a partir de la década de 1970, a
través de encuentros con antropélogos, asi como con movimientos sociales y religiosos,
ONGs e incluso partidos politicos en congresos étnicos nacionales y multinacionales® en
los que las organizaciones de profesionistas e intelectuales indigenas y otras
organizaciones indigenas mexicanas discutieron temas como autonomia y cultura
indigena. Destaca sobre todo la Conferencia indigenista de Barbados Il (1977) que, a
diferencia de la Conferencia de Barbados 1" (1971), incluy6 a representantes de pueblos
indigenas. Este encuentro se considera un momento de quiebre en la toma de conciencia
étnica de los actores sociales indigenas latinoamericanos porque los lideres indigenas
agradecieron el papel de representacion de los antropologos y los criticaron por haberse
apropiado de su voz y por haber asumido saber lo que la liberacién indigena significaba
para ellos (Hale, 1997).

La perspectiva politica reconoce que las identidades que entran en conflicto no estan
dadas a priori, sino que se constituyen o se articulan de diversos elementos (Laclau y
Mouffe en Fischman y McLaren, 2005, p. 430). Mallon define la etnicidad de los actores
sociales indigenas —caracterizada por diferencias de color, cultura, lenguaje y vestido—
como una construccion que se lleva a cabo a través de tres diferentes momentos dentro de
la construccion del estado-nacion: 1. Por medio de intercambios en las fronteras étnicas
dentro las mismas etnias, entre las etnias y entre grupos étnicos y el estado; 2. En procesos
de imposicion del Estado, y 3. En procesos alternos de impugnacion de género, étnicos y
de clase que producen una cultura politica popular que es a la vez democrética y
autoritaria, hegemonica y contrahegemonica, una combinacion de dominacion y resistencia
(Mallén, 1995, p. 6). El proceso cultural del que emergen los intelectuales indigenas, segun
Wimmer, es un proceso inestable de negociacion del significado que requiere de una
cultura interna individual, de una cosmovision propia derivada de la cultura de pertenencia

y de practicas culturales que redefinen los limites sociales (Wimmer, 2002, p. 26). La

16 Consejo Mundial de Pueblos Indigenas en Port Alberni, Canada en 1975, Barbados 1971 y 1977.
Congresos Indigenas de Chiapas 1974, guiado por el obispo de San Cristébal Samuel Ruiz, Patzcuaro
1975 y San Felipe del Progreso 1977.

17 En la Conferencia indigenista de Barbados | (1971) los antropdlogos reconocieron el aumento de la
participacion cultural y politica de los indigenas y promovieron la liberacion del indio. En Barbados Il los
indigenas agradecieron la solidaridad de los antrop6logos y les solicitaron tomar sus propios discursos y
definir sus propias estrategias de liberacion (Hale 1997:577).
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pertenencia étnica’® de los intelectuales indigenas es entonces una construccion cultural
dentro del proceso de exclusion social que se lleva a cabo durante la construccion de la
nacion. Los profesionistas indigenas que entraron en el espacio publico utilizaron un
discurso étnico para denunciar la falta de representatividad y para transformar la division
étnica nacional a través de contrarrestar el nacionalismo mestizo con un etno-nacionalismo
indio (Wimmer, 2002, p. 149-151). El autor sostiene que la negociacion simbdlica y
politica se lleva a cabo entre culturas dicotémicas asimétricas dentro de las divisiones
categoricas de la sociedad —indigena-mestizo— que estan internalizadas en cada individuo
(Wimmer, 2002, 2008, p. 985-986). Antes de la década de los setenta, el proceso de
exclusién social forzaba a los indigenas, segin Wimmer (2002, p. 143-8), a asimilarse e
integrarse a la nacion o a invisibilizar su identidad indigena para incluirse en el estado
moderno Yy tener acceso a la participacion, a la igualdad y a la proteccion, o a retirarse del
espectro nacional y refugiarse en la solidaridad comunal local, es decir, a mantener las
diferencias de la negociacién cultural oficial y el social closure dentro del cual los
indigenas y los mestizos se intercambian la garantia de la lealtad politica por la promesa de
la participacion y la seguridad (Wimmer, 2002, p. 32). Entonces, la negociacion cultural de
la constante construccion del estado-nacion se lleva a cabo mediante practicas culturales

cotidianas de individuos competentes estratégicamente (Wimmer, 2002, p. 28).

La nueva generacion de profesionistas e intelectuales indigenas estd conformada,
segln De la Pefia, por un grupo de nuevos “intermediarios!® culturales y politicos que
construyen su identidad cultural por medio de un proceso de etnogénesis, es decir, a través
de la generacion de un discurso étnico-cultural de resistencia por los derechos sociales y
politicos y del mantenimiento de alianzas estratégicas con movimientos de clase y partidos
politicos (De la Pefia, 1995, p. 118). Los intelectuales son catalizadores de ideologias y
movimientos nacionalistas®® y de ese modo construyen sus comunidades imaginarias (De
la Pefia, 2001, tomado de Benedict Anderson, 1985). De la Pefia coincide con Wimmer en
que antes de la década de 1970 los maestros y promotores bilingiies no habian tenido

oportunidad de lograr un poder contra-hegemonico porque habian aceptado los valores del

18 Wimmer utiliza la definicién constructivista y procesual de la configuracion de fronteras individuales
para la creacion de grupos sociales de Lamont (2000), Loveman (1997), Alba (2005) y Tilly (2006)
(Wimmer, 2004).

19 De la Pefia (1995) utiliza el término intermediario (brokers) de Eric Wolf (1956) porque segln él son
mediadores estratégicos que se posicionan por medio de redes sociales entre las instituciones nacionales y
el nivel local dentro del proceso de conformacién nacional.

20 Esta definicion la comparten Anderson, 1985; Hobsbawm, 1990; Smith, 1971; Suny y Kennedy, 1999
(Kurzman y Owens, 2002, p. 76).
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discurso indigenista. Se percibian como extrafios dentro de las comunidades porque no
habian sido escogidos directamente por ellas y porque algunos tenian sueldos mayores que
el resto de la poblacién y estuvieron al servicio del sistema de gobierno, no de las
comunidades (De la Pefia, 1995, p. 118). Desde la década de 1930 se habian estado
conformando organizaciones indigenas pero, segun el autor, habian sido cooptadas por las
instituciones del estado. La Federacion Nacional de Estudiantes Indigenas, creada en 1938,
recomendaba en su boletin (publicado hasta los cincuentas) afiliarse al partido de estado, el
Partido Revolucionario Institucional (PRI), que era la institucién que controlaba la politica
indigena a través de la Confederacion Nacional Campesina (CNC). El Consejo de la Tribu
Yaqui, creado en la década de los treinta, y el Consejo Supremo de la Raza Tarahumara,
creado en los cuarenta, fueron reconocidos por el INI en los sesenta. Muchos de los
maestros indigenas bilingiies educados desde 1952 en los internados tomaron la identidad
mestiza y se convirtieron en empleados del INI y de la SEP, y muchos de los funcionarios
indigenistas se afiliaron indirectamente al PRI por medio de su afiliacién al Sindicato
Nacional de Trabajadores de la Educacion y a la Federacion de Trabajadores al Servicio del
Estado (De la Pefia, 1995; Stavenhagen 2001).

Los procesos de construccion de identidad cultural a través de la conciencia étnica de
los profesionistas indigenas en la década de los setenta produjeron, segun varios autores,
que los intelectuales indigenas encabezaran organizaciones indigenas independientes y
otras organizaciones para denunciar las politicas de reajuste y las reformas agrarias
derivadas del empobrecimiento del campo, y que presionaran al gobierno de Echeverria a
abrir un espacio de negociacion con el Consejo Nacional de Pueblos Indigenas en 1975
(Wimmer, 2002, p. 149-150). El indigenismo de estado fue remplazado por el indigenismo
participativo y los profesionistas e intelectuales indigenas iniciaron negociaciones directas
con el estado para desarrollar nuevos programas e instituciones educativas y culturales para
la poblacion indigena y empezaron a generar sus propios proyectos de desarrollo (De la
Pefia, 1995; Stavenhagen, 2001; Herndndez, 2003).

El andlisis de los intelectuales de corte gramsciano dentro de la perspectiva
nacionalista obvia la prioridad del lenguaje y la representacion en los procesos
hegeménicos de formacion de la identidad e investiga poco acerca de la construccion de la
clase, la identidad cultural y el género (Fischman y McLaren, 2005, p. 436). Muchos
autores han demostrado que la cultura es un fenédmeno contextual y mutable que se

reorienta permanentemente y que no contiene una vision del mundo uniforme, sino que es
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el resultado de procesos de negociacion entre los actores que se adapta circunstancialmente
y que se recrea y reconforma continuamente a través de diversas interacciones (Gupta y
Ferguson, 1997; Wimmer, 2005 en Dirr, 2009, p. 180).

La perspectiva politica ajusta la sociologia de los intelectuales a los grupos
indigenas como si fueran un grupo originario pre-existente y homogéneo con una
pertenencia de clase también homogénea y con una conciencia de la identidad cultural y
una afiliacién académica adquirida en el proceso educativo. Brubaker (2004, p. 2-3) critica
la tendencia a pensar en identidad de grupos porque las perspectivas feministas, post-
estructuralistas, post-modernistas y otras han demostrado que las culturas, comunidades,
tribus, razas, naciones y grupos étnicos no son totalidades acotadas y no pueden ser
tratadas como categorias, entidades o actores. El autor (2009, p. 31) sostiene que la
variabilidad contextual y situacional de la identificacion se basa en la eleccion individual.
La perspectiva de la gobernabilidad de la sociologia de las intervenciones sugiere que no
existe un espacio académico, relativamente estable, separado de uno politico adversario y
que las intervenciones se llevan a cabo en espacios de especializacién interconectados. En
ese espacio, el sujeto de gobierno no pre-existe la actividad de gobernar sino que se crea
dentro y a través de su actividad. Las artes de gobierno son al mismo tiempo estilos de
pensamiento y practicas politicas (Eyal y Buchholz, 2010, p. 130-132). El espacio del
estado y sus instituciones y el espacio de la poblacion indigena y sus intelectuales se

construyen en espacios mucho mas amplios que se impactan mutuamente.

Por otro lado, los andlisis asumen que la construccion de la identidad cultural y de la
conciencia politica son partes del mismo proceso y se generan de manera simultanea. La
década de los setenta con las conferencias indigenas, y la década de los noventa,
especialmente el quinto centenario de la llegada de Colon (Pratt, 2007), son momentos que
se consideran simbdlicos para los movimientos indigenas latinoamericanos porque se
piensa que promovieron la madurez politica (De la Pefia, 1995; Stavenhagen, 2001;
Wimmer, 2002; Hernandez 2003) y la generacion de la conciencia étnica (Varese, 1987;
Gutiérrez, 1999; Hernandez, 2003) de los profesionistas indigenas latinoamericanos, y
produjeron una generacion de intelectuales indigenas conscientes de su papel politico en la
construccion de la nacion. Estos intelectuales indigenas son definidos por su pertenencia a
organizaciones en las que se auto-defininen como intelectuales, aunque la identidad
cultural y la representacion cultural son procesos diversos. Por un lado se elabora la

identidad cultural y por otro, la afiliacion intelectual y los proyectos culturales.
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Profesionistas e intelectuales indigenas, asi como escuelas rurales y localidades
indigenas, son utilizados como categorias de estudio en los analisis en América Latina.
Pero la identidad cultural, asi como el espacio cultural, no pueden ser categorias de analisis
sino posibles puntos de llegada. La identidad cultural es el resultado de una esencializacion
a través de la interpretacion cultural de las caracteristicas primordiales en los encuentros
interculturales, cuando se enfatiza la diferencia y la originalidad, donde las caracteristicas
especificas locales se consideran pruebas de la autenticidad (Durr, 2003, p. 175). Las
identidades culturales se definen como la forma en la que los individuos se identifican con
las diversas variantes que a su juicio se ajustan a su propia cultura y que reivindican
continuidades en discursos y practicas (Darr, 2009, p. 180). Los esencialismos y
demarcacion de las fronteras resultantes son dindmicos y cumplen diversas funciones
(Harrison, 1999, 2006 en Dirr, 2009, p. 180). Las personas acentuan elementos culturales
antes discriminados y suprimidos para delimitar y caracterizar su identidad y los utilizan
como instrumentos politicos para reposicionarse en diversos contextos sociales. Estas
formas de culturalizacion de la diferencia se entienden en la antropologia social y cultural
como reacciones a importantes procesos regionales, nacionales o globales basados en
intereses y ligados a contextos (Hallam y Street, 2000; Niezen, 2003, 2004 en Durr, 2009,
p. 180).

Este estudio propone analizar, en un primer momento, los amplios procesos de
construccion de la identidad cultural de participantes individuales, cada uno de los
profesionistas de este estudio que se definen como indigenas; y en otro momento, observar
con mayor detalle qué lleva a los profesionistas indigenas a concebirse como intelectuales
y a realizar proyectos para la poblacion indigena dentro y fuera de las instituciones del

estado.

1.1.3 La funcion politica de los intelectuales indigenas

Los intelectuales organicos de la clase trabajadora y de la clase popular tienen la
capacidad de construir, por sus propios méritos, modelos de conciencia en arenas
culturales?® y politicas (Gramsci (1971) en Fischman y McLaren, 2005, p. 435-436

21 En el paradigma estructural-funcionalista, los intelectuales se especializan en cuestiones culturales y
existenciales, no tienen funciones sociales inherentes y por eso no pueden pertenecer a una clase
(Kurzman y Owens, 2002, p. 68-69). La labor de los intelectuales es elaborar los sistemas simbélicos de
todos los grupos sociales, pero no como representantes organicos de esos grupos sino que su actuacion se
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traduccion propia). Los intelectuales organicos guian a las clases populares y trabajadoras
para desplazar el viejo orden hegemonico y sirven de modelo dentro de su clase para
asegurar un sistema mas equitativo de organizacion social?®>. Su rol es el de lograr un
consenso dentro de los grupos subalternos y el de conformar una conciencia contra-
hegemonica que pueda traducir las contradicciones coyunturales histéricas y especificas
que existen dentro de la sociedad (Gramsci 1971, en Fischman y McLaren, 2005, p. 434
traduccion propia).

Por su supuesta pertenencia a la clase popular, se asume que los intelectuales
indigenas (Stavenhagen, 2001; Warman y Argueta, 1993) y la intelligentsia indigena
(Gutiérrez, 1999; De la Pefia, 1995; De la Cadena, 2007; Pérez Ruiz, 1991) tienen una
funcion contrahegemonica. Es por eso que se especializaron y politizaron en la década de
1970 y han tenido un papel central en las transformaciones politicas en las areas de la
educacion y de la identidad en Ameérica Latina (Wimmer, 2002; Hernandez, 2003;
Stavenhagen, 2001; De la Pefia, 1995) y en la reformulacion de la agenda de las Naciones
Unidas para los derechos de los pueblos indigenas (Mallén, 2012) como un efecto no

deseado de las politicas culturales fallidas del estado.

A los intelectuales se les atribuye la capacidad de crear, distribuir y aplicar la cultura
(Lipset, 1959, p. 460 en Gutiérrez, 1999, p. 114), de especializarse en algin tipo de
“liderazgo y autoridad cultural” y de ocupar un papel fundamental en la construccion de la
identidad cultural (Collini, 1991, p. 202 en Gutiérrez, 1999, p. 114). Los analisis politicos

obvian que los intelectuales indigenas comparten las mismas preocupaciones y estan

lleva a cabo dentro de estandares universales. Se encargan tanto de buscar la objetividad cientifica como
de buscar soluciones generales teéricas y empiricas a problemas, sin importar si ponen en practica dichas
soluciones (Parsons, 1969, p. 14-25 en Kurzman y Owens, 2002, p. 68-69; Eyal y Buchholz, 2010, p.
122). La parte méas relevante de los intelectuales no es su afiliacion académica sino su mision de
promover entendimiento mutuo entre clases y de trascender la escuela para garantizar una perspectiva y
un interés amplios (Mannheim, 1993 [1932], p. 161-162 en Kurzman y Owens, 2002, p. 67). Es la
educacion lo que permite a los intelectuales relacionarse con las clases a las que originalmente no
pertenecen y que solamente ellos deciden si se afilian o no a ella (Mannheim, 1993 [1932], p. 154-158 en
Kurzman y Owens, 2002, p. 67).

22 Foucault coincide con Gramsci en que los intelectuales de base conforman una fuerza revolucionaria
potencial, no porque pertenezcan a los grupos oprimidos, sino porque se encuentran dentro del engranaje
de la maquinaria del poder o del conocimiento y lo pueden exponer y desactivar (Foucault, 1984 [1977],
p. 67-69 en Kurzman y Owens, 2002, p. 70). Foucault distingue entonces dos tipos de intelectuales: el
intelectual universal libre y los intelectuales especificos que tienen el papel de impugnar las formas de
poder que lo manejan como objeto y como instrumento: dentro del dominio del conocimiento, la verdad,
la conciencia y el discurso (Foucault y Deleuze, 1973 [1972], p. 104 en Kurzman y Owens, 2002, p. 70).
Los intelectuales especificos se encuentran en sectores especificos - en espacios anclados a sus propias
condiciones de vida y de trabajo como la vivienda, los hospitales, el asilo, el laboratorio, la universidad,
la familia y las relaciones sexuales - que no pueden referirse a la verdad en forma abstracta (Foucault,
1984 [1977], p. 67-69 en Kurzman y Owens, 2002, p. 70).
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comprometidos en actividades similares para aplicar, difundir, promover y rehabilitar la
cultura y la ideologia con la que se identifican. Se especializan en crear un discurso para
enaltecer el pasado, la protesta para denunciar las condiciones de marginacién étnica y la
toma de conciencia étnica para reintegrarse a si mismos. Y cuando no cumplen este papel

es porque tienen problemas para auto definirse (Gutiérrez, 1999, p. 115).

Segun Stavenhagen (2001), los intelectuales indigenas se convirtieron en actores
que construyen debates intelectuales e ideologias propias, desarrollan nuevos discursos
indigenas, inventan sus tradiciones?®, construyen sus comunidades imaginadas, se
proveen de una identidad indigena, re-descubren sus raices historicas, actdan
politicamente para lograr sus demandas en favor de la lengua, la cultura y la cosmologia
al distanciarse de la influencia del estado, formulan agendas politicas y forman parte de
redes nacionales e internacionales en donde se movilizan recursos tanto materiales como
simbolicos; y también son representantes culturales porque realizan propuestas sobre
politicas sociales y econémicas. De la Pefa considera que esta “nueva intelligentsia
valora sus raices culturales y problematiza la cultura y la identidad indigena” y por eso
“no se contenta con demandar la simple revitalizacion de aspectos culturales
fragmentarios y desvinculados de una identidad grupal que es béasicamente una
resistencia al discurso indigenista: replantean sus reivindicaciones culturales en términos
de la busqueda de la ciudadania étnica”?* porque la ciudadania nacional no les garantiza

sus derechos comunales y territoriales (1995, p. 119- 129).

Gutiérrez clasifica tres diferentes tipos de técnicos y profesionistas indigenas con

diferentes funciones?®, todos ellos conscientes de su propia cultura étnica:

1. los intelectuales educados (profesor, doctor, docente, escritor y editor);

23 Segun Hale, el proceso de diferenciacion cultural se lleva a cabo a través de la invencion de la tradicion,
la hibridez de las culturas y la multiplicidad de identidades (Hale, 1997).

24 Andrés Guerrero (1990) desarrollo el concepto de ciudadania étnica para referirse al surgimiento de los
nuevos discursos de los movimientos indigenas latinoamericanos. Este concepto fue utilizado por Rodrigo
Montoya en Pert (1992) y por Guillermo de la Pefia en México (1995, 2002) (Leyva, 2007).

25 Zapata (2005) distingue tres tipos y funciones de intelectuales mapuches en Chile: 1. El intelectual
dirigente que tiene una actuacién de liderazgo dentro de organizaciones para representar los intereses de
los indigenas frente a la sociedad nacional; 2. El intelectual profesional con formacion universitaria, quien
tiene la funcion de asesorar o integrar las organizaciones étnicas y de crear sus propios espacios etno-
politicos pero que no actla en el espacio publico; y 3. El intelectual critico que investiga y produce una
reflexion sobre el presente y el pasado y estd comprometido con la politica y la cultura. En la nueva forma
de representacion intelectual, los profesionistas indigenas negocian su participacion en la produccion
intelectual nacional e internacional, impugnan la representacion antropoldgica y crean una antropologia
indigena.
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2. los miembros educados de la intelligentsia (maestro, empleado publico, linglista y
traductor), estos dos primeros con educacion universitaria y posgrado, y

3. laintelligentsia no educada (gestor de subsidios, organizador de campafias, técnico,
programador de computo y periodista), sin educacion universitaria pero capacitados
y COn experiencia en sus areas.

Segun la autora, todos ellos mantienen fuertes vinculos con sus comunidades de
origen, se identifican con una cultura étnica y algunos de ellos incluso hablan una lengua
indigena. Su funcion consiste en realizar proyectos para defender y recuperar el estilo de
vida indigena. Los intelectuales se encargan de formular estrategias e ideologias y asumen
posiciones de liderazgo y autoridad y la Intelligentsia de llevar a cabo actividades para
recuperar su lengua y su cultura indigenas. Las categorias ocupacionales de los
intelectuales indigenas se complejizan cada vez mas, segun la autora, debido a las distintas
capacidades y habilidades adquiridas en la escuela, a la conciencia étnica, a la divisién del
trabajo y a la creciente posibilidad de encontrarse en posiciones de liderazgo y autoridad
(Gutiérrez, 1999, p. 116-118).

Dauzier critica que la especializacién y politizacion de los intelectuales indigenas se
reconozca como un evento que solamente pudo iniciar en la década de 1970 ya que la
visualizacién de intelectuales indigenas se remonta a encuentros e impactos mutuos entre
las instituciones, los antropdlogos mexicanos Yy extranjeros, las comunidades, los
intelectuales y los escribanos indigenas en un tiempo y un espacio mucho mas amplios. Su
presencia se extendié no solamente por la toma de conciencia y escolaridad de los actores
sociales sino también por diferentes procesos tales como la construccion de las vias de
comunicacion, iniciada con el proyecto de aculturacion creado y apoyado por Moisés
Séenz en 1936. Ademas dice que los intelectuales®, intermediarios y representantes de las
comunidades anteriores (viejos escribanos indigenas y maestros bilingiies) siempre han
tenido plena conciencia de su papel y nunca perdieron su cultura, sino que quisieron
deshacerse del estereotipo indigena-campesino. No fueron cooptados por las instituciones
del estado, sino que se han apropiado de ellas y las han reinventado conforme a sus propias
necesidades y actualmente se interesan por un cambio para toda la sociedad mexicana. Su

especializacion fue parte de procesos politicos amplios en los que intervinieron

26 En el Congreso sobre Identidad, Pertenencia y Ciudadania en la ciudad de Bielefeld, Alemania en 2012,
los profesionistas Pedro Cayuqueo, periodista mapuche chileno y Nina Pacari, abogada quechua de
Ecuador sostuvieron que los intelectuales indigenas son los sabios de la comunidad hayan o no hayan
asistido a la universidad (Comunicacion personal. Bielefeld, Alemania 28.6.2012).
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intelectuales indigenas y no indigenas nacionales y extranjeros e instituciones y discursos

nacionales e internacionales (Dauzier, 1998).

La participacion activa de los actuales profesionistas indigenas en la transformacion
de las politicas culturales nacionales muestra que existen impactos mutuos entre las
instituciones del estado y los actores sociales. Esta relacion no esta ligada solamente a la
construccion del estado-nacién como sugiere Wimmer (2002), ni a la construccion
historica y social de las identidades multiples y transversales dentro de las relaciones de
poder como sugiere Mallon (1995, p. 10-19), sino que forman parte de practicas culturales
y de la interaccion de multiples discursos locales y globales que acttan en la produccion de
significado que se adquiere a través de experiencias individuales. Es por eso que es posible
observar heterogeneidad, multiplicidad, multivocalidad e hibridez en los discursos

politicos de los profesionistas indigenas.

El papel que se imputa a los intelectuales indigenas como respuesta a la construccién
étnica del estado-nacion y de sus instituciones es una definicion normativa en todos los
estudios que acabamos de exponer porque la sociologia de los intelectuales tiende a
describir la forma en la que se supone que los intelectuales tienen que actuar (Kurzman y
Owens, 2002, p. 82). Basicamente, el analisis disefia un prototipo de intelectual indigena y
de la intelligentsia indigena como un tipo social, un grupo o una clase que se diferencia de
los no-intelectuales. La perspectiva politica obvia que las élites educadas de las clases
medias utilizan estratégicamente el discurso étnico y encabezan movimientos étnicos en un
estado étnicamente conflictivo (Brass, 1991, p. 13-14). No se toma en cuenta que los
intelectuales desarrollan y utilizan simbolos o conocimiento abstracto, a diferencia de los
que trabajan con experiencias sensoriales dirigidas a metas practicas inmediatas. Se espera
un compromiso de los actores sociales con valores universales y no con el poder ni con
intereses individuales. Se da por hecho que poseen capacidad politica y se analizan poco

sus practicas reales, tanto en el nivel individual y familiar como en el colectivo.

La participacion, la politizacion y las funciones intelectuales forman parte de un
proceso cultural mucho mas amplio y complejo de lo que parece a simple vista. Ha sido un
proceso historico en el cual diversos actores se impactan mutuamente. Diversas
aproximaciones culturales rechazan las oposiciones binarias y consideran que es mas
pertinente analizar espacios y actores dispersos y fragmentados que reconozcan la
existencia de discursos multiples, sociologias multiples y objetos de analisis multiples. En

estas perspectivas, el intelectual no es un tipo social, sino que se analiza el desarrollo de la
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capacidad de los actores para llevar a cabo una accion publica. La sociologia de la
especializacion estudia las maneras en las que el conocimiento y la especializacion se
llevan al espacio publico y sus resultados. También analiza como se crean las difusas zonas
de contacto y superposicion en donde se desarrollan las formas de especializacion y
discurso que se utilizan tanto en la politica como en la ciencia (Eyal y Buchholz, 2010, p.
120-121). La sociologia de las intervenciones sugiere que una intervencion exitosa requiere
especializacion, pero mas que la especializacion de un tipo social particular se requiere
analizar la manera en la que los actores logran reunir las herramientas materiales, sociales
y cognitivas necesarias en una forma coherente de accion (agency) (Eyal y Buchholz,
2010, p. 130). La perspectiva de las comunidades epistémicas sugiere que mas que
intelectuales o expertos en un area lo que existe son redes, asi que es mas importante
entender como funcionan las redes entre especialistas de diferentes disciplinas y en
diferentes espacios, incluso transnacionales, que tipologizar un actor social (Eyal y
Buchholz, 2010, p. 129). La especializacion se analiza no como la propiedad de un experto
sino como la propiedad distribuida en una red que debe ponerse en movimiento para
sostener una declaracion, circular y producir efectos (Eyal y Buchholz, 2010, p. 129). El
papel de los intelectuales postmodernos no es entonces el de representar un mundo sino el
de traducir sus intereses para facilitar la comunicacion y los compromisos ante las
diferentes partes involucradas (Adler y Haas, 1992, p. 382 en Eyal y Buchholz, 2010, p.
131). Osborne (2004) no habla de intelectuales sino de mediadores, la persona que
mantiene las cosas en movimiento; no se trata de un intermediario pasivo, sino de alguien

que permanece llevando cosas de un lugar a otro por medio de "ideas vehiculares".

La accion politica de los intelectuales indigenas no puede basarse en un analisis
normativo y de identidades binarias dadas, sino en un seguimiento detenido de las acciones
de los actores, de las interacciones con otros actores sociales en todos los diferentes
niveles, incluso a partir de sus relaciones familiares, asi como sus adscripciones a diversas
instituciones, las influencias indirectas del exterior y su participacion en el desarrollo de

proyectos e instituciones del estado. Es decir, un analisis cultural amplio.
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1.1.4 Balance de la perspectiva politica cultural

Las aportaciones de los estudios histéricos, politicos?’, etnograficos, socioldgicos y
psicolégicos abrieron un espacio importante para el estudio de la identidad cultural y de la
descentralizacion del poder en México. Estos estudios fueron importantes para demostrar
la participacion activa de la poblacion indigena y campesina en el proceso de construccion
de las instituciones del estado que habia sido hasta entonces considerada como una
poblacion pasiva, excluida y con el Unico poder de la resistencia. Se analizaron de manera
minuciosa el establecimiento de proyectos culturales y de las instituciones educativas en
los que ha participado la poblacién rural desde la fundacion de la SEP en 1921 y la
actuacién de muchos profesionistas indigenas desde la década de 1970. Los estudios son
multidisciplinarios y observan la aparicién de profesionistas indigenas desde diversas
perspectivas, lo cual enriquece el analisis. También fue importante el avance del
conocimiento sobre la construccion de la identidad de las perspectivas constructivista,
procesual e historica. No obstante, los estudios muestran algunos problemas analiticos que

se fueron comentando durante la exposicion. Entre ellos destacan, por ejemplo:

1. Los intelectuales indigenas son el producto no deseado de espacios conflictivos
dentro de la construccion del estado-nacion cuyos supuestos son la existencia a
priori de un poder del estado hegemdnico que se encuentra en conflicto con
movimientos contra-hegemonicos de la cultura popular, a la cual se supone que
pertenecen los intelectuales indigenas. Las instituciones, comunidades, escuelas,
localidades y regiones indigenas se definen como arenas bipolares del conflicto
social. Se analiza muy poco el modo en el que el espacio social se construye en

primer lugar, las localidades y regiones se consideran estaticas.

2. Las identidades dicotomicas: indigena/mestizo, subordinado/dominante, clase
dominante/clase popular no estan dadas a priori, Sino que se construyen, pero con
base en una dicotomia original. Con esta perspectiva, los grupos étnicos se definen
todavia como grupos pre-establecidos, cerrados y localizados geograficamente. En
la construccién de la identidad no se analizan los efectos de las politicas educativas
y de la integracion a traves de la educacién mas alla de la resistencia politica.

Tampoco se analizan las influencias externas, por ejemplo los efectos de las

27 La antropologia politica de la escuela de Manchester abandona la definicion herderiana de la etnicidad
como la identidad que representa la cultura y los valores compartidos del grupo (Wimmer, 2004).
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politicas internacionales. La bipolaridad de la identidad no se cuestiona porque en
la perspectiva del nacionalismo la identidad cultural (raza y etnicidad) y el
nacionalismo se reproducen dentro y a través de las percepciones, interpretaciones,
representaciones, clasificaciones, categorizaciones e identificaciones cotidianas de

las personas (Brubaker, 2004, p. 3-4), tanto en espacios publicos como privados.

3. El papel de la intelectualidad indigena se considera ligado al desarrollo de la
conciencia étnica y a la construccion de la identidad cultural como un solo
fendmeno social. Los analisis no muestran como se construye la identidad cultural
de los profesionistas indigenas de manera individual y obvian que la identidad se
conforma de manera grupal. La reproduccion de las identidades dicotomicas no
toma en cuenta las funciones politicas y los modos de intervencidn de intelectuales
organicos indigenas en la construccion del estado-naciébn mexicano. La

heterogeneidad se nombra, pero no se ve.

Los estudios analizados son normativos, no consideran la existencia de actores
sociales con un papel historico, es decir que los profesionistas indigenas son actores
sociales que representan localidades y regiones indigenas y como intelectuales e
intelligentsia tienen la funcion de comprometerse con la recuperacion de la lengua, la
cultura y el estilo de vida indigenas. Sin embargo, se trata de procesos distintos; la
construccion de la identidad cultural individual y la construccién del papel de los actores

sociales como intelectuales indigenas deben analizarse de manera independiente.

La revision tedrica muestra que la perspectiva cultural, constructivista y dindmica de
la identidad puede llevar a resultados distintos, los cuales dependen del énfasis en los
procesos politicos, historicos o culturales del andlisis. Los conceptos culturales
homogéneos, tales como nacién, cultura nacional, alta cultura y cultura popular son
criticados como representaciones estructurales por los tedricos culturales post-coloniales
(Schutze y Galindo, 2007). Un creciente nUmero de investigaciones ha mostrado que el
espacio y la identidad se construyen a través de encuentros interculturales amplios y no a
través de bipolaridades dadas, y no necesariamente a partir del conflicto politico. Jacobs y
Townsley (2010) sugieren que el analisis se enriquece si se reconstruye el espacio dentro
del cual se crean y rechazan los atributos y valores correspondientes al intelectual, antes

que predefinir a los intelectuales por medio de supuestas cualidades inherentes.
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Las teorias culturales no aceptan el concepto de etnicidad?® como una categoria de
estudio porque, a partir del cultural turn, se privilegia la heterogeneidad y la diferencia, y
el enfoque del andlisis es la construccion social y simbdlica del significado (Geertz, 1983,
p. 46 en Schiitze y Galindo, 2007, p. 9). Barth (1969) demostrd que la identidad cultural no
es una representacion inmutable sino una serie de procesos transaccionales y dinamicos de
construccion en el tiempo y en el espacio que se llevan a cabo mediante practicas de
clasificacion y categorizacion de uno mismo y por, o de, los otros. La flexibilidad de las
fronteras identitarias®® es mas importante que los contenidos culturales de los grupos
étnicos. Es por eso que el primordialismo y el situacionalismo sirven para entender las
elecciones estratégicas de las personas para diferenciarse (Barth, 1969 en Levine 1999, p.
167).

Cohen (1969, p. xii-xiii en Levine, 1999, p. 167) asegura que las personas se
apropian de categorias étnicas, con las que se identifican y a la vez son definidos por otros,
para lograr metas politicas. Niezen (2000, 2003) sugiere que el aumento del uso global del
discurso de la indigeneidad no es necesariamente una toma de conciencia de la identidad
cultural sino una estrategia discursiva para exigir derechos territoriales, de autonomia y de
poblacion paralelos a los derechos del estado-nacion (Hale, 1997:571). El nuevo
indigenismo se utiliza, segin Weaver (2001), para rechazar los estereotipos de los
programas indigenistas y las estadisticas del estado-nacion que los representa como la parte
de la poblacion que se niega a asimilarse y a participar, como el obstaculo del desarrollo y
el problema a resolver (Niezen, 2000). La poblacion indigena hace uso del discurso de la
indigeneidad, aunque ello es relativamente paradojico porque los actores resaltan tanto la
victimizacion de los estados-nacionales como el imaginario del indio ecoldgico y
comunitario (Waldron, 2002); se apropian del concepto de derechos de propiedad
individual para garantizar el derecho a la propiedad comunal; utilizan categorias de los
pueblos indigenas puros y ahistéricos, esencialistas y ecologicos e incluso hiperrealistas
(Ramos, 1992), y las usan para discutir conflictos locales (Melville, 1994; Pratt, 2007).
Pero estas perspectivas instrumentales, dice Epstein (1978 en Levine, 1999, p. 167), no

explican completamente la naturaleza de la identidad étnica. No se trata solamente de

28 El andlisis de la identidad y de las politicas culturales refleja, segin Levine (1999), falta de imaginacion
cientifica.

29 Segun Brubaker las fronteras étnicas se mantienen incluso en la ausencia de otras distinciones culturales
significativas, en la ausencia de grupos unificados porque la heterogeneidad cultural es perfectamente
compatible con la homogeneidad étnica (Brubaker, 2009, p. 29).
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razones instrumentales politicas sino de fuerzas del desarrollo personal que imponen un
sentido de identidad étnica (Levine, 1999, p. 168). El autor considera que lo que hay que
analizar es la manera en que las personas, desde los otros o por si mismas, se clasifican
étnicamente y la manera en la que el origen, socialmente construido, se utiliza como

referencia primaria.

Las identidades culturales estan en un proceso de construccion continua, pero no
como resultado de una reaccion a la construccién de la hegemonia nacional sino como
parte de un proceso mucho més amplio que trasciende las fronteras geogréficas del pais y
que se lleva a cabo en todos los encuentros interculturales en que vive la poblacion.
Algunas investigaciones han mostrado que la identidad individual, al igual que la identidad
de la localidad y de la region, se generan en procesos historicos transculturales amplios
entre individuos, grupos e instituciones nacionales e internacionales, y en proyectos del
estado y del mercado que trascienden la construccion de la nacion (Gabbert, 2001; L6pez
Caballero, 2009).

Este estudio analiza el surgimiento de profesionistas e intelectuales indigenas en el
estado de Hidalgo a partir de una perspectiva constructivista amplia de la construccion de
la identidad y del espacio cultural sin imputarles normativamente un papel politico, sino
que en la etnografia los actores cuentan su propia historia®. Asi que intelectual,

comunidad, localidad y region indigenas no son categorias de estudio.

1.2 Pregunta de investigacién y organizacion del trabajo

Este estudio tiene diferentes propositos. Por un lado, se analiza la construccion de la
identidad y del espacio cultural desde una perspectiva cultural amplia. En segundo lugar, se
analiza la conformacion de intelectuales indigenas y la formacion de sus funciones
intelectuales, es decir, como desarrollan individualmente un papel historico. El estudio toma
como ejemplo a los profesionistas indigenas del estado de Hidalgo. Se utiliza la perspectiva
transcultural porque trasciende la perspectiva politica de la construccién del estado-nacion y de
la modernidad y muestra transformaciones transculturales simultaneas de las identidades y de
los espacios culturales de manera mas amplia, sin una finalidad ni un sentido especifico, sino a

través de flujos e impactos culturales en diferentes niveles.

30 La etnografia se considera Util para trascender la opresion, la desigualdad, la explotacién, el imperialismo
y el racismo (Clifford y Marcus, 1986; Marcus und Fischer, 1986; en Stellrecht, 1993, p. 60).
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Los profesionistas que se identifican como indigenas son actores clave en el tema de la
educacion en México; no obstante, profesionistas o intelectuales indigenas no pueden ser
categorias de andlisis porque el estudio no asume que los profesionistas indigenas son un grupo
homogéneo de intelectuales, representantes culturales que construyen un discurso étnico para
luchar por los derechos sociales y culturales. El analisis se centra en la manera en que los
actores construyen su identidad cultural y en la que desarrollan su representacion como
profesionistas indigenas. Esta perspectiva privilegia las percepciones de los actores, tanto en la
construccion de su identidad cultural y en su afiliacion como profesionistas o intelectuales
indigenas.

Las localidades y las regiones indigenas del estado de Hidalgo no son espacios en donde
se lleva a cabo la accion social o territorios geograficos naturales en donde existe cohesion
social, solidaridad y conciencia de grupo. El estudio analiza la (re)construccion del espacio y
de su propia identidad, es decir, de la comunidad, la localidad y la region. También se analiza

el abandono y la reconstruccion de la lengua indigena.

El analisis contribuye a la discusion sobre la construccion y las transformaciones de
la identidad y del espacio cultural y sobre el principio politico de la sociologia de los

intelectuales.

El estudio inicia con las politicas de asimilacion e integracion de Porfirio Diaz, de
Lazaro Céardenas y de otros presidentes; discute el argumento de la adquisiciéon de la
conciencia étnica en la década de 1970 y continda hasta la actualidad para revisar la

hipotesis del uso consciente del discurso étnico y el papel del intelectual indigena.

El estudio utiliza la definicion cultural propia, la auto-adscripcién cultural, para
referirse a los profesionistas indigenas con respeto para la definicion de la Organizacion de
las Naciones Unidas:

On an individual basis, an indigenous person is one who belongs to these indigenous
populations through self-identification as indigenous (group consciousness) and is recognized
and accepted by these populations as one of its members (acceptance by the group). This
preserves for these communities the sovereign right and power to decide who belongs to them,
without external interference (ONU, 2004, p. 2).

Se utiliza el término profesionistas para referirse a personas que tienen algin grado
académico y que se identifican a si mismos como tales. EIl término se utiliza para ambos
sexos, excepto cuando se hacen referencias especificas sobre hombres o mujeres

profesionistas indigenas.
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A través del andlisis de procesos historicos transculturales amplios, el punto de
partida del estudio es que los profesionistas indigenas se encuentran dentro de un proceso
que posibilita la creacion de espacios indigenas en los que se forman a su vez académicos
indigenas que adquieren, en el desarrollo global de la educacion, un papel de intelectuales,
y a quienes, mediante las labores que desarrollan, se les atribuye que asumen un papel
historico. El anélisis intenta responder las siguientes preguntas de investigacion: ;Cudles
son y cdmo se conformaron las localidades y regiones indigenas del estado de Hidalgo?,
¢son espacios fijos o dindmicos? (Como se transforman las representaciones del espacio
social? ¢Quiénes son los profesionistas indigenas del estado de Hidalgo?, ¢cémo
adquirieron su identidad cultural?, ¢cuéles son sus metas politicas y su relacion con el
estado? ¢En qué medida pueden los profesionistas indigenas participar en la construccion
de la localidad, la region y la nacion?, ;como y para qué revitalizan o transforman la
identidad cultural, las localidades y el uso de la lengua indigena?, ¢cual es el significado de
la educacion en las comunidades? ;Qué significa ser profesionista indigena desde su propia
realidad? ;/Cdémo se da el proceso local - regional - nacional - global? /Quién y de qué
manera define a los profesionistas indigenas?, ¢son profesionistas que provienen de

localidades hablantes de lengua indigena?

El estudio se llevo a cabo en el estado de Hidalgo porque la region del Valle del
Mezquital del estado de Hidalgo fue un espacio prioritario para el establecimiento de
proyectos piloto de la SEP para la gran tarea de la asimilacion cultural de los indigenas a la
cultura nacional desde la llegada de las primeras Misiones Culturales permanentes,
también llamadas brigadas de mejoramiento indigena, a los municipios que hoy se
encuentran en el Valle del Mezquital, Hidalgo: Tepatepec y Actopan en 1929, y en
Orizabita, municipio de Ixmiquilpan, en 1932. Los proyectos de educacion rural y
alfabetizacion en lenguas indigenas maés tarde se llevarian a cabo en otros estados del pais
e incluso serian exportados a otros paises latinoamericanos. El Valle del Mezquital también
fue una regi6n prioritaria y protegida durante los proyectos cardenistas: agrario y
educativo, y mas tarde para las politicas de desarrollo y de educacion rural durante el
gobierno de Echeverria. En la actualidad, todas las regiones indigenas del estado de
Hidalgo son consideradas importantes para los proyectos culturales para los pueblos
indigenas.

En el capitulo 2 se exponen y analizan las perspectivas tedricas de la construccion de la

identidad y del espacio cultural que se utilizan en el estudio. La perspectiva transcultural
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amplia en el proceso de negociacién simbdlica enfatiza el proceso histérico de diferenciacion
cultural. El énfasis de la construccion cultural rebasa las limitaciones de la sociologia clasica
de los intelectuales, que otorga al intelectual un papel normativo como un actor con una
identidad definida con una conciencia de clase dentro del conflicto del poder hegemdnico del
estado. También rebasa las limitaciones constructivistas de la antropologia politica que,
aungue definen la identidad como una construccion dentro de un proceso de negociacion
simbdlica, analizan arenas politicas establecidas para la negociacion politica dentro de la

construccion étnica del estado-nacion.

En el capitulo 3 no solamente se ubican las localidades y regiones de origen de los
profesionistas indigenas del estado de Hidalgo, en donde se llevo a cabo la investigacion que,
segun el gobierno del estado, son regiones culturales insertas en regiones naturales en donde
supuestamente se establecieron y permanecen los grupos indigenas. El capitulo ademas
analiza la construccion del espacio cultural dentro de un proceso histérico amplio,
especialmente desde la Colonia y las transformaciones culturales, sociales y politicas, e
incluso geogréficas de lo que ahora son las regiones con poblacion indigena del estado —el
Valle del Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango. También se muestra que los
procesos de construccion de localidades y regiones tuvieron un efecto importante en la
representacion de la identidad indigena en el estado de Hidalgo. Este capitulo agrega
informacion al estudio de los profesionistas indigenas porque se fundamenta en el analisis de
la integracién de la poblacion indigena en el proyecto educativo del estado desde una

perspectiva constructivista cultural amplia.

El capitulo 4 analiza la generacion de profesionistas e intelectuales indigenas en el
estado de Hidalgo a partir de procesos historicos que inician a finales del siglo xix. Se
estudian las causas internas y externas del aumento del nivel educativo en las localidades y
regiones indigenas, la legitimacion de los jovenes indigenas como representantes culturales y
el empoderamiento politico, asi como la creacion de organizaciones de profesionistas e
intelectuales indigenas. Aqui también se explora el desarrollo de la especializacion de los
profesionistas indigenas en el desarrollo rural y su papel en la construccion de instituciones y
proyectos para las lenguas y culturas indigenas del estado de Hidalgo y se analiza el impacto
de las nuevas politicas culturales del estado sobre la representacion de los indigenas y en la

configuracion de profesionistas indigenas especializados de las tres regiones culturales.

El capitulo 5 inicia la exposicion etnografica y analiza los procesos individuales de

construccion y transformacion de la identidad cultural y de género de las y los profesionistas
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indigenas y los procesos de rechazo, pérdida, revaloracion y recuperacion de las lenguas y
del vestuario indigena. El estudio analiza el impacto global en la conformacion y las
transformaciones de la identidad cultural de los profesionistas indigenas participantes en el
nivel individual. El capitulo muestra ademas interesantes efectos transculturales en las

experiencias de migracion propias y de los padres.

Los profesionistas indigenas han desempefiado y desempefian un papel importante en
la transformacion de los espacios en el estado de Hidalgo. El capitulo 6 analiza cémo se
construye desde la experiencia individual el papel del profesionista e intelectual indigena a
partir de la participacion en las viejas instituciones clave del estado y en los nuevos espacios
de participacion creados por y para los profesionistas e intelectuales indigenas. Se analizan
los procesos de cambio cultural espacial, se exploran las funciones y los modos de
intervencion de los nuevos intelectuales indigenas en la construccion, reconstruccion,
revitalizacion y transformacion de la identidad cultural y del uso de la lengua indigena, de la
comunidad indigena, de las regiones culturales en donde reside la poblacion indigena, e

incluso de la ciudad de Pachuca, la capital del estado.

Finalmente, en el capitulo 7 se presentan algunas conclusiones del estudio del espacio
y de la identidad cultural, del surgimiento de profesionistas e intelectuales indigenas del
estado de Hidalgo y del desarrollo de su papel activo en las politicas educativas del estado
desde la perspectiva historica transcultural. Se comparan los resultados con las conclusiones
de la perspectiva de la sociologia de los intelectuales y se plantean algunos cuestionamientos
para futuras investigaciones sobre la identidad cultural en el entorno indigena

latinoamericano.

1.3 Metodologia

El andlisis antropoldgico privilegia la participacion de los actores clave en el desarrollo
de la educacion indigena en el estado de Hidalgo. EI método etnografico se utilizé para
analizar la construccion individual de la identidad cultural y para enfatizar la multiplicidad de
discursos, la multivocalidad, escuchar la ‘polifonia’ (Clifford, 1983, p. 139) de las experiencias
de los participantes. Mas que analizar las acciones de cada individuo, el objetivo es entender la
diversidad y relacionar las decisiones individuales con las instituciones socio-culturales. La

etnografia se llevo a cabo desde la perspectiva constructivista que supone que no existen
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hallazgos de la realidad como tales, sino que la realidad y las identidades de los participantes y
del investigador se construyen en consenso durante las interacciones de los encuentros en un
proceso hermenéutico/dialéctico (Guba y Lincoln, 2000). Los ejemplos que se muestran en el
estudio muestran que, si bien los actores se identifican como profesionistas indigenas, su
relacion con la identidad y con la educacion se relaciona directamente con las experiencias

individuales.

La primera parte del estudio consiste en un analisis historico cultural de la construccion y
transformaciones de las regiones culturales con poblacion indigena en el estado de Hidalgo a
partir de las politicas culturales y educativas y sus cambios a través del tiempo. Rockwell
sugiere complementar los estudios historicos sobre educacién con etnografias para entender las
especificidades locales (Rockwell, 1994, p. 174). Este estudio realiz6 el proceso contrario: la
informacion etnografica y el analisis bibliografico se enriquecieron y complementaron con el
analisis de documentos del Archivo de la Secretaria de Educacion Pdblica (SEP). Los
documentos de la SEP que se encontraron en el Archivo General de la Nacion (AGN) son de

varios tipos:

1. Documentos sobre el establecimiento de las escuelas rurales en las regiones
indigenas. Los documentos informan del establecimiento de escuelas rurales iniciado en la
década de 1920, pero ademés, revelan otros interesantes datos. De acuerdo con los
documentos consultados, existen tres etapas del establecimiento de escuelas rurales en el
estado de Hidalgo. En la primera, se establecieron escuelas rurales o Casas del Pueblo. La
fundacion de escuelas se llevd a cabo entre 1923 y 1925 en las localidades que hoy
corresponden a la Huasteca y al Valle del Mezquital. Y se postergd a entre 1933 y 1935 en la
Sierra de Tenango debido a epidemias que se habian extendido en varias localidades. En la
segunda etapa se fundaron o se modificaron las escuelas rurales en escuelas primarias rurales
federales. Esto se llevé a cabo entre 1945 y 1967 en la Sierra de Tenango, entre 1949 y 1954
en la Huasteca, y entre 1952 y 1955 en el Valle del Mezquital. La tercera etapa coincide con

las politicas educativas de Echeverria en la década de 1970.

2. Documentos que informan sobre la clausura de escuelas. Esta informacion explica
las distancias sociales que se desarrollan entre las diferentes regiones. En la Sierra y en la
Huasteca se clausuraba gran nimero de escuelas, mientras que en el Valle se cubria cada vez
mayor numero de localidades. Ademas, en el Valle habia iniciado un proyecto piloto de

educacion alterno.
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3. Solicitudes para el establecimiento de escuelas rurales de los maestros misioneros
enviados por la nueva institucion de educacion, SEP. Estas solicitudes muestran la
interpretacion de los maestros del discurso institucional sobre el proyecto de alfabetizacion
rural y de asimilacién cultural. Los maestros exponen las condiciones de vida de la
poblacion, algunas veces con monografias costrumbristas, y definen la poblacién que va a
ser atendida siguiendo una percepcion estereotipada de la poblacion rural. Algunos definen
una poblacion indigena analfabeta que el estado quiere ilustrar, otros la pobreza de la
poblacion y la educacion como una posible solucion a esa condicion. Los maestros exponen
el proyecto oficial y solicitan el apoyo de la poblacion. Las solicitudes muestran diferencias
en las zonas escolares, atendidas por diferentes maestros misioneros; estas diferencias
parecen haber tenido impacto importante en la primera regionalizacion del estado de
Hidalgo.

4. Solicitudes para el establecimiento de escuelas directamente de representantes de
distintas localidades y de los padres de familia que no esperaron la llegada del maestro
misionero 0 que vieron que su pueblo no habia sido beneficiado con una escuela. Estas
solicitudes incluyen las interpretaciones de la poblacion de los discursos oficiales. Las
solicitudes y actas de compromiso de la poblacion para apoyar la fundacion de las escuelas
incluyen la donacion de un terreno, un edificio y muebles para la escuela, una casa para el
profesor o la profesora, un huerto y la asistencia puntual de los nifios. Las autorizaciones de
la SEP condicionaron la fundacion de las escuelas a la asistencia de un minimo de 60 nifios

por cada maestro rural.

5. Informes de los inspectores regionales a la SEP sobre el nimero y lugar de escuelas

establecidas e informes sobre la clausura de escuelas por baja asistencia.

6. Quejas de algunos maestros por pago de sueldo retrasado y documentos de despido
de maestros por proponer métodos pedagogicos alternativos. El despido de maestros fue una

causa de clausura de escuelas.

7. Noticias estadisticas mensuales (aunque solamente se encontraron documentos de
los afios 1923 y 1924) revelan el nombre de la localidad, el municipio al que pertenecen, el
nombre del maestro encargado, el nombre del maestro misionero, su zona correspondiente, la
edad y el sexo de los nifios, el balance de asistencias, inscripciones y abandono escolar y la
raza de los nifios, dividida en indigena y otras razas. Los primeros reportes de la region

donde hoy es el Valle del Mezquital indican ademas el uso de material escolar como libros,
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pizarras, pizarron, gises blancos y de colores, hojas de papel, lapices, mesas y bancos. Y
también incluyen un cuestionario sobre el nimero de dias trabajados, la celebracion de
fiestas durante el mes, aplicacion de pruebas y resultados, nUmero de maestros, sueldo

percibido, prevalencia de enfermedades y necesidad de material didactico.

8. Actas de donacion que formalizan la entrega de los terrenos para la fundacion de
las escuelas. En la segunda etapa, el proceso de compromiso se formalizdé por medio de
actas de entrega de los edificios escolares. Muchos documentos del terreno para la escuela
incluyen un croquis, algunos muy detallados, con el espacio para los salones, la casa del
maestro y el espacio dedicado al huerto y a las actividades deportivas y culturales. En las
actas de denominacién se plasman los acuerdos alcanzados entre los maestros, las

autoridades y la poblacion.

9. Documentos que registran oficialmente la creacion de asambleas y sociedades de

padres de familia.

Los informes de la SEP sobre la autorizacién de las nuevas escuelas primarias
concentran los datos sobre la localidad, el municipio de pertenencia, la fecha de
fundacion, el nombre y la ubicacion de la escuela, las caracteristicas de la poblacién
como nimero, edad y sexo de los habitantes, la condicion de analfabetismo, la ocupacion
laboral principal, la identidad cultural, entendida aqui como raza predominante, las vias
de comunicacion disponibles, las condiciones higiénicas del pueblo, el tipo de sistema de
alumbrado y un espacio dedicado a describir otras necesidades. Ademas, el nombre y
escolaridad del maestro, su percepcion econémica, la clave de la plaza en el sistema de la
SEP y su tipo de comision o puesto. El tipo de edificio de la escuela, sus condiciones
higiénicas y materiales, el tipo de propiedad, el nimero de salas, patios y corredores, la
existencia de servicios sanitarios, la existencia de la casa para el maestro, el campo
deportivo, los anexos para industrias, los destinados para actividades domésticas, los
utilizados para actividades culturales, el tamafio de la parcela en metros cuadrados, la

existencia de servicio de riego y un espacio para anotar informacién adicional.

Es importante mencionar que en el tiempo en el que se desarrollaba la
investigacion, se estaban transladando los documentos del archivo SEP hacia el AGN;
este traslado se hizo de manera bastante desordenada, en cajas que no estaban marcadas
de manera apropiada. Esta circunstancia no permite sefialar exactamente en donde se

localizan los documentos utilizados y solamente se pueden ubicar dentro del AGN.
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Tampoco es posible asegurar que los documentos incluidos en este estudio abarcan la
totalidad de los documentos existentes relacionados con la educacion indigena en el

estado de Hidalgo.

Otra fuente de informacion también relevante fueron los reportes de las reuniones
de la Unesco, especialmente los que se refirieron a las lenguas vernaculas, la educacion
de las mujeres, los pueblos indigenas y las regiones rurales en el periodo comprendido
entre 1947 y 2014. México tuvo una participaciéon muy activa en la Unesco desde la
fundacién de la institucion, en 1946. Es por eso que estos informes son particularmente

importantes para este estudio.

La segunda parte del estudio es un analisis etnografico que resalta la perspectiva de
los actores desde su entorno, asi que las categorias surgidas en la etapa empirica fueron
la base para la eleccion de la perspectiva transcultural. La participacion de los
profesionistas indigenas en la construccion cultural tiene gran importancia, como
muestran los estudios mas recientes sobre el tema3!, pero la actuaciéon de los
profesionistas indigenas no se da en el vacio cultural, sino dentro de una negociacion
amplia, contradictoria y ambivalente, como muestra este trabajo. La investigacion rescata
la participacion de las familias en las negociaciones de la educacién, porque son ellas
quienes toman las decisiones de la educacion de los futuros profesionistas indigenas. Se
puso especial cuidado en las respuestas de los participantes que se construyen, como dice
Burgos, como sujeto entrevistado en la historia y como narradores de la historia con un
discurso a veces normativo que responde no solamente a los hechos pasados sino
también a las expectativas que suponen de la persona que los esta cuestionando (Burgos,
1993).

La tesis de doctorado de una de las participantes sobre el poder en algunas
localidades indigenas del municipio de Ixmiquilpan arrojé importante informacion para
el estudio, asi como informacion sobre su perspectiva personal sobre las localidades y la
regién de origen. Las tesis de la maestria en etnolinguistica de especialistas hidalguenses
publicadas por el CIESAS-INI-SEP muestran las reflexiones de los profesionistas
influidas por los cientificos sociales en el desarrollo del indigenismo de autogestion

dentro de la discusion del proyecto indigenista de los culturalistas y los marxistas. Se

31 Ver Chavez G, M. L. (2015). Identidad étnica, migracion y socializacion urbana. Profesionistas
indigenas de la Huasteca en la capital potosina. COLSAN/CIESAS y Hernandez, Natalio (2015).
Forjando un nuevo rostro: origenes y desarrollo de la educacion indigena en México. INEE/SEP Puebla.
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analizaron también algunos documentos que se consideran Literatura gris (véase el
apartado de Literatura), la Gaceta Olinka y algunos libros que fueron publicados por el
propio CELCI que contienen articulos, cuentos y otros temas. La tesis de maestria sobre
la lengua nahuatl y los procesos de procuracion de justicia que se comenta en el estudio
muestra un proceso transcultural amplio y uno de los méas recientes considerados en el
estudio. Estos documentos muestran el desarrollo académico de algunos de los
participantes, el desarrollo de su pensamiento a través del contacto con los proyectos de
las instituciones que, a la vez, forman parte de proyectos internacionales por los derechos
de los pueblos indigenas, los derechos de las mujeres y el aumento del nivel educativo en

los paises miembros de la ONU.

1.3.1 Seleccion de los participantes

Para el estudio se seleccionaron 12 profesionistas que se definen como
profesionistas indigenas de ambos géneros que trabajan en las principales instituciones
culturales y de educacién indigena claves del estado de Hidalgo: el Instituto de
Ciencias Sociales y Humanidades (ICSHu), de la Universidad Autonoma del Estado de
Hidalgo (UAEH); la Universidad Intercultural del Estado de Hidalgo (UICEH); la
Coordinacién de Educacion Indigena (CEI), de la Secretaria de Educacion Publica del
Estado de Hidalgo (SEP-H); el Centro Estatal para las Lenguas y Culturas Indigenas
(CELCI); el Programa de Apoyo a Estudiantes Indigenas en Instituciones de Educacion
Superior (PAEIIES), de la UAEH; el Consejo Supremo Hiahiid (CSH); escuelas
primarias para indigenas; una alcaldia, y una preparatoria de una localidad indigena.

Los participantes del estudio son profesionistas con identificacion cultural propia.
Algunos de ellos son maestros de escuela indigena, de escuela rural o de escuela
general; otros se graduaron en las areas de derecho, sociologia, antropologia,
psicologia, psico-pedagogia, ingenieria, pedagogia y etnolinguistica. Algunos asistieron
siempre a escuelas generales. Unos cuantos tienen estudios de posgrado o los llevan a

cabo actualmente, en diversas instituciones del pais.

También se buscd una muestra representativa de las tres regiones culturales del

estado de Hidalgo: la Sierra de Tenango, la Huasteca y el Valle del Mezquital.

40



No se considero el uso de la lengua porque algunos participantes dominan la lengua
de su comunidad, pero otros no la aprendieron como lengua materna, y algunos la
aprenden actualmente. Y como sefiald Bonfil Batalla (2003), la lengua no es una
caracteristica precisa de la identidad. Hay personas que no hablan ninguna lengua indigena
pero se reconocen como pertenecientes a una etnia y, en contraparte, hay personas que,
aungue la mantengan, no tienen sentimientos étnicos. La mayoria de los participantes no
aprendi6 la lengua indigena como lengua materna, pero por sus actividades laborales o por
requisitos de sus becas de estudios, re-aprende la lengua de los padres. No obstante, se
refieren a sus localidades como comunidades indigenas de tiempo inmemorial en donde se
practica la solidaridad y se han podido preservar la lengua, las costumbres y el sentido de
pertenencia. Pero también se refieren a cambios que produjeron los maestros indigenas del
Valle del Mezquital en la década de 1950, cuando el territorio se expandio, a cambios en la
organizacion politica al interior de las comunidades, y a la reduccién del cacicazgo

indigena a través del dominio del espafiol.

El estudio distingue a las y los participantes de acuerdo con su region de origen para
resaltar la contextualidad de los procesos culturales. Es importante observar que el
establecimiento desigual de las politicas educativas en las regiones culturales del estado de
Hidalgo se refleja en la eleccion de los profesionistas indigenas participantes. El privilegio
del Valle del Mezquital frente a las otras dos regiones se muestra en la cantidad de
profesionistas indigenas de esa region que, ademas, muestran mayor diversificacion de
profesiones, algunos de ellos cientificos sociales. La Huasteca, la segunda region atendida
por las instituciones del estado, forma sobre todo maestros y técnicos, y recientemente
también abogados. La region de la Sierra de Tenango fue la més olvidada y hace poco
tiempo recibié la Universidad Intercutural. Muy pocos profesionistas de esa region
alcanzan a graduarse y todavia ninguno a representar a su region en las instituciones

culturales y educativas de Pachuca.

La muestra considera personas de diferentes edades que incluso pueden analizarse
como cohortes. La diferencia de edad de los participantes sirve para analizar los cambios
en la construccion de la identidad y de las estrategias educativas dentro de los cambios de
las politicas culturales nacionales: los primeros programas de formacion de promotores
culturales y maestros bilingiies de primaria y secundaria, el acercamiento de la educacion

media superior y superior a las regiones con poblacion indigena, el establecimiento de
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instituciones de los programas de alivio a la pobreza y los recientes programas de apoyo

para la educacion profesional dirigidos especificamente a jovenes indigenas.

Las y los profesionistas vivieron, como se ve en las historias de vida, experiencias
diversas frente a las politicas, las cuales también tuvieron un importante aspecto de género.
De ahi que, recientemente, las becas de posgrado estén siendo aprovechadas, sobre todo,

por mujeres indigenas.

1.3.2 Recoleccion de la informacion

La investigacion de campo se llevo a cabo en el estado de Hidalgo en dos estancias,

la primera de agosto de 2011 a enero de 2012 y la segunda de agosto a septiembre de 2012.

La informacion recolectada comprende historias de vida, conversaciones informales,
entrevistas semi-estructuradas individuales y colectivas cuyo tema central fue el proceso
educativo. Se utilizaron también métodos visuales, especificamente la correlacion de los
siguientes conceptos clave: educacion, proyecto educativo nacional, educacién para
indigenas, educacion para no indigenas, educacion e identidad, inclusion-exclusion,
infraestructura para la educacion, deconstruccion de la educacion, saberes, epistemologia,
profesores indigenas, profesores no indigenas, acceso a la universidad, profesores
universitarios, universidad intercultural, universidad para indigenas, origen de la
universidad para indigenas, indigenizacion y desindigenizacion en los programas
educativos, profesionistas indigenas urbanos, utilidad y poblacién objetivo de la educacién

en México.

Realicé también observacion participante, que por el tipo de actividades que
desarrollé a lo largo de mi estancia se puede calificar como participacion densa (Spittler,
2001). La mayor parte de mi estancia de investigacion transcurrié en la ciudad capital,
Pachuca, en donde visité continuamente a los profesionistas indigenas participantes en las
instituciones culturales clave del estado de Hidalgo, donde laboran. Participé en algunas
sesiones de los cursos de traductores intérpretes en lengua indigena para asuntos juridicos
en Huejutla que organizan profesionistas indigenas del CELCI en tres ciudades:
Ixmiquilpan, Tenango y Huejutla. Participé en los talleres del 9° Encuentro de Educacion
Intercultural 2011 llamado Reflexiones y testimonios de la préactica docente en torno a la

educacion intercultural y bilingle, coordinado por la SEP-Hidalgo, el CELCI y la
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Direccién de Educacion Intercultural Bilingue de la SEP, y asisti a la Jornada Académica
2011 de la Céatedra UNESCO, reconocida por la Organizacion de las Naciones Unidas para
la Educacion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO), que organizaron la UAEH vy el CELCI.
Presencié seminarios en la universidad impartidos por algunos de los participantes. Asisti a
la celebracion del dia internacional de los Pueblos indigenas, el 9 de agosto de 2012,
llamado “Encuentro de Pueblos y Culturas Indigenas del Estado de Hidalgo: Sigamos
caminando en memoria de nuestros ancestros”, en la que una profesionista indigena
presento una conferencia sobre sus investigacion de doctorado y otra dio la bienvenida en
lengua nahuatl. Asisti al festejo de fin de afio que organizaron los miembros fundadores del
CELCI, en donde pude observar la relacion de los profesionistas indigenas y no indigenas

en un ambiente informal, fuera de su area laboral.

Imparti un taller de métodos de investigacion para maestros del area de investigacion
del CELCI que me solicitd el entonces director general, profesor hfahfii Luis Vega
Cardon. En las ocho sesiones que estuve trabajando con ellos tuve la posibilidad de
observar las actividades cotidianas y los intereses de los proyectos culturales y lingiisticos
de profesionistas indigenas y no indigenas, y de observar las relaciones interculturales al

interior de la institucion.

Visité de manera privada a algunos de los participantes en sus localidades de origen:
El Defay, Santiago de Anaya e Ixmiquilpan, en el Valle del Mezquital, Papatlatla,
Tehuetldn y Huejutla, en la Huasteca, y Tenango de Doria y Huehuetla, en la Sierra de
Tenango. En estas visitas pude conocer mas de cerca a las familias de algunos de los
participantes, de escuchar sus conversaciones sobre la vida cotidiana y los recuerdos de la
infancia. Conoci los intereses de las familias y sus historias, y los caminos geogréaficos y

sociales que recorrieron hasta que los hijos se convirtieron en profesionistas.

1.3.3 Evaluacion de la informacion

Las entrevistas se transcribieron con el programa Transcriber 1.5.1.
Se utiliz6 el método general de analisis comparativo de la teoria fundamentada
(grounded theory) para generar las categorias y teorias de la investigacion inductivamente

a través de las respuestas de los participantes (Glaser y Strauss, 1967). Los temas

inicialmente sugeridos —la actividad de los padres, el uso de la lengua indigena, la
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identidad durante el proceso educativo, las percepciones del proyecto educativo nacional,
los maestros indigenas y no indigenas, la infraestructura de la educacion indigena, los
obstaculos y el motivador de la educacion y la discriminacién en la escuela— se fueron
transformando en el transcurso de la estancia y surgieron otros nuevos: los procesos
transculturales en las experiencias de migracion en la familia, las estrategias culturales para
acceder a la escuela, la autodiscriminacion. Algunos temas, como la construccién de la
identidad y la diferencia de la identidad al interior de la familia, se pudieron observar de

mejor manera en visitas familiares.

1.4 Reflexién como investigadora mexicana en el proceso de investigacion

La identidad cultural y la lengua son temas que no se reflexionan cuando uno asiste a
escuelas generales en México. Un pais que divide a la poblacion en dos grandes grupos
para atender la educacion desde el establecimiento de la SEP en 1921: la poblacién
indigena y la no indigena. La separacion no es una cuestion solamente cultural sino
también politica, se observa en la preferencia del estado por las escuelas urbanas y en la
negligencia hacia las escuelas rurales e indigenas. Esta situacién produce una relacion
tensa entre las personas que reciben diferentes tipos de educacion, un servicio del estado
que deberia estar garantizado en igualdad de condiciones para todos los ciudadanos sin
relacion con el color de la piel, la lengua materna o la identidad cultural. En la realidad, las
escuelas urbanas —sobre todo las privadas— tienen una alta calidad, y las rurales, muy baja.
La capacidad de seleccionar una carrera universitaria es otro tema importante que no se
reflexiona cuando uno tiene acceso a las escuelas urbanas no indigenas. En el contexto
rural, la vocacion por una profesion especifica no es decisiva para escoger una carrera. Es
asi que ser maestro o abogado es una alternativa al trabajo del campo y se convierte

muchas veces en un estereotipo de la poblacién de ciertos contextos.

Durante la investigacion, pude observar que estos fueron temas centrales para
muchas de las familias que los llevaron incluso a tomar decisiones importantes, tales como
disfrazar la identidad, ocultar la lengua, desaprenderla, aprender nuevas formas culturales
como si fueran propias. La cultura es un aspecto de gran importancia en México, el estado
gasta millonarias sumas para llevar a cabo investigaciones sobre las culturas prehispénicas
y para mantener las zonas arqueoldgicas como parte de la riqueza cultural del pais. Al

mismo tiempo, se reproduce por muchos medios la idea del blanqueamiento cultural como
44



uno de los principales recursos del desarrollo econémico. La ambivalencia cultural en este
pais es una constante que se respira en el ambiente y que se observa en los modos de

discriminacion oculta en cada calle de cada ciudad.

Estas cuestiones me motivaron a entender de mejor manera qué significa la identidad
cultural y como es que conformamos nuestra identidad cultural de maneras tan distintas en
un mismo territorio y con una herencia cultural tan similar, incluso en condiciones
economicas también similares. Otra pregunta importante que uno puede formularse es cuél
es el proposito de la educacion en México, debido a la separacion de la educacion para
indigenas y no indigenas que continla hasta la actualidad desde el nivel primaria hasta el

nivel universitario, con el establecimiento de las universidades interculturales.

Como investigadora educada en contextos no indigenas tuve durante mi estancia, en
el campo de investigacion en el estado en donde creci, una posicion del otro, alguien ajeno
aun cuando soy una mexicana en un contexto mexicano. Me di cuenta de que no haber
tenido que reflexionar sobre mi lengua y mi identidad durante mi educacién fue un
privilegio que no todos los mexicanos tenemos. Y quienes no tienen ese privilegio se
preguntan si existen dos tipos de ciudadanos, los de primera y segunda clase. Al principio,
esta fue una limitante para establecer contacto con mis compatriotas. Sin embargo, los
participantes del estudio y yo tenemos muchas cosas en comin que favorecieron la
comunicacion y que ayudaron a romper el hielo interpersonal. Todos somos hidalguenses y
por tanto mexicanos, y tenemos por tanto una lengua, una cultura compartida y temas en

comun bajo una amplia diversidad cultural que apreciamos profundamente.

Me parece importante enfatizar que el tema de la educacion y la identidad en México
y en los paises latinoamericanos con poblacién indigena merece atencion no solamente
como un tema de investigacion social, también como un tema de desarrollo econémico a
largo plazo. Cémo conformamos nuestra identidad cultural a partir de la educacién en
México es un buen punto de partida para reflexionar no solamente sobre nuestros
privilegios o nuestras dificultades en las instituciones educativas sino también sobre el
interés del estado en la educacion, la cultura y la identidad como parte del proyecto de

desarrollo econémico del pais.
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Perspectiva tedrica: Las transformaciones

transculturales del espacio y de la identidad cultural

El estudio se apoya en la perspectiva de la transculturalidad, basada en el concepto
de transculturacion de Ortiz (1995[1947])%?, el cual explica la aparente contradiccion de
culturas completas o puras que se encuentran y analiza la construccion de modelos binarios
que son los que se encuentran en la realidad a simple vista. La transculturalidad se define
como un proceso de traspaso y redefinicion de fronteras culturales, un encuentro de
identidades internas multiples en fronteras flexibles que generan nuevas formas y, cuando
se consolidan, son percibidas como si siempre hubieran existido (Welsch, 1994). El anélisis
transcultural rebasa las limitaciones de la perspectiva de la modernizacion y de la teoria de

la construccion de la nacion porque los procesos transculturales, segun Otten (2009):

1. Consideran la existencia de formas de vida e intercambios que no se reducen a la
monoculturalidad nacional;

2. Reconocen que las préacticas culturales contienen rastros, reemplazos y citas de
otras culturas, aungue no sea de manera evidente;

3. Reconocen que las diferencias culturales no son absolutas y por ende, la
autenticidad no existe;

4. Reconocen que la construccion de la identidad personal se apropia de diversos
(otros) rasgos culturales;

5. Reconocen que el desajuste de la identidad cultural y nacional es la norma social;

6. Reconocen que los procesos de transculturalidad existen desde antes de la
conformacidn de las naciones, y

7. Reconocen que los conceptos culturales son factores activos y de poder social.

32 En su version original Ortiz, (1995 [1947]) definié la cultura como una produccion que resulta de
encuentros culturales y supuso que el proceso de transculturacion requiere de la deculturacion o pérdida
de una cultura previa, la aculturacion o adquisicién de una cultura externa y la neoculturacion como la
creacion de una cultura nueva.
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La perspectiva de la transculturalidad revisa los procesos individuales de
transformacion cultural y por lo tanto se interesa por la heterogeneidad y la multivocalidad
cultural como parte del proceso de negociacién cultural (Schiitze y Zapata, 2007). Aunque
la especificidad cultural que se genera por medio de los procesos de transculturalidad
puede ser individual o colectiva (Kron, 2007). Los procesos transculturales deben ser
analizados en todos los encuentros interculturales y no solamente dentro de conflictos

politicos.

2.1 La construccion transcultural del espacio cultural

La perspectiva transcultural deconstruye el espacio cultural porque en esta
perspectiva la localidad y la comunidad no son espacios en donde se lleva a cabo la accién
social y tampoco son territorios geograficos naturales en donde existe cohesion social,
solidaridad y conciencia de grupo. En cambio, la localidad y la comunidad se construyen a
través de procesos sociales y politicos, por medio de practicas simbélicas (embodied
practices) que, segun varios estudios, forman las identidades y posibilitan resistencias, y
estos, a su vez, participan de manera permanente en la construccion de lo social (Gupta y
Ferguson, 1997, p. 6). La localidad y la comunidad parecen naturales porque el arraigo de
los pueblos y las culturas en “su propio” territorio se considera el estado normal en el

orden nacional (Malkki, 1997 en Gupta y Ferguson, 1997, p. 6-7).

Los procesos de territorializacion cultural son resultado de procesos historico-
politicos continuos y complejos (Gupta y Ferguson, 1997, p. 4). Las “nociones de localidad
o comunidad se refieren tanto a la delimitacion del espacio (space) fisico como al conjunto
de interacciones.” Y “la identidad del lugar (place) se produce por la interseccion de su
participacién especifica dentro de un sistema de espacios (spaces) organizados
jerarquicamente con su construccion cultural como una comunidad o localidad.” (Gupta y
Ferguson, 1992 p, 8).

La localidad y la region se construyen dentro de précticas en los niveles local, estatal
e internacional en varios intervalos de tiempo y escalas histéricas, en un proceso de
estructuraciéon constante de las practicas y discursos individuales e institucionales de la
economia, de la politica, del gobierno, de la educacidn, de la cultura y de los medios de

comunicacion (Paasi, 1991). Las formaciones regionales trascienden las barreras de la
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construccién nacional porque todas las practicas institucionales en las &reas culturales,
politicas y econdmicas que se llevan a cabo en los niveles local, estatal e internacional en
varios intervalos de tiempo y escalas histéricas impactan en la regién. Y todas las practicas
individuales originadas dentro y fuera de la region tienen la capacidad de producir,
reproducir y transformar las localidades y las regiones cuando las convierten en espacios
(places), “centros de un sentimiento de pertenencia a un espacio temporal especifico, una
referencia mas o menos abstracta a grupos y comunidades.” (Paasi, 1991, p. 250
traduccion propia). Paasi dice que las estructuras de expectativas, “un marco mas o menos
permanente representado en forma de un espacio-temporal especifico, acotado a la region,
inserto institucionalmente en esquemas de percepcion, concepcion y accion que pueden
incluir caracteristicas reales, imaginadas y miticas de la regiéon” impactan en la produccion,
reproduccion y transformacion de la localidad y de la region (1991, p. 249 traduccion
propia).

El estudio de la construccion y transformaciones del espacio por donde transitan los
estudiantes y profesionistas indigenas tiene, entonces, varios sentidos. Por un lado, se
analiza la construccion y transformaciones de las regiones culturales del estado de Hidalgo
—de donde los profesionistas indigenas son originarios— y el modo en que estas
formaciones impactan en la construccion de la identidad cultural de los profesionistas
indigenas del estado de Hidalgo. Se analiza también la participacion de los profesionistas
indigenas en la reproduccion y transformacion del espacio urbano y de “sus” regiones
culturales. Por otro lado, se estudia como se perciben los estudiantes y profesionistas
indigenas en las areas urbanas y en las rurales y en qué medida las representaciones del
espacio se pueden transformar.

Paasi (1991) define cuatro fases de construccion y transformacion de la region y la
localidad que suceden de manera simultanea o continua, pero sin un orden establecido:

1. La constitucion de una forma territorial; es decir, la localizacién de préacticas
sociales, econémicas, politicas y administrativas. La region adquiere sus limites y
es identificada como una unidad dentro de la estructura espacial,

2. El establecimiento de estructuras especificas de los simbolos territoriales para la
region. EI nombre de la region, la historia y las tradiciones e ideas sobre la herencia

cultural comdn permiten la reproduccion de la conciencia social regional y la
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legitimacion del Estado a través de un sistema de socializacion oficial en el que la

educacion, por ejemplo, también favorece su reproduccion;

El establecimiento de instituciones formales y préacticas locales y translocales
culturales en los &mbitos politico, econdmico, legislativo y administrativo. Las
instituciones socializan a los individuos en diversas pertenencias comunitarias
regionales porque las comunidades, asociaciones y organizaciones formales,
sindicatos y partidos politicos y las relaciones personales informales se organizan
bajo una base territorial. Las practicas institucionales atribuyen identidades y
comunidades (ideales) histdoricas y estructuran las practicas y el significado
esenciales para la reproduccién de dimensiones simbdlicas del espacio. Los agentes
clave que producen la conciencia socio-espacial dentro y fuera del espacio local
reproducen el poder institucional y al mismo tiempo refuerzan su propio capital

cultural en la administracion de la conciencia social;

El establecimiento de la region o localidad dentro del sistema regional con
funciones y utilidad especificas. Se consolida la identidad de la regién y la
conciencia regional de la gente que vive dentro y fuera de ella. Cientificos,
politicos, administradores, activistas culturales y empresarios se atribuyen la
funcion de discutir sobre la identidad de una region y diferenciar sus caracteristicas
naturales, culturales y poblacionales. A su vez, se construye la identidad regional de
los habitantes, quienes se identifican con elementos naturales o culturales muchas

veces estereotipados, imputados por instituciones y organizaciones regionales.

Paasi (1991, p. 252 traduccion propia) sugiere analizar la constitucion de regiones a

través de “generaciones”, porque estas “median las historias de la region y sus individuos a

través de practicas institucionales que tienen su propia légica en varios niveles de la historia:

individual, institucional y social.” Por un lado, las generaciones perciben la region de manera

diferenciada, porque la realidad dentro del espacio (y el espacio mismo) se transforma en el

tiempo. Por otro lado, aunque no comparten necesariamente una cultura similar, la relacion

de las generaciones estd anclada a momentos historicos y culturales, y estas percepciones

afectan a la localidad y también a contextos historicos y espaciales mas amplios.

La lengua y las particularidades linglisticas son las caracteristicas colectivas mas

significativas de las estructuras de expectativas que, segin Paasi (1991, p. 250), construyen

los limites sociales y espaciales y las identidades culturales que sirven para identificar a los
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residentes como pertenecientes a una region. La importancia de las politicas linglisticas en
los acontecimientos cotidianos radica en su posicionamiento en la escala de prestigio y en su
competencia con otros sistemas linguisticos dentro y fuera de la region. El analisis cultural
de las politicas linguisticas debe comprender cuéles fuerzas locales y translocales constituyen
la lengua en la conformacion de las identidades y cuél es su impacto en la definicion y
defensa de los limites sociales y espaciales y en la forma de vida de la region. Segun Pred
(1984, p. 285), la adquisicion de la lengua es una consecuencia de circunstancias especificas
espacio-temporales de participacion en el proyecto institucional y estd en continua
construccion junto con la sociedad individual y el espacio, y responde primordialmente a
proyectos institucionales. Es una forma cultural que afecta las posibilidades de las practicas
culturales de un espacio determinado. La lengua se altera gradual e involuntariamente a
través del uso cotidiano o puede cambiar radicalmente a traves de cambios de los proyectos

institucionales.

2.2 La construccion transcultural de la identidad cultural

El andlisis de la identidad adquirid6 una perspectiva dinamica, constructivista e
intercultural a partir de Barth (1969 en Brubaker, 2009, p. 29-32 traduccién propia), quien
definio la etnicidad dentro de procesos transaccionales y dinamicos de construccion en el
tiempo y en el espacio que se llevan a cabo mediante practicas de clasificacion y
categorizacion de uno mismo y por, o de, los otros. En la perspectiva cultural, la identidad
cultural es un proceso de construccion histdrica, contextual del sujeto y de diferenciacion
cultural (Gupta y Ferguson, 1992). Es por eso que no puede ser una propiedad
personificada que se utiliza en discursos acerca de un sujeto soberano, no puede ser algo
que uno tiene y puede manipular, tampoco una eleccion ni una restriccion del individuo
(Gupta y Ferguson, 1997, p. 12). No es necesariamente racional ni solamente una estrategia
para la adquisicion de recursos como la teoria econdmica y la escuela de Chicago sostienen
(Apitzsch, 2009, 2012). Hall define el proceso de construccion del sujeto como un punto
de encuentro, un proceso de sutura o de identificacion personal que constituye y reforma al
sujeto y lo capacita para actuar (Gupta y Ferguson, 1997). La identidad es un

cuestionamiento sobre la representacion? exterior y su influencia sobre la representacion

33 Derrida define diferentes tipos de representaciones que aparecen en este estudio: una persona que
presenta (Vorstellend), la que tiene representaciones mentales de si mismo y de lo que representa, la que
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propia (Hall, 1996). La representacion es un proceso de interpretacion, de comunicacion,
de visualizacion, de traduccién y de resistencia (James et al., 1997 en Hallam y Street,
2000, p. 4) y cuando el sujeto traduce e interpreta al otro, se traduce e interpreta a si mismo
a través del otro (Fuchs, 2005, p. 129 en Durr, 2009, p. 181). Esta construccién mutua del
sujeto y del otro se lleva a cabo en la representacion y la resistencia (Crick, 1976, p. 165 en
Hallam y Street, 2000, p. 6). La resistencia, en la perspectiva cultural, no tiene una
referencia solamente politica, sino que es una forma de poder que “categoriza al individuo,
lo marca por su propia individualidad, lo relaciona con su propia identidad, una forma que
hace a los individuos sujetos.” (Foucault, 1983 en Gupta y Ferguson, 1997, p. 18
traduccion propia). Las resistencias, dicen Gupta y Ferguson, pueden transformar a los
sujetos, definir la sujecién a otro sujeto y su manera de entrelazarse con sus propias
identidades a través del auto-conocimiento. No se trata necesariamente de actos, eventos o
resultados particulares ni de alcanzar, desarrollar o asegurar la ocupacion de un estado de
conciencia, sino de la contienda incesante con el despliegue siempre cambiante de
estrategias de poder (Gupta y Ferguson, 1997). La identidad también se define como la
combinacion de la auto-identificacién y de las percepciones estereotipadas de los otros que
depende de factores sociales, econdmicos y politicos, es multidimensional y se representa
en dependencia con el contexto (Gupta y Ferguson, 1992), es decir, esta en constante

movimiento.

La tesis desarrollada por Deloria (2004) y Pred (2004) (en Negrin, 2011, p. 31)
sostiene que el espacio geografico y social estd cargado con representaciones
estereotipadas del otro que se reactivan por medio de estereotipos del imaginario social y
crean pertenencias econdmicas, politicas y sociales. Las subjetividades raciales y
espaciales, que se reproducen en las narrativas del desarrollo del estado, se activan en
momentos historicos especificos y se reproducen en las practicas cotidianas de la
interaccion social (Pred, 2004; Deloria, 2004 en Negrin, 2011, p. 22-23). En su estudio
sobre la construccion del espacio y la identidad en Suecia, Pred (2004) mostr6 que la
ocupacion del espacio fisico y la construccion del espacio social impactan en la

construccidn del otro racializado y viceversa. Deloria (2004) mostré que la categorizacion

se representa a si misma y es representante de algo o de alguien, la que se sitla en el escenario, la que
busca la representatividad politica, la posibilidad de diferentes representaciones, la que presenta
nuevamente y nuevamente representa, se representa y se reposiciona, el enviado (envoye) para
representar, cuya autenticidad reside en que en el mundo moderno ya no puede haber representaciones de
lo mismo, sino la multiplicidad de los enviados y la heterogeneidad y fragmentacion del grupo que
representa (Derrida, 1982).
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positiva 0 negativa de los indios norteamericanos naturaliza las expectativas y sitda las
posiciones sociales y geograficas. La presencia de los indios en el espacio “civilizado” de
los blancos es una transgresion porque no se esperan transformaciones individuales o

colectivas. Un indio no puede encontrarse en un medio de riqueza y modernidad.

Negrin (2011) resalta las percepciones y los cambios de la identidad cultural de los
estudiantes y profesionistas Wixarika en programas universitarios en Guadalajara y Tepic,
México, debido a que se encontraban en espacios en donde histéricamente habian tenido
un acceso muy limitado. Su presencia en instituciones educativas y del estado se percibe
como transgresiones a la definicion de la identidad y a la delimitacion de los espacios que
las narrativas populares definen para los indigenas, segun los cuales los pueblos indigenas
son indiscutiblemente analfabetas y rurales. En los nuevos espacios, los estudiantes y
profesionistas indigenas tienen que demostrar su pertenencia étnica mediante marcadores
culturales para acceder a programas oficiales. No se considera importante si la poblacién
ya se ha desvinculado de su espacio original por efecto de la migracion o se ha separado de
la identidad debido a experiencias de discriminacion. EIl incumplimiento de esta
expectativa se traduce en la percepcion del indigena mestizado que ha perdido el orgullo
por su cultura. El estudio de Negrin también muestra que los estudiantes y profesionistas
indigenas son aceptados en las instituciones del estado cuando trabajan en temas
educativos y culturales y cuando participan politicamente por los derechos de los pueblos

indigenas y por los territorios tradicionales.

La identidad individual y colectiva no se constituye desde comunidades
inmemoriales y los sujetos no poseen una identidad previa, sino que la diferencia, la
identidad y la alteridad de las personas se construyen en procesos simultaneos a la
construccion de la localidad y de la comunidad (Gupta y Ferguson, 1997, p. 13). El analisis
simultdneo de la construccion y transformaciones del espacio y de la identidad cultural
puede demostrar la relacion entre la estructura y la capacidad de accion (agency), entre la

definicion de grupos sociales y sus metas politicas (Paasi, 2011).

2.3 El amplio espacio de los procesos transculturales

La construccion de la identidad y del espacio cultural se entiende como un proceso

transcultural porque la cultura es dindmica y se puede transmitir, modificar, re-producir o
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instrumentar en el espacio a través de la comunicacion intercultural y de los medios de
comunicacion (Schlehe, 2005). Es por eso que la comunicacion intercultural es un tema
central en la investigacion de los encuentros interculturales, en donde se traducen e
interpretan de manera mutua y multiple los contextos y practicas culturales (Renn, 2002. p.
14 en Durr, 2009, p. 180). Schitze y Zapata (2007) enfatizan que las transformaciones
transculturales se dan en fronteras culturales, sociales y de género en un espacio amplio.
En su estudio en Bolivia, Blumtritt (2007) demostré que las experiencias transculturales
transnacionales impactan en las relaciones de pareja de los Aymara, y Kummels explico
(2007) que los encuentros transnacionales relacionados con el turismo pueden afectar las
identidades étnicas y las relaciones de género (Schitze und Zapata, 2007). Durr (2009)
mostr6 que los encuentros interculturales de un grupo de jévenes mexicanos y un grupo de
jovenes Maori en procesos de migracion tuvieron un efecto importante en la construccion

de la identidad y la diferencia cultural.

La transculturalidad se define como un proceso continuo de negociacion simbolica
del significado, sentido y contenido en conflicto entre representaciones de la identidad y de
la diferencia que se realiza en condiciones de contradiccidn, ruptura, desigualdad y
resistencia, de manera similar a la negociacion simbdlica de la teoria politica; sin embargo,
en esta perspectiva, estas negociaciones simbdlicas se dan dentro de todas las relaciones
que llevan a cabo los seres humanos y dentro de las relaciones de poder locales y
translocales (Schlehe, 2005, p. 4 traduccion propia). Asi que la identidad y la alteridad no
solamente se construyen dentro de conflictos especificos nacionales sino dentro de
procesos regionales, nacionales y globales amplios pero en situaciones y contextos
especificos (Durr, 2009), porque las fuerzas y representaciones regionales, nacionales y
transnacionales se experimentan de manera simultanea (Durham en Gupta y Ferguson,
1997).

Para facilitar el andlisis, se definen de manera aislada perspectivas en diferentes
niveles de accion que tienen impactos diferenciados sobre la construccion del espacio y de
la identidad cultural: la perspectiva cultural institucional que analiza, sobre todo, la
influencia del estado nacional y de sus instituciones; la perspectiva de los flujos culturales
globales que analiza transformaciones principalmente a través de la accion de las
instituciones internacionales y la perspectiva transcultural en encuentros interculturales
locales, translocales y transnacionales que se refiere a los discursos y encuentros

interpersonales interculturales que pueden suceder en cualquier parte del mundo.
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2.3.1 La perspectiva cultural institucional

La perspectiva cultural institucional®* sugiere que la categorizacion utilizada por las
instituciones para promover proyectos o solucionar conflictos influye en la construccion de
las fronteras identitarias y espaciales y en la acentuacion de ciertas caracteristicas de clase,
género o etnia (Brubaker, 2004). Esta es una perspectiva que descentraliza la politica y
analiza el impacto mutuo entre las instituciones y la poblacién: la proposicion,
propagacién, imposicidn, institucionalizacién, articulacion  discursiva, arraigo
organizacional e incorporacion oficial de las categorias “desde arriba” y la apropiacion,
internalizacion, alteracion, evasion o transformacion de las categorias impuestas “desde

abajo”: las “micropoliticas” de las categorias (Dominguez, 1986 en Brubaker, 2004, p. 12).

Gabbert mostr6 que el Estado mexicano construye sistematicamente localidades
indigenas para aplicar sus proyectos sociales, econdmicos y politicos, y que mediante esos
procesos participa activamente en la categorizacion, clasificacién y produccion de
discursos y representaciones que afectan la identidad en Yucatdn (Gabbert, 2007, 1992).
Pero la poblacidn no utiliza necesariamente categorias étnicas dicotomicas, sino una gran
variedad de categorias: indigena, pueblos originarios, pueblos autéctonos (ver Lépez
Caballero, 2009), categorias étnicas y linguisticas —maya de Yucatan, tzotzil, nahuatl— entre
muchas otras (Schiren y Gabbert, 2013), tanto en el nivel grupal como en el nivel
estratégico familiar e individual (Gabbert, 2001). La administracion y distribucion de
recursos del estado redefinen las identidades indigenas, etnias y grupos linglisticos y
revitalizan las comunidades indigenas (Gabbert, 2007, 1992). El Estado influye en la
conformacidn del discurso de la etnicidad y en la dotacién de privilegios especiales para
ciertos grupos (Gabbert, 2013, 2001). El Estado legitima el poder de ciertos grupos para
prevenir movimientos politicos como, por ejemplo, la insurreccion zapatista (Gabbert,
2013, p. 5), pero también favorece el surgimiento de movimientos indigenas (Frank en
Schiren y Gabbert, 2013) y tiene la capacidad de aumentar o disminuir las posibilidades de
actuacion de los actores y de cambiar las relaciones de dominacion de las élites locales

(Gabbert, 2001). Con esa perspectiva cultural amplia es posible analizar los posibles

34 Posner (2005) y Koopmans et al. (2005) utilizan la perspectiva institucional para analizar los procesos de
transformacion de fronteras étnicas en el nivel medio y micro; Hechter (2004) enfatiza las
transformaciones macropoliticas institucionales y Brubaker (1996), Meyer et al. (1997) y Wimmer y Min
(2006) la conformacion del estado-nacion (Wimmer 2008, p. 985-986). Posner demostro que las reglas de
las instituciones del estado determinan las diferencias sociales que son relevantes para la politica (ver
Posner 2005, p. 4-5).
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cambios de indios a mestizos a indigenas, de manera individual y colectiva, asi como las
transformaciones de la lengua indigena y de otros simbolos culturales y la construccion o

revitalizacion de las localidades indigenas (Gabbert, 2004).

Los momentos politicos mas importantes que recrearon la identidad indigena y
reactivaron las comunidades y localidades indigenas en el estado de Yucatan en los tiempos

modernos, segun los estudios de Gabbert, fueron:

1. La reforma agraria y las politicas de desarrollo en la etapa post-revolucionaria
que revitalizaron comunidades indigenas de Yucatan en 1920 porque el
programa estuvo dirigido a quienes pudieran comprobar que tenian raices
indigenas (Schiren y Gabbert, 2013). La restitucion de ejidos y tierra
laborable®® produjo el renacimiento del discurso indigena. Muchos agricultores
regresaron a sus pueblos en las montafias empujados por los duefios de las
haciendas de las tierras bajas, por el temor de perder sus propiedades (Gabbert,
2007). El Estado también reconfigur6 al indigena, la lengua y la cultura
indigenas a través de sus programas educativos, privilegio el uso del espafiol
pero fortalecid la produccion de artesanias, musica, danza y atuendo como

simbolos nacionales (Schiren y Gabbert, 2013).

2. EIl gobierno de Lazaro Cardenas (1934-1940) impuls6 de manera determinante
la indigeneizacion del pais porque el presidente apoyd el control de las
comunidades indigenas por los mismos indigenas cuando legitimé a los
principales (ancianos de la comunidad) como intermediarios. Se promovié la
reproduccién de algunas expresiones culturales indigenas como simbolos
nacionales de diferenciacion frente a Estados Unidos y Espafia. Las politicas
agrarias cardenistas restablecieron la calidad corporativa de las comunidades
indigenas, con sus derechos colectivos, para que pudieran ser restituidas,
dotadas de ejidos y fortalecidas economicamente. EI Departamento de Asuntos
Indigenas, fundado por Céardenas en 1936, integré a los indigenas a la sociedad
nacional y los moviliz6 para que apoyaran sus reformas, pero la poblacion rural
fue organizada como campesina dentro de la Confederaciéon Nacional
Campesina (CNC) (Gabbert, 2007).

35 Las tierras que habian sido otorgadas a los indios por la corona espafiola fueron desamortizadas por el
Estado durante las reformas liberales de mediados del siglo XIX. El estado expropié y secularizd los
bienes del clero y de las corporaciones para ser entregados a los indigenas y para ser vendidas con el
interés de aumentar la produccion. VVéase Escobar Ohmstede (1998).
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3. La coordinacion de las comunidades a través de los Centros Coordinadores
Indigenistas del INI y los Patrimonios Indigenas desde 1951, el aumento del
nivel educativo, la formacién de promotores culturales con funciones de
intermediarios desde la decada de 1960 para agilizar la comunicacion con el
estado para establecer las politicas modernas y el acceso a las instituciones del
estado y al partido politico PRI inicid la fragmentacion de las comunidades que
habian estado bajo el poder exclusivo de los caciques indigenas y mestizos y
habia producido fuertes desigualdades sociales. Los nuevos representantes, con
el apoyo del Estado, desestabilizaron el poder al interior de los pueblos y se
convirtieron en los administradores de los recursos locales y de la eleccion del
candidato oficial del Partido Revolucionario Institucional (PRI) (Gabbert,
2007).

4. Durante la presidencia de Echeverria (1970-1976), la politica indigena oficial
cambi6 de aculturacion e integracion planificada a indigenismo participativo.
Echeverria practicé, con esta propuesta, una forma de legitimacion del gobierno
después de la crisis politica de 1968 y de los frecuentes enfrentamientos al
interior del Estado. Esta politica promoviéo nuevamente la formacion de
organizaciones indigenas y permitio el crecimiento del mercado laboral en las
instituciones del estado para la preservacién y reafirmacion del conocimiento de
las lenguas indigenas (Gabbert, 2001). Con el cambio de organizaciones
campesinas a indigenas, los adultos revitalizaron el uso de sandalias y del huipil
para solicitar créditos en el INI y los nifios reiniciaron el aprendizaje del maya
para solicitar las becas del INI (Gabbert, 2004).

5. La enmienda del articulo 27 constitucional, cuando Salinas de Gortari en 1992
dio por terminado el reparto agrario y declaré los ejidos y las tierras comunales
como propiedad privada, fue motor para el aumento de la diferenciacién social y
economica al interior de los ejidos y las comunidades (Schiren y Gabbert,
2013).

Gabbert (2004) mostré que los individuos hacen uso de manera consciente o
inconsciente de los simbolos de estatus: lengua, vestido, caracteristicas fenotipicas y
apellido, y sus significados particulares, para diferenciarse de acuerdo con sus propios
intereses, que pueden ser la obtencién de recursos o la liberacion de la discriminacion.

Cuando la clase baja sustituyd el vestuario occidental por el tradicional, los mestizos
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usaron el traje tradicional y el origen familiar como simbolos de estatus mas importantes.
La clase baja hablante de maya y la clase alta hablante de espafiol no pertenecen a dos
grupos definidos resultado de la dominacién histérica colonial y poscolonial, sino a un
proceso de diferenciacion en situaciones e interacciones especificas. Hablar maya en
Yucatan no es un marcador de un bajo estatus social® sino una habilidad para el mercado
laboral que responde a las politicas culturales actuales. Las politicas linguisticas del
estado introdujeron cambios en las politicas linglisticas locales. Los indigenistas
yucatecos de origen maya consideran el maya actual como contaminado con la influencia
del espafiol y lo someten a un proceso de purificacion. Estas percepciones y cambios de
la lengua estan produciendo la persistencia del estatus bajo de la lengua maya actual y el
caracter real del maya creado por los intelectuales. Las politicas institucionales también
estan revitalizando el uso de la lengua. Hablar una lengua no tiene necesariamente
conexion con la identidad, la poblacion hablante de maya no se considera indigena en la

vida cotidiana ni descendiente directo de los constructores de las piramides.

En su estudio en el norte de México, Martinez (2006) encontré que el Instituto
Nacional Indigenista, la Secretaria de Educacion Publica y la Direccion de Culturas
Populares promovieron la organizacion de trabajadores indigenas, el uso de las lenguas
indigenas y lo que los oficiales entienden por cultura indigena. Las instituciones
indigenistas reprodujeron estereotipos imputados a los indigenas: que son ddciles, capaces
de soportar dificiles condiciones de trabajo sin quejarse y de recibir bajos salarios, y que
acostumbran vivir hacinados en pequefios espacios sin agua potable ni electricidad. Estos
estereotipos fueron utilizados por las compafiias para seleccionar el tipo de trabajo para
cada trabajador. Los indigenas migrantes mixtecos de Oaxaca en San Quintin, construidos
como sucios y pequefios, se consideraron mas apropiados al trabajo de la tierra. Los
sindicatos de trabajadores construyeron la idea de que los trabajadores no confian en la
medicina convencional y solamente utilizan la medicina tradicional y por eso no les

otorgan los servicios de salud, incluso cuando ellos mismos luchan por ese derecho.

36 Ferreiro (1997) considera que las lenguas indigenas tuvieron siempre una posicion subordinada frente al
espafiol, la unica “lengua de prestigio” en México, y que los hablantes de otras lenguas han sido
estereotipados como incapaces de aprender la lengua oficial y con limitadas capacidades intelectuales
dentro de la escuela. Nahmad (1997), Pellicer (1997) y Bertely (1998) sostienen que las politicas de
educacion bilinglie permitieron la preservacion de las lenguas indigenas pero promovieron la
subordinacién econémica, politica y cultural y la marginacién en los salones de clases. El reconocimiento
de las lenguas y las culturas indigenas en el articulo 40. en 1992 es un gran avance pero, segin Nahmad
(1997), no garantiza la inclusion social de los indigenas.
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El género y los roles de género, segin Craske (2005), también se producen y se
transforman por las instituciones del estado®’, aunque los discursos politicos, culturales y
socio-econdmicos nacionalistas son contradictorios y a la vez impulsan y limitan los
derechos de las mujeres. Las instituciones del estado interpretan las necesidades de las
vendedoras ambulantes indigenas en la ciudad de Tijuana como elecciones culturales y de
género y las excluyen de los recursos con discursos paternalistas, supuestamente para

protegerlas de la hostilidad étnica (Martinez, 2006).

2.3.2 La perspectiva de los flujos culturales globales

Kearney (1995) distingue dos tipos de influencias de los flujos culturales globales.
Los primeros son los discursos globales que los actores sociales se apropian y adaptan; los
segundos, se refieren a las transformaciones en los encuentros interculturales vy
conformacion de redes transnacionales que pueden reforzar las organizaciones de los
pueblos indigenas. Este apartado analiza la apropiacion de los flujos globales y el

siguiente, los procesos transculturales transnacionales (y también locales y translocales).

La antropologia global actual analiza la cultura, la organizacion social y la identidad de
las personas y comunidades transnacionales y globales. La perspectiva de la globalizacion y
el estudio de los flujos entre las fronteras culturales, dice Kelly (1998, p. 852-853), analizan
las transformaciones que Benedict y Boas Ilamaron sea-change y Hannerz llamé
creolizacion, un concepto opuesto al de occidentalizacion. Esto significa que los cambios
culturales no tienen una direccion definida hacia la occidentalizacion o hacia la

americanizacion, sino que actuan hacia todas las direcciones posibles.

Esta perspectiva se contrapone a las perspectivas nacionalista y de la modernizacion
gue consideran las naciones, al igual que las culturas, como unidades limitadas, separadas,
discretas y autbnomas con fronteras infranqueables, porque la cultura se construye de manera
mas abierta y fluida y con ella se hacen y deshacen localidades y se mueven fronteras
(Fabian en Meyer y Geschiere, 1998). No existen fronteras culturales, politicas o sociales
que no sean afectadas por los flujos globales: flujos de capital, de bienes y de personas;

flujos que crean inestabilidad al interior de las naciones (Kelly, 1998). Las categorias del

37 Usualmente, las mujeres se construyen simbdlicamente como madres y educadoras y alegéricamente
como La Nacion, pero han sido frecuentemente excluidas de los proyectos nacionales como sujetos de
control (McClintock, 1997, p. 89-93 en Schiitze y Zapata, 2007, p. 10).

59



estado y los flujos globales, los flujos globales y los limites culturales (cultural closure) se
encuentran en tension constante. Si bien el estado intenta controlar y congelar las alternativas
identitarias de los flujos globales que los actores sociales se apropian y utilizan, la identidad
y los limites culturales no estan basados solamente en las categorizaciones de los estados
para crear ciudadanos leales y por los grupos que legitiman con ellas sus exigencias. Los
flujos globales contienen una parte que uniforma y otra que refuerza la produccion de la
diferencia cultural (Meyer y Geschiere, 1998, p. 605-607). No se trata solamente de
intercambios en un espacio-tiempo homogéneo en la construccion del estado-nacion y del
consenso de la forma politica nacional, como menciona Anderson (1983 en Kelly, 1998),
sino de un espacio-temporal que contiene los episodios que crearon grandes diferencias y
jerarquias, relaciones asimétricas entre lo local y lo global, entre las localidades y las
identidades, asi que las categorizaciones de si mismo y del otro se realizan en una

“traduccion como un proceso de poder” (Asad, 1993 en Kelly, 1998, p. 863).

Las politicas de la indigeneidad son, segun Hale (1997, p. 577), una estrategia
discursiva que se utiliza como una identidad de la representacion. Pero mas que estrategias
politicas para la obtencién de recursos, el flujo de recursos de la OIT y de la ONU para
proyectos de desarrollo (que en México funcionan a través de créditos y becas del INI)
propicid la etnizacién e indigenizacion en diferentes poblaciones del mundo (Gabbert,
2001, p. 477). Las organizaciones internacionales y las organizaciones no gubernamentales
impactaron en la construccion de la identidad indigena en todo el mundo también a traves

de la internacionalizacion de discursos de la indigeneidad3® (Niezen, 2003).

Las Recomendaciones del Banco Mundial, de la OIT y de la ONU impactaron
también en los discursos del estado y fueron determinantes para la declaracion de la
composicién pluricultural de la poblacién mexicana en la Constitucién en 1992 y en la

Declaracion de los Derechos de los Pueblos Indigenas, en la identidad cultural de la nacion

38 La Convencion de los Pueblos indigenas y Tribales en 1957, la Convencion de 1969, la Declaracion de la
Década de la Accion para combatir el Racismo y la discriminacion racial de 1973 a 1982, la Conferencia
Internacional de Organizaciones No Gubernamentales sobre Pueblos Indigenas y Territorio en las
Naciones Unidas en Ginebra en 1981, el establecimiento del Grupo de Trabajo en las Naciones Unidas
sobre Pueblos Indigenas en 1982 con reuniones anuales, el Convenio 169 en 1989, el afio internacional de
los Pueblos Indigenas en 1994. Los talleres en Copenhague en 1995, el Encuentro de Ginebra en 1999, la
Declaracion de los Derechos de los Pueblos Indigenas en 1994 contra el etnocidio fisico y cultural, en pro
del restablecimiento de la propiedad cultural, la provisién de servicios de salud, vivienda, educacién,
empleo y bienestar social, el derecho de controlar las politicas de servicio e instituciones que atafien
directamente a dichos pueblos, y la propiedad y el control sobre sus territorios y la década internacional
de los Pueblos Indigenas de 1995 a 2004 para promover la Declaracion de Derechos de los pueblos
indigenas en 2007 y el establecimiento de un foro permanente para los pueblos indigenas (Niezen 2003).

60



y en el cambio de las politicas nacionales®® (Schiiren y Gabbert, 2013, p. 134). Esa
influencia se ve en las definiciones internacionales de la OIT y de la ONU de los Pueblos

Indigenas y en la enmienda constitucional mexicana.

La definicién de la ONU (1987):

“Son comunidades, pueblos y naciones indigenas, los que teniendo una continuidad histérica
con las sociedades anteriores a la invasion y pre coloniales que se desarrollaron en su territorio,
se consideran distintos de otros sectores de las sociedades que ahora prevalecen en su territorio
0 en partes de ellos. Constituyen ahora sectores no dominantes de la sociedad y tienen la
determinacion de preservar, desarrollar y transmitir a futuras generaciones sus territorios
ancestrales y su identidad étnica como base de su existencia continuada como pueblo, de
acuerdo con sus propios patrones culturales, sus instituciones sociales y sus sistemas legales.”
(Martinez Cobo, 1987, p. 29).

La definicion del Convenio 169 de la OIT (1989):

“Los pueblos en paises independientes, considerados indigenas por el hecho de descender de
poblaciones que habitaban en el pais o en una region geogréafica a la que pertenece el pais en la
época de la conquista o la colonizacion o del establecimiento de las actuales fronteras estatales
y que, cualquiera que sea su situacién juridica, conservan todas sus propias instituciones
sociales, econémicas, culturales y politicas o parte de ellas. La conciencia de su identidad
indigena o tribal debera considerarse un criterio fundamental para determinar los grupos a los
que se aplican las disposiciones del presente Convenio.” (CDI, 2003).

La definicion en la Constitucidn politica mexicana de 1992:

“La nacién mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada en sus pueblos indigenas.
La ley protegera y promovera el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos, costumbres, recursos
y formas especificas de organizacion social, y garantizara a sus integrantes el efectivo acceso a
la jurisdiccion del Estado. En los juicios y procedimientos agrarios en que aquellos sean parte,
se tomaran en cuenta sus practicas y costumbres juridicas en los términos que establezca la
ley.” (Secretaria de Gobernacion. Diario Oficial de la Federacion. Martes 28.1.1992).

El estudio de Lopez Caballero (2009) muestra que los habitantes de Milpa Alta
transformaron su identidad y su espacio cultural a partir de los discursos del Estado, que a
su vez fueron una adaptacion del discurso global de los derechos indigenas. Los
Milpaltenses atravesaron un proceso de construccion histérico-cultural en el que fueron
reconocidos desde la década de 1950, a partir del discurso nacionalista postrevolucionario,
como los primeros habitantes, descendientes de herencia cultural azteca con una conexion

directa con la tierra. La categoria Pueblos Originarios aceptada por las politicas

39 Salinas de Gortari creé la Comision Nacional de Justicia para los Pueblos Indigenas en 1989 que presentd
una propuesta de reforma constitucional al articulo 4o., ratifico el Convenio 169 en 1990 y a partir de
estos cambios, el gobierno credé programas para fortalecer la diversidad cultural y se abrieron
oportunidades de empleo para indigenas educados (Gabbert 2007). Los indigenas respondieron a la
intencion de varios gobiernos latinoamericanos de celebrar en 1992, junto con algunas de las colonias, el
quinto centenario de la llegada de Colén con el surgimiento de organizaciones indigenas, entre ellas el
Ejército Zapatista de Liberacién Nacional (EZLN) en 1994. El gobierno inicid una Comisién Nacional
para discutir la participacion y los derechos indigenas en 1996 y ratifico los Derechos de los Pueblos
Indigenas en el afio 2007. Los delegados que negociaron con el gobierno se identificaron como indigenas.
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pluriculturales actuales que favorecen la diversidad cultural les permite integrarse a la
nacion sin tener que asimilarse a la mayoria mestiza. De ese modo se diferencian tanto de
los indigenas avencidados como de los mestizos. Fueron mexicanos sin ser ‘mestizos’ y

actualmente son autoctonos sin ser indigenas.

2.3.3 La perspectiva transcultural en los encuentros interculturales locales

translocales y transnacionales

Los encuentros interculturales y las redes transnacionales pueden transformar y
reforzar las organizaciones de los pueblos indigenas (Kearney, 1995). Niezen (2003)
destaco que las conferencias de las organizaciones internacionales han sido espacios de
encuentro de lideres de movimientos indigenas que han servido para el intercambio de
informacidn, de experiencias sobre extraccion de recursos, modernizacién econdémica y
violaciones a los derechos humanos y de generacion de tratados internacionales en materia
indigena que, ademas, impactaron en la identidad cultural. Se trata de un proceso que no es
nuevo, sino que tuvo sus inicios en la década de 1920 en la Conferencia de la Liga de las
Naciones*® y que ha continuado hasta la actualidad. Las principales experiencias
internacionales en América Latina fueron el Congreso de Economia Social en Rio de
Janeiro en 1923, la Conferencia Economica Internacional en Buenos Aires en 1924, el
primer Congreso Indigena Interamericano en Patzcuaro, México en 1940, la Conferencia
Internacional de Organizaciones No Gubernamentales sobre Discriminacion contra

Pueblos Indigenas en las Américas en 1977 y los talleres en Santiago en Chile en 1997. En

40 Un primer momento lo marc6 la participacion de Deskaheh o Levi General de las Seis Naciones de
Iroqueses en la Conferencia de la Liga de las Naciones en 1923 que visibilizo los conflictos del gobierno
tribal con el estado de Canada. El segundo momento se vivio por el ambiente de la posguerra y la lucha
contra el racismo y la discriminacion étnica, el desmantelamiento de las colonias europeas y el
reconocimiento del fracaso de las politicas asimilacionistas de las minorias a sus estados nacionales sentd
las condiciones para la creacién de la Organizacion de las Naciones Unidas (Niezen 2003). La
Convencidn de los Pueblos indigenas y Tribales en 1957, la Convencion de 1969, la Declaracion de la
Década de la Accion para combatir el Racismo y la discriminacidn racial de 1973 a 1982, la Conferencia
Internacional de Organizaciones No Gubernamentales sobre Pueblos Indigenas y Territorio en las
Naciones Unidas en Ginebra en 1981, el establecimiento del Grupo de Trabajo en las Naciones Unidas
sobre Pueblos Indigenas en 1982 con reuniones anuales, el Convenio 169 en 1989, el afio internacional de
los Pueblos Indigenas en 1994. Los talleres en Copenhague en 1995, el Encuentro de Ginebra en 1999, la
Declaracion de los Derechos de los Pueblos Indigenas en 1994 contra el etnocidio fisico y cultural, en pro
del restablecimiento de la propiedad cultural, la provision de servicios de salud, vivienda, educacién,
empleo y bienestar social, el derecho de controlar las politicas de servicio e instituciones que atafien
directamente a dichos pueblos y la propiedad y el control sobre sus territorios y la década internacional de
los Pueblos Indigenas de 1995 a 2004 para promover la Declaracion de Derechos de los pueblos
indigenas en 2007 y el establecimiento de un foro permanente para los pueblos indigenas (Niezen 2003).
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ese tipo de encuentros y conferencias, los oficiales del gobierno, agentes de las iglesias
catélica y protestante, el Instituto Linguistico de Verano, redes y fundaciones de
profesionistas e investigadores y activistas indigenas introdujeron nuevas perspectivas,
formas de vida y valores en las comunidades y a su vez se nutrieron de las experiencias de
vida de la poblacion (Merlan, 2009).

Barbados 1l (1977) es el ejemplo méas representativo de transculturalidad
transnacional de los movimientos indigenas latinoamericanos, cuando un grupo de lideres
indigenas declar6 que los pueblos indios necesitaban unirse, organizarse con una politica
propia y auténtica para liberarse de la dominacion cultural y fisica blanca o criolla, para
resolver la division interna de los pueblos indoamericanos creada por las politicas de
integracion, educativas, de desarrollo, los sistemas religiosos occidentales, las categorias
econdmicas Yy las fronteras de los estados nacionales. El discurso de los lideres indigenas
fue una apropiacion del discurso de los antropdlogos en Barbados | en 1971 vy, a su vez,

impacto en el desarrollo de las ciencias sociales en América Latina.

Estas experiencias transformadoras de la vida transnacional no solamente se
encuentran en las Conferencias, sino que también se llevan a cabo en micro espacios; entre
la casa y el lugar de destino y también en casa, en la relacion con los viajeros (Smith, 2006,
p. 7). Fagetti, Rivemar y D'Aubeterre (2012), mostraron que, durante procesos de
migracion hacia Estados Unidos, algunos indigenas mexicanos reactivaron practicas
medicinales antiguas que fueron adaptadas a sus nuevas condiciones de vida conyugal.
D'Aubeterre (2001) encontrd en su estudio de familias transmigrantes poblanas de origen
nahua que el parentesco y los valores morales son sistemas flexibles que se transforman
mas alla de las fronteras del derecho positivo nacional en una interaccion entre la localidad

de origen y la de destino.

2.4 La utilidad de la perspectiva de la transculturalidad

La perspectiva de la transculturalidad tiene la capacidad de explicar las
transformaciones mutuas de la identidad cultural, de los marcadores culturales: lengua,

vestuario, y del espacio cultural: las comunidades, localidades y regiones indigenas de una
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manera amplia, sin una finalidad ni un sentido especifico, sino a través de impactos
culturales de diferente procedencia y en distintos niveles: transculturalidad institucional,

flujos globales y encuentros interculturales locales y translocales.

El estado se observa desde una perspectiva dindmica y cultural cuyo proyecto de
nacién cambia con el tiempo y esta expuesto a dinamicas globales y a la dinamica de la
poblacién.

Esta perspectiva permite abandonar la normatividad de la sociologia clésica de los
intelectuales y escuchar la voz de los actores que cuentan cdmo se convirtieron primero en
profesionistas indigenas y de qué manera adquieren tareas culturales y educativas por las

que son reconocidos como intelectuales indigenas.
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Las regiones indigenas del estado de Hidalgo

Los profesionistas que participaron en este estudio ubicaron su origen en El Valle del
Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango, tres regiones con poblacion indigena de las
10 regiones culturales asentadas en las tres regiones naturales del estado: la montafia al
norte, el valle y el altiplano al sur (mapa 3.1). Estas regiones fueron definidas por las
instituciones del gobierno del estado de Hidalgo. El estado de Hidalgo estd ubicado en el
centro de México, entre los estados de Querétaro, San Luis Potosi, Veracruz, Puebla,

Tlaxcala y Estado de México.

3.1 La delimitacidn geografica de las regiones naturales indigenas

En la actualidad, el Valle del Mezquital esta cubierto por una vegetacion de
mezquites, huizaches, pirules y ahuehutes a orillas del rio Tula; nogales en Tasquillo;
biznagas, nopales, cardones, garambullos y otras plantas de clima desértico (Gobierno del
Estado de Hidalgo http://www.hidalgo.gob.mx/ 10.3.2015). Sin embargo, el Valle del
Mezquital fue alguna vez una region de campos de cultivo, praderas, lagos y represas; en
sus montafias habia bosques, sauces, cedros, cerezos y mezquites, ademas de maiz, frijoles,
calabaza, chia, chile, algodén, nopal y maguey. Su acelerado deterioro y erosion inicid
debido a la sobre explotacion de la vegetacion a causa del pastoreo de ganado ovino,
vacuno, caballar y porcino que se establecié durante la Colonia y que continudé hasta
mediados del siglo xvi (Melville 1990). La expansion de la mineria y la extraccion de
piedra caliza introducidos durante la Colonia transformaron el paisaje a partir de 1530. Y
en 1580 solamente quedaban algunos mezquites y la tierra sélo podia ser utilizada para el
pastoreo. La catastrofe demografica que diezmé a la poblacién indigena por el gran

cocolistle (1576-1581) pudo haber favorecido la produccion extensiva de ganado debido a
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una menor presion de la poblacién sobre la tierra ya que los indigenas sobrevivientes no
pudieron mantener los terrenos fértiles (Melville 1990). Esta fue una condicion que

permitid la continuacion del proceso de erosion de la region.

Asi que cuando Ixmiquilpan fue reconocido como municipio libre por el Congreso
del estado de Hidalgo en 1920 (Mendoza, 2005) ya era la region desértica que Alfonso
Fabila defini6 en 1938 como el Valle del Mezquital, mediante criterios geografico y socio-
econdémico, como una region con poblacion de aborigenes otomies en estado de
inferioridad social y econémica (Mendoza, 2006) y que Manuel Gamio (1952) definié
como una regién desértica con una poblacion indigena pobre (Mendoza, 2006). En el
cuadro 3.2 se observan las distintas delimitaciones del Valle del Mezquital en el transcurso

del tiempo.

La Huasteca es un referente geografico de abundancia natural, suelos fértiles y
campos verdes de grandes extensiones: “...la vegetacion es verde y muy variada: arboles de
fina madera como cedro, la caoba y el ébano; arbustos, yerbas y pastos para su abundante
produccién de ganado. La Huasteca es rica en frutos tropicales como: naranja, platano,
tamarindo, mamey, cacao, café y cana de aztcar.” (Gobierno del estado de Hidalgo
http://www.hidalgo.gob.mx 24.3.2015). La introduccién de nueva tecnologia para la
produccion de ganado bovino entre 1930 y 1960 permitié la continuacion del sistema
tradicional de cultivo, quema y roza en los terrenos de las comunidades indias y ademas
remarco las diferencias de clase y etnia, afectd la densidad de la poblacién, las actividades
productivas y los recursos naturales (Schryer, 1990). Pero segun Harnapp (1978, en
Schryer 1990, p. 152) la expansion de la produccion de ganado produjo un cambio drastico
en el paisaje natural de toda la region entre 1957 y 1972. La productividad de la tierra ha
desempefiado un papel importante en la regionalizacion de este territorio. De acuerdo con
la reconstruccion histérica, la Huasteca hidalguense se formo con las jurisdicciones de
Huejutla y Yahualica, instauradas durante la Colonia. Huejutla, ademas de su cabecera del
mismo nombre, tenia los pueblos de Ixcatlan, Macuxtepetla, Pahuatlan, San Pedro y
Tehuetlan. La cabecera de Yahualica abarcaba los pueblos de Huautla, Xochiatipan,
Huazalingo, Calnali y Xochicoatlan, ademas de tres haciendas y seis ranchos (Escobar O.,
2009). En el México independiente, el territorio se redistribuyo en distritos y el distrito de
Huejutla, establecido en 1824, fue anexando municipios de reciente creacion hasta 1892,

cuando sumaron 10 (Guerrero 1997 en Quezada 2008). Schryer delimita la region de la
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Huasteca hidalguense®! en el distrito de Huejutla, que se extiende hacia Xochicoatlan y
Tepehuacan de Guerrero, en donde residen algunas familias que estuvieron presentes en los
conflictos agrarios. La Huasteca* fue parte de la administracion de la Sierra Gorda durante
la ocupaciéon francesa (Schryer 1990). El cuadro 3.3 muestra los cambios de la

delimitacion de la Huasteca hidalguense en el transcurso del tiempo.

La produccién de café en la Sierra de Tenango ha cambiado la vegetacion de la
region, a pesar de no conformar un monocultivo. Maderas como el cedro rojo, palo de rosa,
chalahuite, encino, en menor medida pioche, sangre de grado, guazima, olivo silvestre-
zuchiate, parota y plantas comestibles y aprovechables como huizache, huaje, atote,
carrizo, palma real, papatilla, pitaya, papaya silvestre, jobo, chico zapote, zapote, mamey,
naranja agria, limon, lima, platano, naranja valencia, palmilla y maiz, frijol, chile y cafia de
azlcar han cedido espacio para la produccion de café. Y desde hace décadas, las selvas
altas y medianas han sido parcialmente eliminadas o afectadas. Tenango fue uno de los 15
distritos politicos que conformaron el estado de Hidalgo cuando fue creado en 1869, y tuvo
bajo su jurisdiccion los municipios de Agua Blanca, Huehuetla, Tenango y Tutotepec hasta
1917, cuando se suprimieron los distritos (Guerrero, 1986). La regién esta conformada por
los mismos municipios y ha estado conectada histéricamente también con el municipio de

Acaxochitlan.

3.2 La delimitacion geografica de las regiones culturales indigenas

La ciudad de Ixmiquilpan es considerada la capital de la region del Valle del
Mezquital y el municipio otomi —en tiempo muy reciente aceptado como hfiahfiu— por
excelencia (CECULTAH http://www.hidalgo.gob.mx/?p=1481 13.7.2015). Segun la
informacion oficial del estado de Hidalgo, los 115,869 hablantes de otomi de la variante
hiiahfit se distribuyen en mas de 20 de los 84 municipios del estado, principalmente en El
Cardonal, Chilcuautla, San Salvador e Ixmiquilpan de la region del Valle del Mezquital,
pero también en algunos municipios de la Sierra Oriental y la Sierra Gorda, en los
municipios de Metztitlan y en Tenango de Doria, Huehuetla y San Bartolo Tutotepec

pertenecientes a la Sierra de Tenango.

41 Las otras Huastecas estan en los estados de Veracruz, Tamaulipas y San Luis Potosi (Escobar O., 2009).
42 La Huasteca y los municipios de la Sierra Alta, incluido Molango, forman parte del distrito electoral y
enviaron un representante a la legislatura del estado (Noble 1964 en Schryer 1990:55).
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La region de la Huasteca ha sido definida como una region habitada por hablantes
del nahuatl de la variante Huasteca (Gutiérrez Mejia 1993; Bassols Batalla 1977 y
Ruvalcaba 1993 en Quezada 2008). Los 245,153 hablantes de nahuatl se concentran
principalmente en la ciudad de Huejutla, la capital de la region Huasteca, y en Zacualtipan,
Metztitldn y Molango, en la Sierra Alta y al norte del Valle de Tulancingo, (Gobierno del
estado de Hidalgo http://www.hidalgo.gob.mx 24.3.2015). EI INI agregdé municipios
hablantes de ndhuatl de la Sierra Gorda, aunque Eloxochitlan solamente tiene 0.9 por
ciento de hablantes; Jacala, 1.5 por ciento; Juarez Hidalgo, 3.6 por ciento; Metzquititlan,
1.2 por ciento; la Mision, 1.6 por ciento; Molango, 3.3 por ciento; Pacula, 4.8 por ciento;

Pisaflores, 2.8 por ciento, y Tlahuiltepa 1.4 por ciento (Serrano et al., 2002).

La region de la Sierra de Tenango se conoce también como Sierra otomi-tepehua,
por las dos lenguas indigenas que la distinguen. El otomi de la variante hiafiha se
encuentra en la capital de la regién: Tenango de Doria, y también en San Bartolo
Tutotepec y en algunos barrios de Huehuetla. Los 1,818 hablantes de tepehua estan
acotados al municipio de Huehuetla (Guerrero, 1986). Progresa utilizé la
regionalizacion del INI y considerd cuatro municipios utilizando el criterio linguistico:
Huehuetla, San Bartolo Tutotepec y Tenango de Doria; anul6 Agua Blanca y agregd
Acaxochitlan (Lopez 2008a, 41), porque Acaxochitlan tiene 52.0 por ciento de
poblacion hablante de lengua indigena y Agua Blanca apenas 1.9 por ciento (Serrano et
al., 2002). Segun Véazquez (2010, p. 200), la CDI regresé en 2006 a los cuatro
municipios iniciales: Tenango, Agua Blanca, Huehuetla y San Bartolo Tutotepec porque
conforman un area geograficamente definida. ElI gobierno del estado de Hidalgo
delimita culturalmente la region de Tenango por los municipios de Agua Blanca,
Huehuetla, San Bartolo Tutotepec y Tenango de Doria. El gobierno agrega el municipio
de Acaxochitlan cuando se refiere a areas politicas (Gobierno del estado de Hidalgo
http://www.hidalgo.gob.mx 24.3.2015).

El gobierno del estado de Hidalgo menciona que en las regiones de la altiplanicie
pulguera, la comarca minera, la cuenca de México, la Sierra Alta, la Sierra Baja, la Sierra
Gorda y el Valle de Tulancingo (mapa 3.2) los indigenas, entre ellos algunos hablantes de
mixteco y unos pocos de la lengua jonaz, circulan en los tianguis, especialmente en la
ciudad capital, Pachuca de Soto, y en Tulancingo (Gobierno del Estado de Hidalgo
http://www.hidalgo.gob.mx/ 10.3.2015). Los hablantes de nahuatl y de otomi circulan
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principalmente por las cabeceras municipales de Pachuca y Tulancingo (Ruiz de la Barrera,
2010; CECULTAH http://www.hidalgo.gob.mx/?p=1481 13.7.2015).

El estado de Hidalgo es el sexto con mayor proporcion de hablantes de lengua
indigena en el pais (14.4%), después de Oaxaca (34.2%), Yucatdn (30.3%), Chiapas
(27.2%), Quintana Roo (16.7%) y Guerrero (15.1%) (INEGI 2010), aunque la proporcion
ha cambiado a lo largo del tiempo y es muy diversa al interior de los municipios. En 1895,
75.9 por ciento de la poblacion total era analfabeta y 33.6 por ciento era hablante de lengua
indigena; de ella, 60.9 por ciento era monolingiie (INEGI 1996). En 2010, 10.2 por ciento
se reportaba analfabeta, 15.07 por ciento hablaba una lengua indigena y de ella, solamente
12.8 por ciento era monolingiie (INEGI 2010). Solamente en 16 municipios la proporcién
de poblacion indigena es mayor a 40 por ciento y en siete de entre 20 y 39 por ciento
(Cuadro 3.1). En los 61 municipios restantes hay muy baja proporcion de poblacion

hablante de lengua indigena.

La continua reduccién de poblacién hablante de lengua indigena se relaciona con el
aumento de la proporcion de poblacion alfabetizada (Grafica 1). Pero también ha habido
procesos de recuperacion de la lengua indigena y de reconstruccion de la identidad
cultural: la pertenencia étnica. Hidalgo ocupa también el sexto lugar en pertenencia étnica,
la cual aumento de 14.5 por ciento en el afio 2000 a 30.1 por ciento en 2010 (INEGI 2000,
2010). Los otros estados son Yucatan (62.7%), Oaxaca (58.0%), Quintana Roo (33.8%),
Chiapas (32.7%) y Campeche (32.0%) (INEGI 2010).- La revitalizacion de la identidad
cultural esta relacionada con la correlacién entre lengua indigena, marginacion y pobreza
de la Comision para el desarrollo de Pueblos Indigenas (CDI), cuyas politicas favorecen
incluso a los municipios con proporcion de hablantes de lengua indigena menor a 7 por
ciento. Ya que los municipios de Ajacuba, El Arenal, Atitalaquia, Atotonilco de Tula,
Chapantongo, Huichapan, Mixquiahuala, Nopala de Villagran, San Agustin Tlaxiaca,
Tepetitlan, Tetepango, Tezontepec de Aldama, Tlahuelilpan, Tlaxcoapan y Tula de Allende

siguen siendo considerados indigenas (Serrano et al. 2002).
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3.3 La delimitacion regional para los proyectos de desarrollo econémico

La Constitucidon mexicana de 1857, bajo el espiritu de libertad, igualdad y
fraternidad que introdujo la Revolucién francesa, reconocio el derecho a la ciudadania
de toda la poblacion nacida en el territorio nacional y le otorgd todas las garantias®.
Como ciudadanos, los indios debian ser integrados a la cultura nacional. Sin embargo,
con la finalidad de separar a la iglesia del Estado, las politicas liberales puestas en
marcha por Benito Juérez reubicaron a la poblacidn espacialmente a través de la Ley de
Desamortizacion de Fincas Rusticas y Urbanas de 1856. Esta Ley, inserta en el articulo
27 de la Constitucion Politica de 18574, convirtié las propiedades comunales en
propiedad privada y afectd la propiedad de la tierra de los campesinos hablantes de
lengua indigena (Powell, 1968). Mas tarde, Porfirio Diaz (1876-1910) disefié un
proyecto nacional de modernizacion y unificacion cultural para reforzar la
“personalidad social” del pais, para prevenir guerras civiles, intentos de intervenciones
extranjeras, y para confrontar las presiones de Estados Unidos (Powell, 1968, p. 23-24).
El plan de unificacion cultural integraria a los nativos al progreso nacional a través de
la homogeneizacion cultural de toda la poblacion mexicana. El proyecto de
homogeneizacion cultural se llevaria a cabo en dos partes: el “blanqueamiento” o
mestizaje biolégico que se lograria por medio de la introduccién de poblacién europea
y la dotacion de tierras y de fondos de inversion, y el “blanqueamiento” o mestizaje
cultural a través de la educacién (Powell, 1968). Las politicas de blanqueamiento
bioldgico de Porfirio Diaz redistribuyeron la tierra, el agua y el ganado de los indios a

los europeos inmigrantes (Powell, 1968).

El despojo y restitucion de la tierra y los proyectos de desarrollo rural que
subsiguieron necesitaron territorios especificos en donde llevar a cabo las politicas

oficiales. Estos procesos intensificaron los conflictos, dividieron a la poblacion,

43 El articulo lo. constitucional expresa que “El pueblo mexicano reconoce, que los derechos del hombre
son la base y el objeto de las instituciones sociales. En consecuencia, declara: que todas las leyes y todas
las autoridades del pais, deben respetar y sostener las garantias que otorga la presente Constitucion.”, y en
20. que: “En la Republica todos nacen libres. Los esclavos que pisen el territorio nacional, recobran, por
ese solo hecho, su libertad, y tienen derecho a la proteccién de las leyes.” (Camara de Diputados
http://www.diputados.gob.mx/biblioteca/bibdig/const_mex/const_1857.pdf 3.8.2015).

44 “Ninguna corporacion civil o eclesiasticas, cualquiera que sea su caracter, denominacion U objeto, tendra
capacidad legal para adquirir en propiedad o administrar por si bienes raices, con la Unica excepcion de
los edificios destinados inmediata 6 directamente al servicio U objeto de la institucion.” (Camara de
Diputados http://www.diputados.gob.mx/biblioteca/bibdig/const_mex/const_1857.pdf 3.8.2015).
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transformaron las identidades culturales y crearon las localidades y regiones que hoy se
conocen como las regiones naturales indigenas del estado de Hidalgo. Pero las regiones
nacieron con identidades y orientaciones muy diferentes porque la interpretacion de la

cultura en los diferentes espacios fue muy diversa.

3.3.1 Las regiones de los indios rebeldes

Las politicas agrarias llegaron rapidamente a las localidades que a partir de 1869
conforman el estado de Hidalgo; el descontento de la poblacion incit6 la lucha campesina
en Tutotepec y Tenango, que se extendid primero a Tulancingo, mas tarde a Huejutla y
Metztitlan, y lleg6 a sumar 14000 sublevados, a los que se llamé indios rebeldes, en 1861.
Las rebeliones se controlaron militarmente y las haciendas, con apoyo del gobierno,
establecieron guardias blancas para protegerse, aunque las luchas renacieron en diferentes
puntos del estado (Ruiz de la Barrera, 2010). La sublevacion de los indios, la indiada y los
indios rebeldes fueron nombres comunes de los hacendados para referirse a los campesinos
que luchaban por la restitucion de sus tierras comunales en la regién de la Huasteca
(Montoya, 1996). Las categorias no fueron solamente étnicas. En 1869, el intento de abrir
las haciendas fue considerado un acto de bandoleros comunistas (Hernandez, 2000). El
general Cravioto, gobernador de Hidalgo en varios periodos (1876-1877, 1877-1881, 1889-
1893, 1893-1897), y otras autoridades locales se apropiaron de extensas propiedades de
tierra confiados en la amistad que tenian con Porfirio Diaz. En el distrito de Huejutla las
familias Andrade y Careta se apropiaron de propiedades comunales y las convirtieron en
ranchos (Hernandez, 2000).

Segun Guerrero (1986), muchos indios sublevados fueron capturados y enviados
como esclavos a Quintana Roo y a Valle Nacional, de donde casi nunca regresaban. En el
Primer Congreso Catolico en 1903, el obispo de Puebla solicité apoyo de los hacendados
para mejorar las condiciones de vida de los indios, mejorar las practicas catolicas y
establecer escuelas para los nifios indios (Powell, 1968). El obispo de Tulancingo, José
Mora y del Rio, solicité en el Primer Congreso Agricola Catdlico en 1904 el mejoramiento
de las condiciones de vida de los indios de las haciendas (Powell, 1968; Hernandez, 2000).
El conflicto por la tierra no derivd exclusivamente en violencia y en despojo de tierras
indias a manos de hacendados; segun Lagunas (2004), muchos indios tepehuas de

Huehuetla migraron hacia Mecapalapa, Tlachichilco, San Pedro Tzilzacoalpan y San
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Francisco. Algunos campesinos se unieron rapidamente al movimiento revolucionario
contra las politicas porfiristas, pero la revolucion llevo caciques armados a la Sierra de

Tenango, quienes se impusieron y explotaron a la poblacién (Dow, 2002).

El 14 de mayo de 1901, el articulo 27 constitucional se enmendé para aclarar que la
ley solamente aplicaba en el caso de las corporaciones e instituciones religiosas y a las que
estuvieran bajo su tutela, lo cual permitia a las corporaciones civiles el derecho a adquirir y
administrar bienes y capitales inmuebles#®, pero la inercia del despojo, los conflictos y las
representaciones étnicas continud. Venustiano Carranza enmendo6 el derecho agrario con la
Ley Agraria del 6 de enero de 1915, que quedo estipulada en el articulo 27 de la
Constitucion Politica de 1917 y que estableci6 la devolucién y el repartimiento de tierras y
aguas para los pueblos, rancherias y comunidades (Secretaria de Gobernacion, Diario
Oficial de la Federacion, 5.2.1917). El término de la revolucion y el cambio de la Ley
Agraria en 1915 y del articulo 27 de la Constitucién de 1917 produjeron cambios al
interior de los pueblos. Los campesinos iniciaron solicitudes para la restitucion de la tierra
por la via legal, como lo explicitaba la ley. Muchos pueblos volvieron al sistema de cargos
y al trabajo comunal que se habia prohibido durante el porfiriato para comprobar la
identidad comunitaria y se registraron como pueblos para ganar el derecho a la restitucion
0 a la dotacion. EIl despojo de tierras habia producido la desaparicion del registro de
algunos pueblos, como el pueblo de Chahuatitla, en el municipio de Tepehuacan de
Guerrero, distrito de Molango, producido por Alberto Rubio, administrador de la hacienda
Cahuazas, cuyo propietario tenia buenas relaciones con el gobernador. La mayoria de las
restituciones no pudieron ser comprobadas, pero algunos pueblos lograron algunas

dotaciones (Hernandez, 2000).

En la region de la Sierra de Tenango, los pueblos empezaron a formar nuevamente
gobiernos locales civico-religiosos y a redistribuir el excedente economico familiar para
recibir proteccion politica (Dow, 2002). La poblacion se dividié nuevamente en pueblos
con sus gobiernos de indios y productores y comerciantes mestizos que mantenian el
control sobre la tierra y sobre la poblacion. En 1922, el juez de Tenango de Doria José
Siles se convirtid en propietario y cacique y mantuvo el control politico en la region
porque por orden de Obregdn, los hacendados estaban autorizados a portar armas para

defenderse de los agraristas, que habian sido desarmados (Hernandez, 2000).

45 Enmienda al articulo 27 constitucional (Camara de Diputados http://www.diputados.gob.mx/biblioteca/-
bib dig/const_mex/const_1857.pdf 3.8.2015)
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Segun Schryer, ademas de las tierras comunitarias y de las haciendas en el sur de la
Huasteca también habia ranchos que eran producto de las divisiones de antiguas haciendas
y limitaciones de tierras comunales de pueblos indios. Algunos pueblos nahuas compraron
partes de su patrimonio para asegurar el control de las tierras de sus comunidades. También
habia rancheros entre los campesinos nahuas ricos. Al igual que otros rancheros, los
campesinos nahuas ricos utilizaron mano de obra de campesinos pobres, les prestaban
dinero o les vendian maiz. Muchas comunidades indigenas de Huejutla pudieron mantener
sus propiedades mediante sociedades agricolas y conduefiazgos formados por
representantes de pueblos indios y mestizos recién llegados. Algunos mestizos pobres
habian llegado a pueblos nahuas con permiso para pastorear el ganado y cultivar maiz a
cambio de trabajo comunitario y contribuciones econdémicas para las ceremonias locales.
Se habian convertido en campesinos nahuas porque hablaban la lengua y se vestian como
ellos. Algunos de esos campesinos mestizos pobres se hicieron pasar por miembros de
comunidades indigenas para adquirir tierras. Otros mestizos habian llegado a establecer
negocios y ranchos por medio de renta y compra de tierra de los pueblos nahuas y
mantenian su propia identidad. Los nuevos propietarios, nacionales y extranjeros,

aprendieron ndhuatl, la lengua dominante de la regién (Schryer, 1990).

3.3.2 La region de los indios pobres

Ixmiquilpan y Tula fueron los municipios que méas activamente se involucraron en
los conflictos agrarios. En esta region, que hoy es el Valle del Mezquital, algunos
hacendados que contaban con apoyo del gobierno federal reprimieron a los campesinos,
incendiaron casas, secuestraron animales, talaron en gran escala los campos, prohibieron el
uso del agua y el paso por veredas y asesinaron a lideres agrarios (Hernandez, 2000). Los
espafoles Iturbe y Scholtz se hicieron de las tierras de Tlahuelilpa y Ulapa, del distrito de
Tula (Hernandez, 2000). Algunos pueblos de Actopan y Pachuca invadieron haciendas,
pero no todos los pueblos se involucraron en los enfrentamientos por la tierra porque la
region habia sido beneficiada por el proyecto de drenaje de las aguas del canal de desagle
y las aguas pluviales del Valle de México desde su inicio, en 1856 (el mismo afio de

promulgacion de la Ley Lerdo).

El proyecto de desagiie de las aguas residuales de la ciudad de México generd el

distrito de riego de Tula, que empezé a funcionar en 1903 y significd aguas de riego para
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diversos municipios del Valle (Fabre, 2004). Los productores indigenas y mestizos de
Ixmiquilpan se unieron en 1913 para solicitar a la Secretaria de Fomento, Colonizacién e
Industria la extensién del sistema de riego del rio Tula. El responsable del proyecto, Mucio
Chéavez, escribidé una carta a las autoridades en la ciudad de México en la que da pruebas
de la propiedad de la tierra de los indigenas a través de su identidad cultural milenaria:

“El Terreno que va a regarse (...) pertenece a cosa de cinco mil indigenas, poco mas poco
menos, estos viéndose transmitiéndose su propiedad de padres a hijos desde tiempos
remotisimos (sic), ellos mismos ignoran lo que significa un titulo escrito y ninguno lo tiene.
Exigirselos seria introducir en ellos una grandisima alarma y un trastorno estupendo contra la
tranquilidad publica de este lugar.” (Texto de Chavez 1913, en Mendoza, 2005, p. 58).

Se construyo la primera etapa del drenaje profundo en 1920, que beneficié en
mayor proporcién a propietarios mestizos, mientras la mayoria de las propiedades
comunales indigenas tuvo que seguir dependiendo del temporal (Mendoza, 2005). Los
agricultores mestizos se organizaron como Vecinos de Ixmiquilpan en 1923 y luego como
Sociedad Agricola Nacional Alarcén de Ocafia para mantener el control sobre las aguas
agricolas. Las diferencias de la produccién entre campesinos hablantes de lengua
indigena y hacendados incrementaron con el tiempo las distancias econdmicas Yy
mantuvieron las distancias sociales al interior de las regiones. Sin embargo, los indios del
Valle del Mezquital eran solamente Ilamados indigenas, sin otro adjetivo (Mendoza,
2005).

Cuando Lazaro Céardenas (1934-1940) llegé a la presidencia, promovi6 un cambio
profundo en el proyecto de desarrollo nacional que, a diferencia del proyecto nacional de
blanqueamiento bioldgico y cultural, en lo sucesivo seria de corte socialista. Para ello,
reestructur6 a la poblacion mexicana en organizaciones obrero-campesinas: sociales
populares, campesinas, de trabajadores, comerciantes y productores (Martinez, 2006, p.
65). El proyecto de Cardenas incluyd la modernizacion del indio, que se llevaria a cabo a
través de dos proyectos: uno econdémico, basado en el reparto agrario, es decir, en la
restitucion de las tierras comunales y en el desarrollo rural; y otro cultural, es decir, el
desarrollo de las capacidades del indio y el mejoramiento de sus condiciones de vida
mediante la alfabetizacion y la educacion porque, segun el discurso oficial, los indios
estaban dominados por el alcohol y narcotizados por el fanatismo y por su falta de
dominio de la lengua castellana; y por su alejamiento de los conocimientos occidentales
de sistemas de cultivo, eran potenciales destructores del bosque (Cardenas en Schiren y
Gabbert, 2013).

74



Cardenas organizo, a traves del DAL, el Primer Congreso Regional Indigena el 25 y
26 de septiembre de 1936, en Ixmiquilpan, Hidalgo, y asistid para escuchar a los
delegados indigenas de Actopan, Ixmiquilpan, Santa Maria Tepeji y Tasquillo. El
presidente habia decidido escuchar directamente a representantes indigenas para que
fueran ellos mismos quienes mediaran en la resolucién de los problemas agrarios y en el
seguimiento del proyecto educativo. Cardenas fue recibido en Ixmiquilpan por el
presidente municipal indigena Rutilio Ramirez, oriundo de la localidad de Orizabita“®.
Ramirez habia sido Juez Auxiliar de su comunidad en 1900, antes de los 18 afios de edad,
para representar a su comunidad en asuntos de justicia y en la compra y venta de tierras.
Més tarde siguid ocupando cargos de representacion comunitaria por su capacidad de
dominio de la lengua castellana, por sus servicios comunitarios a cambio de lealtad y por
las relaciones sociales extensas que habia establecido debido a sus tres matrimonios
exogamicos y a los matrimonios de sus hijos. Habia sido elegido representante de
Orizabita por los terratenientes mestizos en 1932 ante la Junta de Propietarios de Tierras
Agricolas de Ixmiquilpan, aunque los indigenas no eran propiamente terratenientes y
Ramirez no era propietario de tierras irrigadas, pero mantenia relaciones de lealtad con
los propietarios de tierras irrigadas para cultivarlas. Para el periodo 1933-1934, los
terratenientes mestizos lo eligieron presidente municipal de Ixmiquilpan para moderar el
reparto agrario iniciado en 1917 ya que tres comunidades indigenas del municipio de
Ixmiquilpan (Capula, Julian Villagrdn y Bangandhd) habian iniciado solicitudes de
tierras ejidales. A la presidencia de Ramirez le siguieron en el cargo representantes
indigenas hasta la década de 1950 (Mendoza, 2005).

En el Congreso Nacional, Ramirez pidi6 al presidente la construccién de un
sistema de agua potable, la edificacion de una escuela, una tienda de abastecimiento de
granos Yy la construccion de una presa (Mendoza 2005, p. 129). Céardenas, por su parte,
acordd la creacion de la Comision Intersecretarial para investigar las condiciones de vida
y las necesidades en esta region de otomies y de la regién Tarahumara, y un afio mas
tarde de la Mixteca de Oaxaca (Mendoza, 2010). Cardenas envié un grupo de guardias
rurales que fue encomendado directamente a Ramirez para la proteccion de las tiendas de
granos, cuyo monopolio habia estado controlado por los mestizos (Mendoza, 2005). El

apoyo directo del presidente a los indigenas del Valle del Mezquital mediante el

46 Orizabita fue sede de la primera y Gnica mision cultural permanente en el municipio de Ixmiquilpan, en
1932 (Mendoza, 2005).
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asesoramiento del personal del DAI, la cesion de espacios politicos, la expansion del
proyecto educativo?’, la proteccion de lideres indigenas y el reparto agrario alteraron la
organizacion del poder de Ixmiquilpan en las décadas 1930 y 1940 (Mendoza, 2005, p.
119-120, 193). La segunda etapa del drenaje profundo en la década de 1940 por todo el
rio Tula beneficié 90000 hectéareas de tierras semiaridas y generé mayor productividad
para la economia de mercado extra regional del Valle del Mezquital, con lo cual se vieron

beneficiados muchos campesinos hablantes de otomi (Mendoza, 2005).

Las localidades de los otomies habian sido elegidas para profundizar la
investigacion sobre la historia del pasado prehispanico y para probar proyectos
indigenistas que serian difundidos posteriormente en otras regiones indigenas del pais y
en regiones con poblacion indigena del estado de Hidalgo (Ruiz de la Barrera, 2000;
Mendoza, 2006). Alfonso Fabila (1938) dio el nombre al Valle del Mezquital, un area
antes conocida como la “region habitada por aborigenes otomies”, y concluyd que la

dominacion afectd la ecologia de la regién y produjo la pobreza de sus habitantes:

“La raza otomi, grupo étnico que en niimero sigue al mestizo, no puede ser su condicion ni mas
precaria ni menos lamentable. Por cualquier lado que se le mire, a excepcidn de que se le
considere con un criterio no occidental, su estado manifiesta una completa derrota, y esta
situacion no es de hoy, sino que le viene desde los méas antiguos tiempos. Siempre sometido a
una servidumbre de siglos. Primero con los toltecas y aztecas, luego con el conquistador
espafiol y criollo, y hay, con este Gltimo y el mestizo, quienes han detentado todos los recursos
econdmicos que le podrian permitir vivir de una manera racional, y por eso ha ido
replegdndose dia a dia mas y méas hacia las estribaciones y cumbres de las montafias, cuyas
tierras desérticas no permiten vida alguna, y por lo mismo, alli hace una existencia miserable
en cualquier aspecto que se le juzgue; aun el de su libertad individual, porque lo tienen
acorralado y sufriendo todos los desprecios.” (Fabila, 1938, en Bartra, 1974, p. 460).

La regionalizacién de Fabila concentr6 18 municipios con caracteristicas étnicas,
economicas Y fisico-geograficas similares (DAPP, 1938 en Mendoza, 2006, p. 120). Othdn de
Mendizébal (1933, 1941, 1947) acufié el concepto de areas culturales y definié al Valle del
Mezquital como el arquetipo de las regiones estériles y erosionadas de México en donde se
ubica la poblacion indigena (Melville 1990). Mendizabal sostenia que el aislamiento

geografico*® era el problema medular del indigena porque producia “la desvinculacion

47 En 1936 se federalizaron las escuelas del estado de Hidalgo bajo la Secretaria de Educacion Pablica y la
Direccién de Educacién Federal en Pachuca (Manzano, 1950).

48 Mendizabal defini6 el aislamiento geogréafico como producto de la “colonizacion... y del desarrollo de la
economia nacional, numerosos grupos indigenas han sido confinados a las regiones de dificil acceso,
donde debido al aislamiento han podido conservar con mayor 0 menor pureza sus lenguas... y demas
manifestaciones de las culturas vernaculas.” (Mendizabal, Obras: VI, p. 509 en Aguirre Beltran, 1977, p.
41).
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econdmica, el distanciamiento social y el estancamiento cultural”. El autor sugeria que la
construccién de caminos mejoraria las condiciones de salubridad y tendria impacto en la
economia y en la ampliacion de la cultura (Mendizabal, Obras: V, p. 511 en Aguirre Beltran,
1977, p. 42). “...Ie voy mas a la carretera que a la escuela...” (Mendizabal, 1947, p. 507 en
Aguirre Beltran, 1977, p. 42). Gamio cont6 21 municipios en la region desértica de los otomies
pobres (Gamio, 1952). Carlos Basauri publicd en 1940 las observaciones que habia realizado
en 1930 sobre los otomies de Actopan e Ixmiquilpan en donde asocid a los hablantes de otomi
del Valle con caracteristicas geograficas y climaticas, con la agricultura, con haciendas, peones
y nifios pastores, con la produccion de carbén, con la alfareria a pequefia escala y con la
industria textil de ixtle, y los declar6 en decadencia fisica e intelectualmente debilitados. El
alejamiento cultural era resultado de las caracteristicas geograficas, climaticas y econémicas de
la region, de la prohibicion de los matrimonios entre espafioles, criollos e indios durante la
Colonia, de la diferencia de la lengua y de la desconfianza de los indios. Su estudio etnogréafico
concluy6 que estos indios otomies estaban en decadencia fisica por el tipo de dieta que
utilizaban y por el alcoholismo. Ademas de que “viven en condiciones higiénicas deplorables”
(Basauri, 1940, p. 285-294). El indio otomi, segun Basauri, tenia un escaso poder perceptivo,
una atencion controlada por la voluntad, una memoria exaltada, una imaginacion pobre, una
ideacion escasamente desarrollada, una asociacion lenta, un juicio casi pueril y una
personalidad ambivalente. Basauri explicé la negativa del indio a enviar a los hijos a la escuela
por las condiciones econdmicas que precisaban de la mano de obra infantil y a la inutilidad de
los conocimientos adquiridos en la vida cotidiana porque en la region no existian ni libros ni
periddicos. La lengua y la educacion eran indispensables para acercar a los indios a los

conocimientos civicos de un ciudadano mexicano (Basauri, 1940).

El proceso de desarrollo econdmico que inici6 Cardenas se acelerd6 en muchos
municipios del Valle del Mezquital en 1950 (Ortiz et al. 2006, pp. 22-23) bajo el gobierno
de Miguel Aleméan (1947-1953). El primer impacto del proyecto, como lo habia
pronosticado Mendizabal, habia sido el desarrollo econdmico y la creacion de ofertas de
empleo para los campesinos de la region, que fueron los trabajadores que construyeron la
carretera de la ciudad de México a Ixmiquilpan (Mendoza, 2010).

La crisis minera de las décadas 1940 y 1950 habia depauperado algunos municipios
del Valle del Mezquital, y se habian producido procesos de emigracion de la poblacion
rural del municipio del Cardonal incluso hacia Estados Unidos (Ruiz de la Barrera, 2010).
No obstante, al proyecto agricola de riego con el desagie de la ciudad de México se
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incluyeron proyectos industriales (Mendoza, 2006). En 1970 se regaban 45 millones de
hectareas con aguas negras (Finkler, 1974 en Mendoza 2006, p. 125) y en 1994, la cantidad
se habia duplicado (Fabré, 2004 en Mendoza 2006, p. 125). Alli se empez6 a producir la
mayor cantidad de los alimentos que se consumen en el estado: maiz, frijol, trigo, cebolla,
tomate, jitomate, tuna, durazno, y la cuarta parte del chile verde del pais y alfalfa para la
cria de ganado. La region de Tula se industrializé en la década de 1970 con la construccién
de la refineria Miguel Hidalgo y la termoeléctrica Francisco Pérez Rios. Se fabrican telas
en Tepeji y cementos en Cruz Azul, Atotonilco y Huichapan. Se elaboran artesanias con
ixtle, vara, carrizo, hilo, barro y madera en Ixmiquilpan y Actopan. Hay produccion
piscicola en Tezontepec de Aldama y rutas turisticas de balnearios: la montafia El Xicuco
entre Tula y Tlahuelilpan, ElI Hualtepec, cercano a Huichapan y Los Frailes, cerca de
Actopan (Gobierno del Estado de Hidalgo http://www.hidalgo.gob.mx/ 10.3.2015). Los
recursos fluyeron hacia el Valle del Mezquital en gran medida por las relaciones politicas
que algunos hidalguenses habian establecido directamente con politicos y con instituciones
del estado en la ciudad de México. Los municipios del Valle del Mezquital: Actopan, San
Salvador, Francisco I. Madero, Mixquiahuala, Atitalaquia, Tula y Tepeji del Rio tuvieron
un desarrollo econémico siempre por delante de las otras regiones con poblacién indigena
(Mendoza, 2006).

3.4 La delimitacion regional para el desarrollo econdémico rural

Echeverria (1970-1976) inicié una etapa de desarrollo econdmico rural en México en
la década de 1970, ya que el Congreso Mundial de la FAO/UNESCO/OIT (Copenhague
1970) recomendd llevar a cabo un programa de desarrollo rural integral que considerara
metas concretas en las areas de la agricultura, la alimentacién y la educacion. La poblacion
objetivo de los programas de desarrollo rural integral se seleccioné a través del célculo de
indices de ruralidad y pobreza a escalas local y regional construidos con informacion del
censo de 1970, estadisticas vitales y estadisticas de la Secretaria para Asentamientos
Humanos y Obras Publicas (SAHOP). Se utilizaron variables de indicadores de a)
alimentacion: consumo de leche, carne y huevo; b) salud: tasa de mortalidad general y
preescolar; ¢) educacion: analfabetismo y escolaridad primaria; d) vivienda: servicios de
infraestructura basica; e) productividad y empleo: actividad econémica, sector econémico

e ingreso, y ademas uso de calzado y de radio y television (Ovalle, 1982, p. 26). La mayor
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correlacion de ruralidad y pobreza se concentré en las regiones Pacifico-Sur: Chiapas,
Guerrero y Oaxaca y Centro Este: Hidalgo, Puebla y Tlaxcala (Ovalle, 1982, p. 64). En el
estado de Hidalgo, en todos los municipios de la Sierra de Tenango: Agua Blanca,
Huehuetla, San Bartolo Tutotepec y Tenango de Doria que estuvieron olvidados por el

estado, y en menor medida en la Huasteca y en Acaxochitlan (5.71) (Ovalle, 1982, p. 58).

Las condiciones econdmicas de muchas localidades del Valle del Mezquital habian
mejorado, se habia diversificado el mercado laboral y los maestros bilingles recibian un
salario profesional, y solamente algunas localidades alejadas no habian iniciado el proceso
de desarrollo econémico. No obstante, la poblacion hablante de otomi del Valle del
Mezquital en su conjunto seguia siendo representada como pobre y dominada:

“Si a mi me preguntaran qué grupo indio me ha causado una mas viva impresion responderia
sin vacilar que el otomi, pues la ingratitud de su medio y su condicién de esclavo en vez de
volverlo duro y egoista le ha permitido mantener y afinar no precisamente un sentimiento de
solidaridad comunal propia de los indios, sino la excepcional de que todo hombre es un dios y
merece el respeto y la devocion debida a los dioses. Un hombre que le otorga al ser esa calidad
trascendente, un hambriento ontolégico que ha logrado sobreponerse a las hecatombes y al
dolor por esa concepcién de la dignidad humana, es acreedor que nos ocupemos de él
resueltamente liberandolo de sus caciques, de los rapaces explotadores en los que ha encarnado
la ancestral figura de Coyote Viejo, el Dios de la Discordia, especie de Cain otomi que ha
tratado de destruirlos armando la mano del hermano contra su hermano”. (Fernando Benitez,
1972 en Bartra, 1974, p. 460).

Roger Bartra (1974, p. 460) decia: “Los periodistas y los escritores han derramado
lagrimas al descubrir la situacion de los indios del Mezquital. Detras de todas las palabras
se descubre una realidad descarnada: un pueblo que ha perdido su cultura vive aplastado

bajo las pisadas de una sociedad capitalista que impone sus condiciones a los dominados.”

Asi que cuando el gobierno federal llevd a cabo directamente el proyecto de
desarrollo rural del estado de Hidalgo, en 1973, bajo el programa de Mejoramiento
Econdmico, Educativo y Cultural de las Comunidades Rurales e Indigenas, el Valle del
Mezquital también fue beneficiado. EI INI coordinaria el programa del Valle a través del
PIVM en Ixmiquilpan, y para el resto de las localidades indigenas, el gobierno delimité la
region de la Huasteca y establecié como su capital la ciudad de Huejutla y la region de la
Sierra, ahora llamada Sierra de Tenango, y su capital, Tenango de Doria, para el
establecimiento de los Centros Coordinadores Indigenistas (CCIl) creados por decreto
federal en 1972 y 1973. El Programa Auxiliar en Materia Alimentaria contd con
participacion del Instituto de Nacional de Nutricion, la Secretaria de la Presidencia y la

Compafiia Nacional de Subsistencias Populares (Conasupo), que habia sido creada en 1965
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y que también funciond a través de los CCI del INI y del Programa Integral de Desarrollo
Rural (PIDER), creado en 1975 (CDI, 2012; Schryer, 1990).

El gobierno federal reactivé el reparto agrario y el otorgamiento de créditos a los
pequefios productores en la Huasteca en 1971 mediante la organizacion y empoderamiento
de lideres campesinos para invadir terrenos. Muchos campesinos nahuas y mestizos sin
tierra y sin empleo formaron organizaciones dentro y fuera de la proteccion oficial e
iniciaron negociaciones directamente con las instituciones de la reforma agraria. Los méas
radicales discutian con los agricultores y rancheros sobre la posibilidad de continuar el
trabajo forzado de los indios en las haciendas. Se revitalizaron las categorias sociales:
indios rebeldes, la indiada, la violencia entre campesinos, rancheros y hacendados y la
negociacion de las identidades (Schryer, 1990). La revitalizacion del conflicto agrario y la
crisis econdmica se combinaron con la politica rural del gobernador Rojo Lugo (1975-
1976, 1978-1981), quien prohibi6 a los campesinos invadir las haciendas y encarcel6 a 250
lideres campesinos que solamente serian liberados si se agremiaban a la Confederacion
Nacional Campesina (CNC) (Schryer, 1990). La politizacion étnica se intensifico en la
Huasteca porque la construccién de la carretera federal en 1974 llevo expertos técnicos,
agitadores politicos, oficiales del gobierno, organizaciones y misiones religiosas:
presbiteriana, adventista, bautista, pentecostal, la teologia de la liberacion y la accion por
los pobres, nuevos partidos politicos de oposicion, entre ellos el Partido Socialista de los
Trabajadores (PST)*°, escuelas y maestros bilinglies, que llevaron nuevas ideas a las
localidades (Schryer, 1990). La Organizacion Independiente de Pueblos Unidos de la
Huasteca (OIPUH) se uni6 a varios pueblos indigenas de Atlapexco, Huautla, Xochiatipan

y Yahualica para exigir la restitucion de tierras y crédito agricola en 1978 (Guerrero, 1986).

El estudio de Schryer (1990) muestra que la revitalizacion del conflicto agrario en la
Huasteca promovid el uso de la categoria indio, no solamente dentro del conflicto agrario,
sino que también se empezd a utilizar para acudir a las oficinas de la reforma agraria y a
las instituciones de desarrollo rural. Los indios tenian que demostrar su lamentable
situacion de despojo frente a los terratenientes descendientes directos de los europeos y se
empezo a transformar la identidad de campesinos nahuas pobres y ricos, de rancheros

mestizos y de pueblos enteros. Incluso algunos que no eran campesinos se empezaron a

49 El PST vy su sindicato, la Unién Nacional de Trabajadores Agricolas (UNTA) pactaron su llegada a la
region con Rojo Lugo en 1978, controlarian las invasiones a cambio de algunas sillas en la legislatura del
estado (Schryer, 1990).
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representar como indigenas, especialmente aquéllos que lo habian sido alguna vez, con el

objetivo de mantener sus terrenos o beneficiarse de las dotaciones de tierra.

Al final de la administracion de Echeverria, la crisis de alimentos no se habia
resuelto y la politizacion de la poblacién estaba en aumento. Lopez Portillo fundd la
Coordinacion General del Plan de Zonas Deprimidas y Grupos Marginados (Coplamar) en
1977, que funciond a través de diversas organizaciones®®. Coplamar funciond con seis
areas bésicas para atender los municipios que se habian detectado con pobreza rural en el
pais en las areas de alimentacion®!, salud, educacion, vivienda, proyectos productivos y
empleo®?, que se habian analizado en el sexenio de Echeverria y habian correlacionado la

pobreza, la desnutricion, la ruralidad y la lengua indigena (Ovalle, 1988).

Los proyectos culturales del INI-Coplamar®® para la Defensa y Desarrollo de las
Culturas Autdctonas y educativos de Coplamar-INI-SEP>* para aumentar el acceso y éxito
escolar de los nifios indigenas en 1980 se basaron en la Declaracion sobre la Raza y los
Prejuicios Raciales de UNESCO (1978). Miguel de la Madrid (1982-1988) continué el
proyecto Coplamar para reducir las crecientes tensiones sociales tras la severa crisis
econdmica que dejo el gobierno de Lépez Portillo (Martinez, 2006). Salinas de Gortari
(1988-1994) transformé Coplamar en el Programa Nacional de Solidaridad (Pronasol),
proyecto para el abatimiento de la pobreza de las zonas indigenas y rurales y de la
poblacién de las zonas aridas y urbanas que unié subsidios alimentarios, acciones de salud

y educacién en un paquete bésico dirigido directamente a la poblacién en condiciones de

50 Las organizaciones que participaron en el proyecto fueron el Instituto Nacional Indigenista (INI), la
Comision Nacional de Zonas Aridas (CONAZA); el Patrimonio Indigena del Valle del Mezquital; la
Forestal (FCL); el Fideicomiso del Fondo Candelillero; el Fideicomiso para Obras Sociales a Campesinos
Cafieros de Escasos Recursos (FIOSCER); los Productos Forestales de la Tarahumara
(PROFORTARAH), el Fidepal; el Patronato del Maguey, el Fondo Nacional para el Fomento de las
Artesanias (FONART) y la Compafiia Forestal de la Lacandona (COFOLASA) (CDI 2012).

51 El gobierno cred el Sistema Alimentario Mexicano (SAM) en 1980 para incrementar la produccion,
mejorar la distribucion de alimentos basicos y mejorar la dieta de la poblacién desnutrida (Ovalle, 1988).

52 Para apoyar los proyectos rurales el gobierno fusiond las Secretarias de Recursos Hidraulicos y la de
Agricultura y Ganaderia en la Secretaria de Agricultura y Recursos Hidraulicos (SARH) para administrar
todos los recursos de la nacidn, en 1976; la Subsecretaria de Asentamientos Humanos y Obras Publicas
(SAHOP) en 1976.

53 Se formaron casi 700 Comités Autdnomos de las Etnias para rescatar y reforzar las fiestas tradicionales y
las danzas populares; la produccién de artesanias y documentos histéricos; la dotacion de instrumentos
musicales, la conservacion de edificios y el rescate de la medicina tradicional. El INI y el Instituto
Nacional de Bellas Artes convocaron al Concurso Nacional de Narrativa Indigena “Rosario Castellanos”
(Ovalle, 1988). Entre 1977-1982 el INI promovi6 57 encuentros de musica y danza Indigena (CDI 2012).

54 Se establecieron casas-escuela de educacién primaria para que nifios de 9 a 14 afios de poblados
pequefios, de dificil acceso y alta marginacion pudieran terminar la primaria. EI 70 por ciento de los
proyectos educativos se llevé a cabo en regiones con poblacién hablante de lengua indigena. La Direccion
General de Educacion Indigena y el INI establecieron el Programa de Educacion Preescolar Bilingiie para
nifias y nifios de 5 a 6 afios (Ovalle, 1988).
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pobreza, especialmente a mujeres y nifios de las localidades rurales e indigenas. Pronasol
se transform6 en el Programa de Educacion, Salud y Alimentacion (Progresa) bajo la
presidencia de Zedillo (1994-2000).

El proyecto nacional de Progresa inicidé en el estado de Hidalgo en 1997 en el
municipio del Cardonal, en el Valle del Mezquital, porque esta region fue elegida
nuevamente como prioritaria. Progresa otorgé nuevamente el paquete basico de subsidios
alimentarios, acciones de salud y educacion a mujeres y nifios en condiciones de pobreza
extrema, pero esta vez con beneficios especiales para las nifias (Lopez, 2008). El estado
promovio la participacion y la responsabilidad de las familias al otorgar los subsidios
directamente a las mujeres en solidaridad para: a) asegurar la asistencia de los nifios y
las nifias a las escuelas por medio de las becas escolares del gobierno; b) la atencion a
nifos y nifias menores de cinco afos, mujeres embarazadas y en lactancia, para disminuir
la morbilidad y la mortalidad, y ¢) manejar la beca de alimentacion para mejorar el
estado nutricional (Mathus, 2009). Conapo®® correlacioné las localidades con mayores
niveles de marginacion con las que presentaban mayor proporcién de poblacion hablante
de lengua indigena. Al final del siglo, la marginacion se concentrd en los estados de
Chiapas, Guerrero, Oaxaca, Hidalgo, Puebla, Veracruz, algunas localidades del Estado de
México, Tlaxcala, Michoacéan, las Huastecas hidalguense, de San Luis y de Veracruz, y la
zona desértica (Mathus, 2009). Hidalgo fue, desde el inicio del programa, un estado
prioritario, y los proyectos se llevaron a cabo de manera regional por medio de los CCI
del INI para la Huasteca y la Sierra de Tenango y del PIVM para el Valle del Mezquital,
y desde 1982 el Patrimonio Indigena del Valle del Mezquital y la Huasteca Hidalguense
(PIVMHH). EIl indice de marginacion re-categoriz6 y reorganizé a la poblacion rural y
hablante de lengua indigena como poblacion rural e indigena dispersa, desnutrida,
analfabeta, pobre y marginada, dedicada a la agricultura y sin infraestructura de servicios
béasicos. Pero la transferencia directa de recursos a las comunidades transformé las
relaciones de poder de muchas localidades. Coplamar favorecié la formacién de
liderazgos en jovenes hablantes de lengua indigena, de municipios que anteriormente
habian quedado aislados y bajo el dominio de cacicazgos, quienes negociaron recursos

directamente con el gobierno federal (Lopez, 2008).

55 EI Consejo Nacional de Poblacion (CONAPQO) produce los indices de marginacién cada cinco afios con
los datos de los censos y conteos de poblacion y vivienda (ver Ovalle, 1982). Para ello utiliza variables de
alfabetizacion y escolaridad primaria, servicios de infraestructura basica en la vivienda, ingresos por
trabajo y tamafio de la localidad (Bustos 2011).
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En la década de 1980, sus municipios empezaron a alcanzar niveles medio-bajos, y
en la década de 1990, Atitalaquia, Atotonilco de Tula, Progreso y Tula de Allende
tuvieron niveles medio-altos de bienestar. Solamente los municipios El Cardonal,
Santiago de Anaya y Tasquillo han mantenido las caracteristicas desérticas e
improductivas de la tierra (Mendoza, 2006). En esta pujante region del Valle del
Mezquital se incluyé Huichapan, el municipio de origen de la familia Rojo y Lugo, y
Jacala, municipio de José Guadarrama Marquez, quien fue vocal del Patrimonio Indigena
del Valle del Mezquital (PIVM) y mas tarde secretario de gobierno del estado (Mendoza,
2006). El desarrollo y expansion de la region produjo la concentracion de muchos
municipios hasta alcanzar mas de 30 por ciento de la poblacion del estado y un poder
politico muy importante.

La construccion de la carretera México-Tampico en la década de 1970 promovio la
reapertura de escuelas y estimuld la economia de la Huasteca ligada al transporte de
ganado y a la produccién de café y de otros productos que promovieron el crecimiento
econdmico de algunos mercaderes nahuas, de campesinos con pequefios lotes y de
rancheros en los municipios de Huazalingo, Yahualica y Atlapexco, después en Jaltocan y
Orizatlan, pues esos productos se podian comercializar en Huejutla (Schryer, 1990). El
flujo de recursos se llevo a cabo mediante el establecimiento de nuevas instituciones del
estado®®, que también fueron mercado laboral para jovenes y profesionistas bilingties. Las
nuevas organizaciones agricolas empezaron a redefinir la region durante las luchas por la
tierra. A pesar de que la region de la Huasteca ha sido histéricamente un espacio de
conflictos agrarios, ha alcanzado niveles bajos y medio-bajos de bienestar, a excepcion de
Atlapexco y Yahualica, que siempre se han situado en niveles muy bajos.

En la Sierra de Tenango, el INI introdujo la produccidén fruticola y de artesanias e
impulso la de café, que concentra 31 por ciento de la superficie cultivada de la regidn; sin

embargo, es casi nula en Agua Blanca (40.5 hectéareas), media en Tenango de Doria

56 Tabacos Mexicanos (Tabamex) llegé en 1972; el Instituto Mexicano del Café (Imecafé) creado en 1958,
lleg6 en 1973 para organizar a los productores en Unidades Econdmicas de Produccion y
Comercializacion (UEPC) por medio de insumos, servicios técnicos y anticipos de dinero, que se
recuperaban con parte de la cosecha de los productores (Sagarpa 2006); la Compafiia Nacional de
Subsistencias Populares (Conasupo) introdujo en 1974 subsidios de alimentos para mejorar el nivel de
vida de las clases populares. Cardenas inicid la regulacion del mercado por medio de dos organismos: el
Comité del Mercado del Trigo y la Compafia Exportadora e Importadora Mexicana (CEIMSA), para
combatir la especulacion con articulos de consumo necesario en 1937. La institucion se fue expandiendo
y en 1961 se cred la Compafiia Nacional de Subsistencias Populares, S.A. (Conasuposa), que integré por
primera vez un sistema de filiales especializadas en la industrializacion y distribucién de productos
alimenticios basicos http://www.diconsa.gob.mx/index.php/licitaciones/menuopcbaseslicita/doc_details/-
54-bases-de-la-invitacion-a-cuando-menos-tres-personas-inv120308-aut-m-.html 11.3.2015).
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(1629.25 hectéareas) y en San Bartolo (3530.52 hectareas), e intensiva en Huehuetla
(8272.54 hectareas) (CECAFE, 2001 en Lopez, 2006, p. 90). La produccion de café genero
informacion sobre los municipios productores y la necesidad de la construccion de vias de
comunicacion que culminaron en la creacién de la carretera de Agua Blanca a Huehuetla,
que atraviesa por Tenango de Doria y San Bartolo, a finales de la década de 1970. También
se generd gran demanda de mano de obra que muchas veces es cubierta por los hijos de las
familias pobres que trabajan en el corte, transporte, beneficio y venta de café y no asisten a
la escuela (Lopez 2006). Los niveles de bienestar mejoraron hasta la década de 1990,
aungue continda con niveles bajos (Ortiz y Castro, 2008:18-21). Las condiciones de vida
de muchos campesinos solamente mejoraron un poco, mas no se elimind la pobreza,

debido al abandono histdrico de la region (Dow, 2002, p. 11).

Las politicas de desarrollo rural transformaron las regiones completamente. En
1930, 83.0 por ciento de la poblacion hidalguense total vivia en el contexto rural, es decir
ciudades o pueblos de menos de 2500 habitantes (INEGI 1996). Esta proporcion
disminuyd de 78.55 por ciento en 1950 a 51.5 por ciento en el afio 2000 (Ortiz et al.
2006, pp. 22-23) a 47.1 por ciento en 2010 (INEGI 2010). Los hidalguenses se
distribuian al final del siglo en dos grandes ciudades (de mas de 15000 habitantes), 30
medianas (de entre 5000 y 14999 habitantes), 53 localidades pequefias (de entre 2500 y
4999 habitantes) y 4497 localidades rurales (de menos de 2500 habitantes).

El sector primario fue predominante durante mucho tiempo, pero la proporcion de
poblacién econdmicamente activa en el sector agropecuario se redujo paulatinamente de
68.3 en 1895 a 61.3 por ciento en 1970 (INEGI 1996). En el afio 2000, solamente 25.2
por ciento de la poblacion se dedicaba al sector primario (agricultura, ganaderia,
silvicultura, caza y pesca) (Ortiz y Castro, 2008). Principalmente las regiones del Valle
del Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango, que se han modernizado y urbanizado
pero que en gran medida, se desarrollaron con vocaciéon rural. EI 28.7 por ciento de la
poblacion se dedicaba al sector secundario (mineria, extraccién de petrdleo y gas,
industria manufacturera, generacion de energia eléctrica y construccion) y el 44.1 por
ciento restante se habia insertado en el sector terciario (comercio y servicios) en el afio
2000 (Ortiz y Castro, 2008). La terciariazacion de la economia hidalguense mejoré las
condiciones econdmicas de la poblacion, aungue el nivel de bienestar mejoré de manera
desigual (Ortiz y Castro, 2008). El indice de bienestar en 1950 era extremadamente bajo
en 65 de los 84 municipios del estado, a excepcion de Pachuca, Tepeapulco y Tulancingo,
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que tenian niveles medio y medio bajo. Dentro de las regiones con poblacién indigena, al
norte, todos los municipios tenian niveles extremadamente bajos de bienestar, a
excepcion de Zacualtipan. EI 77.4 por ciento de la poblacion ocupada en el afio 2000

recibia menos de dos salarios minimos (Ortiz et al. 2006, pp. 22-23).

3.5 La delimitacion regional para los proyectos de asimilacién cultural

La educacion fue declarada universal para espafioles, mestizos, criollos, afro-
descendientes e indios en 1821, cuando las Cortes Espafiolas decretaron el primer
Reglamento General de Instruccién Publica, antes de que Espafia aceptara la
independencia de México y se creara la Direccion General de Instruccién Primaria®’ en
1833 (Staples, 2010). Los indios fueron reconocidos como ciudadanos con igualdad de
derechos en la Constitucion de 1857, incluido el derecho a la educacion obligatoria, laica
y gratuita para todas las nifias y nifios de 5 a 10 afios. La dimension del proyecto
educativo nacional representaba una gran empresa si se considera el tamafo del territorio
y la dispersion de la poblacion. Asi que no es sorprendente que el gobierno de Benito
Juarez no alcanzara a cubrir la universalizacion de la educacion: la infraestructura escolar
era insuficiente, no habia maestros preparados y en los pueblos de indios
aproximadamente la mitad de las escuelas se habia perdido porque habian tenido que
entregar sus cajas comunitarias a los municipios y en 1875 la educacion estaba de hecho

solamente garantizada apenas en la mitad de los estados (Staples, 2010).

Porfirio Diaz retomo el proyecto de educacion obligatoria, laica y gratuita dentro de
su proyecto de “blanqueamiento” cultural. La abierta discusion de los intelectuales
mexicanos era ambivalente. Por un lado algunos intelectuales consideraron que los indios
representarian un obstaculo para el proyecto nacional®® por las caracteristicas culturales y

economicas que se consideraban parte de la identidad indigena (Powell, 1968). Justo Sierra

57 La Direccion estuvo a cargo de la compafiia Lancasteriana de 1842 a 1845 (Staples, 2010).

58 Los liberales, positivistas, social darwinistas y catolicos discutian sobre las capacidades intelectuales del
indio. Para unos, era posible redimir a la raza indigena (Flores). Bulnes insistia en que los indios eran una
raza genéticamente inferior que deberia desaparecer. Cosmes, que eran un obstaculo insuperable para la
educacion universal porque ni siquiera hablaban espafiol. Duclés, que eran el obstaculo del progreso y la
civilizacion. Diaz Duféo, que eran la debilidad condenada por su servilidad a la somnolencia eterna.
Raigosa, que eran una nulidad intelectual, y Lépez Portillo y Rojas que eran una raza en estupor después
de haber sido vencida por una mas fuerte. Francisco Pimentel veia gran dificultad en incorporar a los
primitivos y aislados nativos en la nacién y Garcia Cubas insistia en la dificultad de cambiar la
personalidad india (Powell, 1968, p. 24).
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sostenia que los problemas de alimentacion y educacion de los indios se podian resolver
por medio de la mezcla bioldgica y cultural: la condicion econdmica mejoraria por medio
del aumento de los salarios, la dieta mejoraria con el contacto de los indios con razas mejor
nutridas y los indios serian liberados de la supersticiéon y la oscuridad cuando recibieran los
“elementos de la ciencia” a través de la educacion (Powell, 1968, p. 23-24). Por otro lado,
Siliceo y Agueros advirtian al gobierno que el latifundio resultante del mestizaje bioldgico
era nocivo para la economia de la poblacion y sugerian que se invirtiera directamente en la
educacion de los indios (Powell, 1968). Andrés Molina Enriquez coincidia con el peruano
Carlos Mariategui en que los indios se habian fragmentado y debilitado por la pobreza y
por la explotacion de los criollos, quienes habian monopolizado la tierra y se habian
convertido en parasitos, y consideraba que era necesario fortalecer a esta poblacion para
crear un desarrollo econémico moderno y justo (De la Pefia, 2005). Creel sostenia que la
educacion podria resolver el atraso y generar participacion econdémica y politica a través de
la distribucién de la tierra, y segin Pardo, la educacion era una oportunidad para la
apropiacion de las tierras rurales y de la ciudadania (Powell, 1968). Molina Enriquez
estaba convencido de que la identidad ideal del mexicano era el mestizo (Los grandes

problemas nacionales, 1909 en Wimmer, 2002, p. 135).

El ministro de Justicia e Instruccion Publica Joaquin Baranda (1882-1901) organiz6
en 1889 el Primer Congreso Nacional de Instruccion Publica para promover la integracion
de los indios a un sistema unificado de educacion primaria en todo el pais porque
consideraba que los indios tenian la capacidad intelectual necesaria, lo cual habia sido
demostrada por Benito Juarez, Ignacio Manuel Altamirano e Ignacio Ramirez (Powell,
1968, p. 25). EIl siguiente ministro de educacion, Justo Sierra (1901-1911), propuso
decretar el espafiol como lengua nacional y alfabetizar a los nifios en la lengua oficial. El
problema del monolingliismo que habia notado Cosmes seria resuelto a través de la
introduccion de una lengua indigena en el programa de formacion de maestros rurales
(Powell, 1968, p. 23-24). Abraham Castellanos, maestro de primaria de origen indigena,
discipulo del pedagogo suizo Enrique C. Rébsamen y miembro de la Sociedad de
Geografia y Estadistica, recriminé al presidente Diaz en el primer congreso de la Sociedad
Indianista de México, el 30 de octubre de 1910, por el “injusto abandono de los indigenas”
y solicitd “educacion para su liberacion”, para la conformacion del arte nacional mexicano
y para salvar a la patria. Ademas declaré que los indigenas educados llegarian a ser, en el
futuro, la base de las instituciones sociales de México (Powell, 1968, p. 24-36). Al final del
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gobierno de Diaz, el proyecto de educacion obligatoria federal no se habia podido
establecer porque, aunque habia voluntad politica, el presupuesto rebasaba la capacidad del
gobierno (Powell, 1968).

En la etapa revolucionaria, el subsecretario de Instruccion Publica y Bellas Artes
Alberto J. Pani (1911-1913) se enfrentdé con los mismos problemas para generalizar la
educacion: el presupuesto, la heterogeneidad etnolinguistica, el analfabetismo incluso en
las lenguas propias y, ademas, con un modelo educativo de solamente dos afios. Jorge Vera
Estafiol, secretario de Instruccion Publica y Bellas Artes (1911) y ministro de Instruccion
Publica, extendio el modelo de educacion a tres afios en 1913 y aumentd el nimero de
escuelas publicas a 200 en 1914 (Britton, 1976). EI Ministerio de Educacion se suprimio en
1917 por la violencia, aunque ese mismo afo la nueva Constitucion re-establecié en su
articulo 3o. la laicidad y gratuidad de la educacion elemental oficial y el articulo 31o.
sefial6 su obligatoriedad (Loyo, 2010). Se discutio si se debia centralizar o federalizar la
educacion. ElI ministro de educacion publica durante el gobierno de Carranza, Félix
Palavicini (1914-1916), se opuso a la federalizacion por la dificultad de atender y
supervisar todas las escuelas del pais. La mayoria de los maestros, que apoyaban la
centralizacion, dejé de recibir su salario regularmente, y los maestros del Distrito Federal
iniciaron una huelga® en 1919 (Britton, 1976).

Cuando el estado de Hidalgo fue erigido, en 1869, habia 160 escuelas para nifios y 21
para nifias. El estado promulgo su primera Ley de Instruccion obligatoria®, laica y gratuita
para nifios de 5 a 10 afios en 1877 y en 1878 habia 364 escuelas para nifios, 54 para nifias y
32 mixtas; las privadas eran 46 para nifios y 22 para nifias; es decir, una escuela por cada
900 habitantes. En 1879, la nueva Ley de Instruccion Publica incluy6d la educacion
rudimental (para los pueblos con mas de 500 habitantes), primaria (para las cabeceras

municipales), preparatoria, profesional y de artes y oficios. En 1890, las 599 escuelas

59 Entre sus exigencias estaban los salarios y el mejoramiento de las condiciones de trabajo y de las
instalaciones educativas. Manuel Aguirre Berlanga (1916-1920), ministro de Gobernacién durante el
gobierno de Venustiano Carranza (1916-1920), declard ilegal la huelga porque se trataba de trabajadores
del estado. Entonces la Confederacion de Trabajadores de México (CTM) y la Federacién de Sindicatos
amenazaron con una huelga general a menos que el gobierno satisficiera las demandas de los maestros. El
sindicato de publicistas se uni6 y forz6 a los periddicos Universal y Excélsior a escribir sobre el tema.
Carranza declaré que este no era un asunto federal y las escuelas y las condiciones laborales quedaron
igual (Britton, 1976).

60 La multa por no enviar a los hijos a la escuela en 1869 era de 10 pesos o prisién por 15 dias; en 1877
aumentd a entre 25 centavos y cinco pesos por dia, y de dos a 25 pesos a las familias que bloguearan la
terminacion de la instruccion rudimental. Los empleadores de nifios no instruidos pagaban multas de 50
pesos en 1895 (Manzano, 1950).
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rudimentales y primarias con 699 maestros estaban regidas por el gobierno central de
Pachuca. Los maestros se formaban en las escuelas nocturnas. Los pueblos de al menos
300 habitantes tenian una escuela rudimental porque el gobierno habia decidido mantener
las escuelas para indigenas con el proposito de corregir las desigualdades que la educacion
habia producido durante la Colonia. Los nifios y las nifias de las escuelas rudimentales, que
se sentaban en bancas hechas con tablones de madera e incluso en el suelo, aprendian
lectura, escritura, aritmética basica, sistema métrico decimal, urbanidad y principios de
moral universal, y a las nifias se les daban ademéas conocimientos de los deberes
domésticos. Los nifios y las niflas de las primarias aprendian gramatica castellana,
ortografia, aritmética, elementos de geometria, historia, geografia, Constitucion Federal y
del Estado, urbanidad, moral universal y principios generales de bellas artes, y las nifias

“las labores propias de su sexo” (Manzano, 1950).

En 1895, la educacion se clasificd en primaria (obligatoria para todos los nifios y
nifias de cinco a 14 afos), artistica, profesional y para preceptores (maestros). La primaria
se dividio en primera clase o del distrito, segunda clase en las cabeceras municipales y
tercera clase en los pueblos, rancherias o haciendas con un solo maestro. La Ley de
Instruccion Pablica en 1898 clasifico la educacion en primaria elemental, primaria superior
y normal para profesores. En 1913 habia en Hidalgo 53 escuelas de primera clase, 109 de
segunda y 576 de tercera clase, la mayor parte de ellas para varones. Ese mismo afio se
inauguré la Escuela Normal Benito Juarez, en Pachuca, para triplicar el nimero de
maestros que se necesitaban para atender la demanda de escolares, pero aunque en 1919 el
estado de Hidalgo promulgo la ley de educacién primaria y rural, muchas escuelas cerraron
entre 1913 y 1924 por la cancelacion de sueldos de los maestros (Manzano, 1950). Al
inicio de la década de 1920, 90 por ciento de la poblacion rural del estado de Hidalgo era

analfabeta®! y una elevada proporcién era monolinge.

La Secretaria de Educacion Pablica (SEP) se erigi6 constitucionalmente en 1921 y su
primer secretario, José Vasconcelos (1921-1924), abogado y ex-rector de la Universidad
Nacional Autonoma de Meéxico, inici6 el proceso de federalizacion de la educacion.
Vasconcelos plante6 un modelo cultural europeo modificado, estéticamente mexicanizado,

con elementos de la herencia cultural indigena para la educacion general (Britton, 1976).

61 El 76.2 por ciento del total de la poblacion mayor de 10 afios en el estado de Hidalgo era analfabeta,
segun el censo de 1921, pero la proporcion era mucho mayor en las regiones rurales, especialmente en las
localidades con poblacion hablante de lengua indigena (INEGI, 1996).
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La perspectiva mendeliana y evolucionista de Vasconcelos suponia que las razas Azteca e
Inca habian decaido, pero que era un proceso reversible: “Los tipos bajos de la especie
seran absorbidos por el tipo superior. A través del proceso de mestizaje bioldgico podria
redimirse, por ejemplo, el negro, y poco a poco, por extincion voluntaria, las estirpes mas
feas irdn cediendo el paso a las mas hermosas.” (Vasconcelos, 1925, p. 23). Los indigenas

se convertirian en mestizos, el prototipo ideal del mexicano.

[3

La redencidon®? también era posible por medio de la educacion: “..al educarse, se
harian menos prolificas, y los mejores especimenes irdn ascendiendo en una escala de
mejoramiento étnico, cuyo tipo maximo no es precisamente el blanco, sino esa nueva raza,
a la que el mismo blanco tendrd que aspirar con el objeto de conquistar la sintesis.”
(Vasconcelos, 1925, p. 24). Para su proyecto de educacién rural e indigena fundo el
Departamento de Educacién y Cultura para la Raza Indigena. En ese momento habia dos
propuestas para la educacion de los indios: Una era la castellanizacion directa propuesta
por Justo Sierra, y otra era la fusion cultural gradual impulsada por Manuel Gamio, que
incluia el aprendizaje del espafiol como la lengua oficial, para que los indios® no fueran
extranjeros en su propio pais (Brading, 1988). Gamio introdujo la relatividad cultural de
Franz Boas® y las criticas a la supremacia racial en México (Walsh, 2008, p. 363) y
propuso también considerar el alma, la cultura y los ideales indigenas en el proyecto
nacional. La homogeneizacion de la nacidn era necesaria para el desarrollo econdémico de
los grupos indigenas y su incorporacién a la civilizacion contemporanea, de ideas
modernas y avanzadas. Para ello era necesaria la restitucion y redistribucion de las tierras
colectivas, el restablecimiento del sistema de cooperativismo, la influencia de iglesias y
cleros para la ensefianza de valores y la generacion del conocimiento cientifico laico
(Brading, 1988).

Moisés Séaenz, egresado de la Universidad de Columbia y de la Sorbona de Paris,

introdujo la pedagogia de la accion o educacion-accién de John Dewey en México y

62 Los conceptos coloniales misién y encomienda servian para “ligar el esfuerzo misionero catélico, que
engendro nuestra nacionalidad, con un proselitismo regenerador que sin perjuicio de especializarse en los
aspectos técnicos de la cultura moderna, lograse frutos de espiritu tan fecundos como los antiguos, cuya
raiz es el amor del semejante...” (Vasconcelos, Discursos, 1920-1950, p. 224, en Santiago, 1973, p. 13).

63 Gamio no defini6 al indigena sino a la civilizacion nativa, y se refiri6 en mayor medida a la cultura
poseedora de una gran estética (Brading, 1988). Gamio proponia forjar una patria porque las condiciones
multiculturales de la poblacién no permitirian crear una nacion (Gamio, Forjando Patria, 1916).

64 El estudio de Gamio en Teotihuacan, en colaboracion con Franz Boas, concluyd que las condiciones
econdmicas de los indios eran el resultado de la exclusion econémica y territorial. Gamio considerd que
su estancamiento se debia a la desnutricion, falta de educacion, pobreza material y aislamiento de la vida
nacional (Brading, 1988).
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sugirié un proyecto de escuela rural para educar a los nifios, para promover proyectos
agropecuarios productivos para los adultos y para resolver el aislamiento geografico y
cultural sin dafiar los elementos culturales indigenas (Britton, 1972). Como subsecretario
de educacién, en 1927, Sadenz convocO a especialistas mexicanos a formular una
metodologia para la ensefianza del castellano como lengua extranjera para nifios y adultos
de comunidades indigenas. Ofelia Garza propuso la alfabetizacion en lengua indigena

previa al castellano (Montemayor, 2003, p. 98).

El proyecto educativo de integracion social de Vasconcelos establecio la educacion
rural con la propuesta del aprendizaje directo de la lengua oficial, de Justo Sierra, en
escuelas especiales en los primeros afios, para que los nifios se integraran facilmente a las
escuelas rurales federales (Britton, 1976). En 1921, organizé la gran Campafia Nacional de
Alfabetizaciéon con cientos de voluntarios® e inici6 el establecimiento de escuelas de
agricultura®, escuelas rudimentarias y rurales, o Casas del Pueblo, y escuelas normales
rurales (Santiago, 1973). Ademas, Vasconcelos inaugurd la Casa del Estudiante Indigena
en la ciudad de México, la cual prepard, de 1925 a 1932, jovenes maestros de localidades
indigenas para que replicaran sus conocimientos modernos en las comunidades. El
resultado de este proyecto se interpret6 como un fracaso porque muy pocos estudiantes

qusieron regresar a sus localidades a trabajar (Loyo, 2010).

Las escuelas rurales y las Casas del Pueblo®” se empezaron a establecer en 1922 con
mucho éxito en las localidades del hoy Valle del Mezquital, con problemas por los
conflictos agrarios en las localidades de la Huasteca y con grandes dificultades en la Sierra
de Tenango. Para agilizar la educacion rural, Vasconcelos aprob6 el 17 de octubre de 1923
el Plan de las Misiones Federales de Educacién para formar maestros rurales dentro de la
misma comunidad que los preparara para atender sus propias necesidades. Las misiones
estaban a cargo de un jefe, un maestro de pequefias industrias, uno de musica y orfeones,
uno de educacion fisica, uno de préacticas de la ensefianza, una maestra de economia
doméstica y un doctor para la ensefianza de higiene y de vacunas. La primera Mision

Cultural ambulante del pais se fund6 en Zacualtipan, Hidalgo, el 20 de octubre de 1923 y a

65 Se establecieron brigadas de intelectuales urbanos, artistas y estudiantes universitarios voluntarios para
alfabetizar a toda la poblacidn del pais (De la Pefia 2005).

66 La Escuela de Agricultura en el Barrio de San Jacinto en el Distrito Federal formo, en 1922, cuatrocientos
maestros en arboricultura, hortalizas, trabajos en el campo, técnica de la ensefianza, psicologia de la
educacion, organizacion de la escuela rural, coros escolares, juegos, deportes, puericultura, economia
doméstica e industrias agricolas (Santiago, 1973).

67 En las Casas del Pueblo, ademas de los cursos de espafiol y de aritmética, se impartian cursos practicos de
acuerdo con la region, especialmente agricolas (Santiago, 1973, p. 14).
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cargo estuvieron el ingeniero Roberto Medellin, el profesor de educacién rural Rafael
Ramirez, el de jaboneria y perfumeria Isaias Barcenas, el de curtiduria Rafael Rangel, el de
agricultura Fernando Albiati, el de canciones populares y orfeones Alfredo Tamayo vy el de
educacion fisica y también encargado de las practicas de vacuna, doctor Ranulfo Bravo. El
maestro misionero Alfonso Hernandez dio la bienvenida a las autoridades educativas de la
ciudad de México que el ingeniero Medellin agradecié a nombre de Vasconcelos (Santiago,
1973, p. 16).

Los padres de familia de las localidades privilegiadas de la primera fase del proyecto
de alfabetizacion de la SEP en el estado de Hidalgo debian ceder un aula,
aproximadamente una hectarea de tierras cultivables y una habitacion para el maestro, asi
como muebles escolares, y también debian participar en las actividades y cumplir con la
puntualidad de los nifios en las escuelas rudimentarias y rurales o Casas del Pueblo, en las
escuelas normales rurales y en las Misiones Culturales. La negociacion entre la Secretaria
de Educacién Publica y los padres de familia de las localidades se llevaba a cabo a través
de los maestros misioneros visitantes y del juez auxiliar local. Los maestros redactaron las
solicitudes del establecimiento de la escuela y los padres de familia las firmaron con sus
nombres o con sus huellas digitales. Los maestros propusieron nombres de héroes
revolucionarios para las escuelas: Aquiles Serdan, Francisco I. Madero, Nicolas Bravo®e,
Tambien se solicitd apoyo a terratenientes para el establecimiento de escuelas dentro de las
haciendas, pero el sistema de endeudamiento en ellas limitaba el derecho a la educacion

porque en los pueblos muchos nifios tenian que trabajar (Ruiz de la Barrera, 2010).

Las solicitudes de los maestros a la SEP, en las que se plasmaron las situaciones de
conflicto de la poblacién de las localidades, tuvieron efectos directos en el establecimiento
de las escuelas y sobre todo en la conformacién de una nueva identidad cultural de las
localidades, impregnadas por la ambivalente discusion sobre los indigenas y la identidad

ideal del mexicano que se estaba desarrollando en la ciudad de México.

3.5.1 Las localidades de los indios pobres y sin aspiraciones

La mayoria de las escuelas de tercera clase de la Huasteca habian tenido que cerrar

al inicio de la revolucion por la violencia en la region, sobre todo en Huejutla, Molango y

68 La siguiente informacion fue extraida de la Coleccion de la Secretaria de Educacion Publica del Archivo
General de la Nacion, a menos que se indique otra fuente.
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Jacala (Schryer, 1990, p. 120, 125; Manzano, 1950). El profesor misionero Alfonso
Herndndez reunio al juez auxiliar y a padres de familia de las localidades de Huichapa,
Panacaxtlan, Sitlan y Macuxtepetla en 1922 para hablarles de “las ventajas que se obtienen
por medio de la educacion”. En las solicitudes enviadas a la Secretaria de Educacion
Publica, el maestro describi6 y definid las poblaciones que iba visitando. En la solicitud de
Huichapa escribié que la poblacion mestiza estaba “compuesta en su mayor parte de
hombres inteligentes, trabajadores, progresistas y honrados que hablan el idioma espafiol.”
“No he encontrado pueblo, y dificilmente encontraré lugar, en donde como aqui, sean tan
entusiastas partidarios de la Escuela y quieran y procuren a su maestro, sobre todas las
demaés cosas.” En otro documento describe a los nahuas de Panaxcatlan como indios
“unidos, cobardes, obedientes, de buen fondo, desconfiados, aunque fanaticos,
supersticiosos y muy entregados a las fiestas religiosas y al vicio de la embriaguéz (sic).
Comen dos veces al dia y son robustos y agiles.” En el mismo documento, el maestro
escribi6 que los indios no se interesan en rentar sus terrenos a las compafiias
estadounidenses que lo piden, sino que quieren asegurar sus propiedades, y su interés por
la educacion es para defender sus tierras, y que por ese motivo no hubo escuela desde
1905. El mismo maestro misionero explico la falta de escuela en Sitlan por “el estado de
atraso en que viven estas gentes, pobres y sin aspiraciones.” En la solicitud de
Macuxtepetla y de Chiquemecatitla, Herndndez escribié que el juez auxiliar “[d]a las
gracias enseguida al ciudadano profesor por el interés que estd tomando el Ciudadano
Presidente de la RepUblica para sacar de la ignorancia a los pueblos que viven sin

aspiraciones.”

La SEP establecio Casas del Pueblo en las cabeceras de Sitlan, Pahuatlan,
Chiguemocatitla, Macuxtepetla, Ixcatlan y Chililico en 1923. En la escuela de Sitlan la
matricula aumentd de 14 a 36 nifios indigenas y de seis a nueve nifios de otras razas (sic),
todos varones, en los primeros dos meses de actividades. La de Macuxtepetla aumento la
matricula de 25 a 63 varones indigenas y de 20 a 22 de otras razas (sic), una nifia indigena
y de tres a cuatro nifias de otras razas. La Casa del Pueblo de Ixcatlan aumenté la matricula
de 30 a 72 varones en los primeros cinco meses. En Chililico, incrementd de 25 a 59
varones indigenas y disminuyo de 20 a seis varones de otras razas en los primeros cinco
meses. La asistencia de nifios indigenas disminuyé a 25 y la de otras razas a cinco. No
obstante, la SEP cancel6 el sueldo de los maestros y clausurd las Casas del Pueblo de
Ixcatlan, Macuxtepetla y Chililico después de solamente cinco meses de trabajo, en 1924.
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En una visita de inspeccion a las escuelas federales rurales en 1925, el inspector solicité a
las autoridades de educacion materiales escolares para los nifios y para el aula, el pago de
sueldos atrasados a los maestros y el programa detallado de educacién agricola e industrial.
Los padres de familia de Jalamelco solicitaron en enero de ese mismo afio el
establecimiento de una escuela para 50 nifios de su localidad y otros 50 de las localidades
vecinas al Departamento de Cultura Indigena de la Secretaria de Educacion Publica,
ofrecieron la casa-aula y la casa para el maestro y se quejaron de negligencia institucional
por ser un pueblo indigena. La escuela se establecié con una matricula de 58 nifios y 42
nifias, con asistencia promedio de 48 y 21 respectivamente, en noviembre del mismo afio.
El maestro misionero José Cipriano Sagaon clausurd la escuela de Lontla por baja
asistencia. A ella asistian regularmente 33 nifios indigenas de los 40 (24 nifios y 16 nifias)

que se habian inscrito en julio de 1923.

En la solicitud de la escuela para la localidad los Otates, el profesor Hernandez escribi6
que los hombres, peones de la hacienda los Hules perteneciente a los hermanos Careta,
trabajaban en la hacienda sin pago dos dias a la semana y en retribucion se les permitia
sembrar en tierras de la hacienda. Acuso a la iglesia y a los duefios de las haciendas de negar
educacion a los indios para explotarlos. No obstante, definié a los nahuas como “‘sumisos,
honrados, supersticiosos, fanaticos, pacificos, cobardes, buenos cuando se les trata bien y
vengativos cuando se les ofende, no son nada torpes y si son muy entregados al vicio de la
embriaguéz (sic).” Agregd: “viven en chozas de madera y zacate, sin aspiraciones, sin
esperanzas, sin ideales; habiendo heredado de sus antepasados sus vicios y virtudes, viven con
ellos, conformandose con trabajar, comer, dormir y obedecer al amo.” La escuela para 40 nifios
y 37 nifias, cuya solicitud fue firmada solamente por Herndndez y Jesus Careta en 1922, se
establecio en 1949. En 1925 empezaron a reabrirse algunas escuelas de las cabeceras
municipales y en 1930, algunas de los pueblos, pero no habia maestros y los hacendados no
estaban dispuestos a pagar la educacion de los indios. Ademas, 15 afios de lucha revolucionaria
habian causado gran destruccion y muchos edificios escolares habian caido por falta de

mantenimiento (Schryer, 1990).

Los maestros misioneros visitantes en las cabeceras municipales de Tenango de
Doria, San Bartolo Tutotepec y Huehuetla concluyeron que no se podian abrir escuelas por
la epidemia de viruela y tosferina en la region. En las escuelas que si funcionaban, la SEP
canceld el pago del maestro porque calificd de desobediencia su peticion de adaptar el

programa educativo a las condiciones de la poblacién, y clausur6 las cuatro escuelas de
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tercera clase el mismo afio de su apertura, 1923, porque califico de desinterés la asistencia
de menos de 60 nifios. En la localidad otomi de San Clemente, en el municipio de
Huehuetla, se autoriz6 la escuela para 90 nifios y 60 nifias en 1928, pero la escuela se
empez0 a construir en 1945 y a funcionar en 1946. La escuela de San Andrés se clausurd
en 1945, por baja asistencia escolar, y se reabri6 en noviembre de 1946, para 141 nifios: 89
nifias y 52 nifios, previa firma de los padres de familia hablantes de la lengua otomi. El
abandono institucional de estas dos regiones durd varias décadas. Estas localidades, y
regiones construidas para el proyecto educativo, se identificaron como indigenas, con claro

desinterés por la educacion.

3.5.2 Las localidades de los otomies de estériles tierras

Las localidades de los otomies eran de las mas aridas e infértiles del pais cuando
llegd la SEP. Los otomies habian sido desplazados sistematicamente de las tierras fértiles
por la introduccion del pastoreo durante la Colonia y se habian convertido, a los ojos de los
visitantes, en los indios de tierras naturalmente pobres y consumidores de gusanos
(Melville, 1994, p. 115). Los maestros misioneros que visitaron esta region
responsabilizaron a las condiciones naturales y climaticas —un terreno desértico y poco
productivo— de las condiciones de vida de la poblacion. Los maestros estaban convencidos
de que a los indios no los limitaba su voluntad por la educacién, sino las dificiles
condiciones de vida de la region. En La Pefia, municipio de Actopan, el maestro Tlapamo
denuncio a la SEP el bajo interés de las autoridades locales por el proyecto educativo y por
la inauguracion de la Casa del Pueblo, y solicito la escuela “en pro de justamente quienes
lo necesitan.”, los otomies que viven en “estériles tierras [y] se conforman con solo vegetar
las miserias que logran cosechar cuando la naturaleza les es benigna.” Las localidades Dios
Padre, EI Alberto, Mandh6, ElI Maye, La Otra Banda, Maguey Blanco, Orizabita,
Remedios, San Juanico, San Miguel, San Nicolas y El Tephé, en el municipio de
Ixmiquilpan fueron seleccionadas para el establecimiento de Casas del Pueblo (Mendoza,
2010), y de Misiones Culturales permanentes®® también Illamadas brigadas de
mejoramiento indigena. Las primeras Misiones Culturales se establecieron en Tepatepec y

Actopan en 1929, y en Orizabita, municipio de Ixmiquilpan, en 1932. Las Misiones

69 Otras misiones culturales para las regiones rurales e indigenas se establecieron desde 1929 en Colima,
Jalisco, Michoacéan y Guanajuato (Mendoza 2010).
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contaban con un profesor, un medico, una enfermera, un ingeniero e instructores de oficios
diversos (Mendoza, 2005, p. 211, 2010).

En la escuela del Maye, barrio de Ixmiquilpan, se inscribieron 28 nifias y seis nifios
indigenas, de los cuales asistian regularmente 16 y cuatro, respectivamente, en octubre de
1923. Las escuelas de EI Mandhd, San Nicolas y Maguey Blanco se federalizaron a
solicitud del maestro Gaona, sin la presencia de los padres de familia. El inspector Pineda
escribié que los padres de familia de las localidades indigenas de Remedios, Maney y
Sabanilla, de los municipios de Ixmiquilpan, Huichapan y Cardonal, se mostraron muy
interesados por la educacion, y que incluso los que estaban menos interesados prometieron
ayudar en todo por el bien de la escuela. En un documento posterior, en febrero de 1925,
Pineda explico la imposibilidad de llevar a cabo el programa educativo nacional rural por
las extremas condiciones climaticas de la region, aunadas a las condiciones de vida de la
poblacion. Los nifios no tienen material para producir sombreros y ayates, las cosechas son
escasas por la falta de lluvias, el terreno es infértil y faltan los alimentos. Los padres de
familia entran en conflicto con los maestros que pretenden establecer el programa nacional
a toda costa. Pineda hizo varios cambios de maestros. En 1925, el juez auxiliar y los padres
de familia de la localidad indigena de San Antonio Motovatha, del municipio de San
Salvador, solicitaron el establecimiento de su escuela “para bien de la humanidad futura, y
para que no continue en la misma ignorancia en la que nos encontramos...”. Las escuelas y
las Casas del Pueblo raramente se clausuraron, a pesar de que en muchas no se alcanzaba
el minimo de 60 alumnos y nunca se culp6 a la poblacién de desinterés por la educacion.
La Escuela Normal Rural para formar maestros rurales, establecida en Molango, en la
region de la Huasteca, en 1923, se fusiond con la Escuela Agricola del Mexe, establecida
en del municipio de Francisco I. Madero, en 1926, en la Escuela Regional Campesina de El

Mexe, y la sede se cambi6 a Actopan entre 1928 y 1933 (Manzano, 1950).

Séenz habia llevado a cabo el proyecto Carapan, Michoacan, de 1932 a 1933,
durante su periodo como subsecretario de Educacion, y se habia convencido de que el
proyecto no tendria éxito por la reducida inversién en salud, comunicaciones, cultura y
economia. Por tal motivo, sugirio al presidente Cardenas el establecimiento de un
departamento gubernamental de asuntos indigenas que uniera las actividades de los
ministerios de educacion, economia y estudios agrarios, investigaciones sociales, salubridad,
asesoria legal y proteccion del indio (Britton, 1976). Cardenas cred entonces el

Departamento de Asuntos Indigenas (DAI), que funcionaria junto con el Departamento
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de Asuntos Agrarios (DAA) para “movilizar a los pueblos indios y concientizarlos
respecto a sus derechos sobre la tierra, la dignidad y el poder que la Revolucion
promueve.” (Aguirre Beltran, 1988, p. 12). El presidente fundd la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia para la investigacion social y linglistica y la Escuela de
Medicina Rural para las zonas indigenas (Nahmad, 1978), y dio un giro a la politica de
educacion rural asimilacionista basandose en las propuestas de Manuel Gamio, de
aculturacién planificada, y de Moisés Sé&enz, de integraciébn econémica, ambas
preservaban las caracteristicas lingiisticas y culturales de la poblacién. El presidente
utilizd los resultados de los estudios de Manuel Gamio en 1934 sobre la historia,
produccion y utilizacion de la cultura material en el Valle del Mezquital, Hidalgo, la
Costa Grande de Guerrero y Cuernavaca, Morelos, cuyas conclusiones eran que la
presion socio-econdmica historica habia producido una deficiencia bioldgica que
solamente podria revertirse por medio del mejoramiento cultural y material,
principalmente a través de la “educacion formal que reconociera, fortaleciera y cambiara
las necesidades, costumbres, deseos y creencias de los grupos indigenas.” (Gamio en
Walsh, 2008, p. 365). También tomé la recomendacion de Séaenz de utilizar la
metodologia de la alfabetizacion en lengua nativa del linguista William Cameron
Towsend, director del Instituto Linglistico de Verano (ILV) en 1935 (Montemayor, 2003,
p. 98; De la Pefia, 2002). Con este proyecto, Cardenas permitié la entrada del ILV° en
Mexico. El DAI y el Departamento de Antropologia del Instituto Politécnico Nacional
organizaron la Primera Asamblea de Fil6logos y Linglistas en la que se establecié la
ensefianza en lengua nativa para la eventual castellanizacion de la poblacion indigena, la
formacion de maestros indigenas y métodos diversos de escritura de las lenguas que
fueron puestos en practica por el linguista norteamericano Morris Swadesh, discipulo de
Edward Sapir (Arana de Swadesh, 1978).

Swadesh inicid la aplicacion del método de alfabetizacion en lengua indigena y la

ensefianza del espafiol como segunda lengua en el Proyecto Tarasco con la poblacion

70 EI ILV lleg6 a México durante la presidencia de Lazaro Cardenas. Los estudios del ILV en la Sierra de
Tenango en la década de 1940 tuvieron una fuerte influencia en la region (Garrett 2013): Bower, Bethel.
“Notes on Shamanism among the Tepehua Indians”, American Anthropologist, XLVIII (Octubre -
Diciembre 1946), p. 680-83. [Estudio de un aspecto de la cultura religiosa de los indigenas tepehuas de
Huehuetla, Hidalgo.]. “Stems and Affixes in Tepehua Numerals”; International Journal of American
Linguistics, X1V (1948). [Un andlisis morfoldgico del sistema tepehua de numeracion.]. Gessain, Robert.
Contribution & I'étude des cultes et des cérémonies indigénes de la région de Huehuetla (Hidalgo). [«Les
mufiecos », figurines rituelles.] In: Journal de la Société des Américanistes. Tome 30 n°2, 1938. pp. 343-
370. Gessain, Robert. Contribution a I'étude des Tepehua de Huehuetla (Hidalgo, Mexique). La tache
pigmentaire congénitale. In: Journal de la Société des Américanistes. Tome 36, 1947, p. 145-168.
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Purépecha del estado de Michoacan en 1939 (Cazés, 2009), y después en la Sierra
Tarahumara y en el Valle del Mezquital. EI método se expandié més tarde a muchas
instituciones de educacién indigena de todo el pais. Para este proyecto se formé por
primera vez a personal profesional indigena en cuestiones linguistico-pedagogicas.
Linguistas del ILV llegaron al Valle del Mezquital en 1939 para su mision evangelizadora
en lenguas vernaculas y ubicaron su instituto en el municipio de Ixmiquilpan, desde

donde llevaron a cabo su labor para distintas comunidades de la regién (Mendoza, 2005).

Al término de su gobierno, Céardenas habia institucionalizado una relacién directa
del gobierno federal y sus instituciones con los representantes de las localidades
indigenas y estaba preparando a los primeros nuevos representantes culturales modernos
con los proyectos piloto en los estados de Michoacan, Chihuahua e Hidalgo. Este tipo de
proyectos impactarian al resto de México e incluso también al continente americano, a
través de la organizacion del Primer Congreso Indigenista Interamericano en Patzcuaro,
Michoacan, en 1940, que estuvo a cargo del subsecretario de Educacién Publica Luis
Chévez Orozco. Alli, Cérdenas hablé sobre la necesidad de la transformacion de la

identidad cultural de los indigenas como requisito para consolidar la identidad nacional:

“Nuestro problema indigena no estd en conservar ‘indio’ al indio, ni en indigenizar a México,
sino mexicanizar al indio. Respetando su sangre, aceptando su emocion, su carifio a la tierra y
su inquebrantable tenacidad, se habré enraizado més el sentimiento nacional y enriquecido con
virtudes morales que fortaleceran el espiritu patrio, afirmando la personalidad de México.”
(Sesion inaugural del | Congreso Indigenista Interamericano, Patzcuaro, Michoacan, 14 de
abril de 1940 —Cardenas, 1964— en Mendoza, 2005, p. 146).

A partir del congreso, se fundd el Instituto Indigenista Americano, dirigido por
Moisés Séenz y después por Manuel Gamio, quienes iniciaron la publicacion de la
revista académica América Indigena y del Boletin Informativo Indigenista, que
contenian las primeras publicaciones de investigaciones antropoldgicas en espafiol
(Arana, 1978).

El presidente Avila Camacho (1940-1946) continué el proyecto de alfabetizacion
en lengua indigena de Cardenas (Arana, 1978), pero Miguel Aleman Valdés lo canceld
en 1946 y el DAI regreso a la SEP (Aguirre Beltran, 1988).

La universalizaciéon de la alfabetizacién, sobre todo en las areas rurales, seguia
siendo un proyecto inconcluso en la década de 1940, pero esta situacion cambiaria

rotundamente a través de un mas que estrecho dialogo entre la Secretaria de Educacion
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Publica de México y una de las nacientes organizaciones internacionales producto de la
posguerra: la Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la
Cultura (United Nations Educational, Scientific and Cultural Organization UNESCO).
El secretario de Educacion Publica Jaime Torres Bodet (1943-1946), en la
administracion de Avila Camacho, participd activamente como uno de los delegados
mexicanos a la Conferencia de Londres, en donde se aprob6 la creacion de la
UNESCO™, en 1945. En su cargo como secretario de educacion, e influido por el
ambiente europeo de posguerra, remplazo la orientacion de la educacion socialista de
Céardenas por el ideal de la Declaracion Universal de los Derechos Humanos de la
ONU:

“La educaciéon tendra por objeto el pleno desarrollo de la personalidad humana y el
fortalecimiento del respeto a los derechos humanos y a las libertades fundamentales; favorecera
la comprension, la tolerancia y la amistad entre todas las naciones y todos los grupos étnicos o
religiosos; y promovera el desarrollo de las actividades de las Naciones Unidas para el
mantenimiento de la paz.”

Su propuesta prospero, y se enmendo el articulo 30. Constitucional, en 1946, y desde
entonces la educacion en México obtuvo diferentes funciones: una funcion humanista por
la paz, la democracia y la justicia; una nacionalista, por el “amor a la Patria”, y una
practica, por el mejoramiento econdmico, social y cultural (Latapi, 1992). La mencion
directa de los grupos étnicos obligaba a los estados a esforzarse para educarlos con la

misma intencion que se educaba al resto de la poblacion.

Sin embargo, la educacion urbana y rural de esta época se diferencié una vez mas
debido a las diferencias de desarrollo econémico que debia reforzarse en las comunidades
rurales. Al maestro de escuela se le atribuyo la funcion civica de llevar el mensaje y los
valores de México hasta los mas remotos rincones del pais, y el maestro rural era un
importante recurso para el desarrollo de la comunidad como: “consejero de las familias,
freno de las autoridades, apoyo de los débiles, mensajero auténtico de la patria” (Torres
Bodet, 1965, p. 564 en Latapi, 1992, p. 29). Interesado en la formacion de los maestros, el
disefio de programas educativos y la produccion de material didactico, Torres Bodet fundo
el Instituto Federal de Capacitacién del Magisterio para preparar Yy titular a los maestros
que ejercian sin titulo; fundo la Comision Revisora y Coordinadora de Planes Educativos,

Programas de Estudio y Textos Escolares; establecio el Comité de Administracion del

71 Ver Torres Bodet y la conferencia que dio vida a la UNESCO (Primera parte). http://www.unesco.org/-
new/es/mexico/press/news-andarticles/content/news/torres_bodet y la_conferencia_que dio_vida a_la_-
unesco/#.VcsbtSaqgko 2.8.2015).
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Programa Federal de Construcciones Escolares (CAPFCE) para la edificacion de escuelas
de todo el pais, e inaugurdé los edificios de la Escuela Normal, el Conservatorio Nacional

de Mdsica, la Normal Superior y la Biblioteca de México (Latapi, 1992).

La segunda Conferencia General de la UNESCO, en 1947, tuvo lugar en México y
fue presidida por el secretario de Educacion Publica y ex-rector de la Universidad Nacional
Autonoma de México (UNAM) Manuel Gual Vidal (1946-1952), como embajador de la
educacion, la libertad y la paz. La conferencia concluyo con la recomendacion de iniciar en
1948 un proyecto para la satisfaccion de la educacion minima bésica para toda la
poblacidn, sin diferencia de género, con orientacion técnica, basada en las necesidades y el
aprovechamiento de los recursos de la comunidad, especialmente para los grupos de
poblacion menos privilegiada y dentro de sus propios territorios. Gual Vidal sugirio la
politica lingUistica de la castellanizacion directa de Justo Sierra, en el marco del tributo que
durante la reunion el gobierno de México realizd en el centenario de su natalicio
(UNESCO, 1948, p. 66). Fue el afio en que el indigenismo oficial se institucionalizo a
través del Instituto Nacional Indigenista (INI) para la integracion del indio a la nacion y la
promocion del desarrollo de las regiones interculturales a la vida econémica, social y
politica de la nacidn que se llevaria a cabo por medio de la castellanizacion directa (en
Cazés, 2009, p. 56).

El ex secretario de la SEP Torres Bodet fue elegido director general de la UNESCO para
el periodo 1948-1952, y en su cargo destacé la necesidad de impulsar la educacion de la mujer
y la imposibilidad de establecer la educacion basica cuando las necesidades primarias de
alimentacion, vestido y vivienda no estan cubiertas (Latapi, 1992). A través de la UNESCO,
Torres Bodet recomendo la formacién de personal y la elaboracion de material didactico para
la educacion basica, el inicio de estudios integrales sobre las lenguas vernéculas de las
poblaciones autdctonas como medio de ensefianza en las escuelas para disminuir el
analfabetismo en centros especializados y la realizacion de un informe anual sobre los avances
del proyecto (UNESCO, 1950, pp. 68-69). De este modo, Torres Bodet impulso el
establecimiento del Centro Regional de Educacion Fundamental Para América Latina
(CREFAL) en Patzcuaro, Michoacan. Este proyecto fue también apoyado por Léazaro
Cérdenas, e inicid sus actividades en 195172, con el primer objetivo de desarrollar las
poblaciones tarascas (Cowart, 1966, p. 39 en Latapi, 1992, p. 19). EI CREFAL se convirtio

72 Ver Antecedentes historicos: (http://www.crefal.edu.mx/crefal25/index.php?option=com_content-view=-
article&id=27&Itemid=182 11.8.2015)
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rapidamente en la institucion de formacion de profesores y produccion de materiales
educativos para el intercambio de informacion y la investigacion sobre alfabetizacion y
desarrollo rural de América Latina. CREFAL y otros proyectos que habia llevado a Torres
Bodet a la UNESCO, se discutieron regularmente en las reuniones y recibieron apoyo técnico

y economico directo de la organizacion internacional (ver UNESCO, 1952 y subsiguientes).

Hidalgo, Chiapas y Chihuahua’™ fueron los siguientes estados prioritarios para el
nuevo proyecto de desarrollo rural’ e indigena. Para el proyecto educativo y de desarrollo
local de los otomies se cred el Patrimonio Indigena del Valle del Mezquital (PIVM), también
en 1951, en Ixmiquilpan, como proyecto piloto de aculturacion planificada de alfabetizacion
en lenguas indigenas que habia sugerido Manuel Gamio (Mendoza, 2005, 2010, p. 13). El
PIVM contd con un equipo de profesores, medicos, enfermeras, ingenieros e instructores de
distintas areas que inicio la capacitacién de maestros bilingles de la region. Ademas, atendid
proyectos productivos y funcioné como intermediario en la comercializacién de productos
regionales de los indigenas (Mendoza, 2010). EI método de castellanizacion a través de las
lenguas indigenas del PIVM cre6 Radio Mezquital, en la década de 1960, con programas
bilingles para que los nifios aprendieran a mayor velocidad el espafiol (Comunicacién

personal con el presidente del Consejo Supremo HAahfid, Luis Vega, 14.11.2011).

Sin embargo, durante el siguiente sexenio, el secretario de Educacion Publica
José Angel Ceniceros, en la administracion de Ruiz Cortines (1952-1958), oriento la
educacién hacia la unidad nacional y la mexicanidad, las tradiciones, la formacion
moral y civica y la formacion de la familia. EIl énfasis en el progreso y la superacion
(Latapi, 1975, p. 1324) dejo poco espacio para la expansion de la educacion en las
areas rurales del pais. No obstante, se abrieron algunas escuelas federales rurales en el
Valle del Mezquital: en Mesa Chica, municipio de Actopan (1952); en el Deca,
municipio del Cardonal (1955). En esta region no hubo clausura de escuelas por baja
asistencia escolar, pero en la Sierra de Tenango, la SEP clausur6 la escuela rural de

Huasquilla, en 1956, por baja asistencia escolar, a pesar de la solicitud del presidente

73 En 1951 inicié también el proyecto piloto de Educacién Bilinglie-Bicultural de la SEP en los Altos de
Chiapas y el INI abri6 el primer Centro Coordinador Indigenista (CCI) en San Cristébal de las Casas,
Chiapas y en 1952 el CClI de la region Tarahumara (Mendoza 2010).

74 En este nuevo ambiente la SEP atendié solicitudes de creacion de escuelas en el municipio de Tenango de
Doria en el mismo afio, por ejemplo la del del juez auxiliar y de un grupo de padres de familia mestizos
para el establecimiento de una escuela para 40 nifios y 29 nifias de 1949 en la localidad del Progreso
(Archivo SEP-AGN).
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municipal de mantenerla abierta; alli, un maestro habia atendido a un promedio de 14

alumnos por espacio de dos afios (Archivo SEP-AGN).

Cuando Torres Bodet regresé a un segundo periodo como secretario de Educacion
Publica en México (1958-1964), durante la presidencia de Lopez Mateos, inicio el plan
de alfabetizacion universal que deberia alcanzarse en 11 afios (1959-1970) y que también
mejoraria la calidad de la educacion primaria en todo el pais, especialmente en el medio
rural. Este proyecto se llevaria a cabo a partir de la formacidén de maestros rurales en las
Escuelas Normales Rurales del pais. Para este ambicioso proyecto dirigié la modificacion
de programas educativos para primaria y para secundaria y fundd la Comision Nacional
de Libros de Texto Gratuitos en 1959, que habia sido una recomendacién de la UNESCO
algunos afos antes’. Ademas, establecié nuevos espacios para la formacién de maestros
en nuevas y viejas Escuelas Normales Rurales y Urbanas y Centros de Capacitacidn para

el Trabajo Industrial y para el Trabajo Agricola (Latapi, 1992).

El impulso a la investigacion educativa y a las Misiones Culturales para el desarrollo
economico y social del medio rural en 1960 (Latapi, 1992) coincidi6 con las
recomendaciones de la UNESCO’8, que se dedicaban entonces a la campafia para
universalizar la educacion por medio del combate a la discriminacién en la ensefianza ya
sea por raza, color, sexo, idioma, religion, opiniones politicas o de cualquier otra indole,

origen nacional o social, posicion econémica y origen (UNESCO, 1961).

Para la universalizacion de la educacion en el medio rural, la SEP establecié en
1963 el Sistema Nacional de Promotores Indigenas y en 1964 el Servicio Nacional de
Promotores Indigenas con modelos, contenidos y metas educativos homogéeneos para

todas las regiones del pais (Greaves, 2010).

La reunion de la UNESCO en 1966, sugirié expandir las unidades escolares y la

profesionalizacion de los maestros rurales (UNESCO, 1967). Oaxaca’’ y algunos otros

75 La organizacion internacional recomendo la elaboracion de material didactico (UNESCO, 1952) y el
disefio de material educativo cientifico y cultural (UNESCO, 1954). La UNESCO recomendaba a finales
de la década de 1950 el fortalecimiento en la formacion de maestros de primera ensefianza, especialmente
de maestros rurales para universalizar la educacién primaria, promover la ensefianza técnica y el
mejoramiento del disefio de libros de texto y para mantener un intercambio en el disefio de los programas
educativos (UNESCO, 1956, 1959).

76 En 1958 recomendd elevar el nivel educativo en la medida de las posibilidades del estado y de las
capacidades del alumno y las necesidades de desarrollo econémico y social en escuelas secundarias,
técnicas, profesional y superior otorgando iguales posibilidades (UNESCO, 1959).

77 Entre 1952 y 1968 se crearon diez CCI, uno en Guachochi, Chihuahua; cuatro en Oaxaca (Papaloapan,
Tlaxiaco, Jamiltepec y Huautla de Jiménez); uno en Peto, Yucatan; uno en Tlapa, Guerrero; uno en Tepic,
Nayarit; uno en Cheran, Michoacéan y uno en Zacapoaxtla, Puebla (INI, 1978).
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estados se habian agregado a la lista de estados prioritarios para la universalizacion de la
educacion indigena, asi que en 1969 se cred el programa de licenciatura en integracion
social en el Instituto de Investigacion e Integracion Social del Estado de Oaxaca (IIISEO)
como proyecto piloto de ensefianza del espafiol como segunda lengua en el medio
indigena, asi como para la produccion de material didactico, sistemas de evaluacion,

formacion de personal bilingue e investigacion (Nolasco, 1978, p. 257).

En este periodo, la region que habia quedado olvidada, la Sierra de Tenango, fue
atendida, y la escuela solicitada en 1966 para 57 nifios y 34 nifias en la localidad otomi de
la Sierra La Esperanza se autorizé en el mismo afio y ademas se fundé una escuela para 40
nifios y 24 nifias mestizos en la localidad El Paraiso, en 1967. La escuela de la cabecera de
Tenango de Doria se reabrio con la categoria rural debido al nUmero de pobladores que no
llegaba a los 2000 en 1970. Se abrieron nuevas escuelas de la SEP también en el Valle del
Mezquital, en la Rancheria el Aguila, en el municipio de Santiago de Anaya, en la manzana
La Estacion, en el rancho El Espino, en el municipio de Ixmiquilpan (1969), y en Cerro
Colorado, municipio de EI Cardonal (1970) (Archivo SEP-AGN). En la Huasteca, los
conflictos agrarios no permitieron la entrada de las instituciones de educacidn en este

periodo.

3.5.3 La educacidn rural técnica y superior en las localidades indigenas

UNESCO estaba promoviendo desde hacia tiempo proyectos de ensefianza técnica,
profesional y superior para el desarrollo econémico y social (UNESCO, 1959) acorde a las
caracteristicas culturales, a la organizacion docente y a los planes nacionales de desarrollo
econdmico y social, con el apoyo de la OIT y FAO, con el objetivo de preparar programas,
libros de texto, material didactico, de formar profesores y personal administrativo, de crear y
expandir las escuelas politécnicas, institutos técnicos e instituciones profesionales para el
comercio, la industria y la agricultura (UNESCO, 1962, p. 19). También propuso un

proyecto para la reduccién de la proporcion del abandono escolar y de la migracién a la

78 Estas recomendaciones fueron analizadas en el Congreso Internacional sobre el Desarrollo y el
Mejoramiento de la Ensefianza Técnica y Profesional (Berlin, 1987), la Convencion sobre la Ensefianza
Técnica y Profesional (1989), las recomendaciones del Segundo Congreso Internacional sobre Ensefianza
Técnica y Profesional (Sedl, 1999).
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ciudad de la poblacién rural joven mediante una politica de educacion técnica™ y profesional

enfocada a las necesidades especiales de las areas rurales (UNESCO, 1969).

El trabajo conjunto de la UNESCO, la OIT y la FAO se orientd a la preparacion de
programas, libros de texto, material didactico, formacion de profesores y personal
administrativo en la creacion y expansion de escuelas politécnicas, institutos técnicos e
instituciones profesionales para el comercio, la industria y la agricultura (UNESCO, 1962,
p. 19). Se fundaron centros eduativos técnicos para las areas urbanas® y mas tarde, para las
areas rurales®’. Los centros de ensefianza técnica se expandieron, como recomendd
UNESCO desde la década de 1950, recomendacion que reafirmo en la década de 1970. En
las areas rurales, especialmente en las localidades indigenas con elevados niveles de
marginacion que habian quedado rezagadas, se establecieron programas de compensacion
de educacién de nivel medio, medio superior y superior, y se destin6 la educacion técnica

dirigida especificamente al desarrollo rural.

Las recomendaciones de educacion técnica de UNESCO cristalizaron bajo la
presidencia de Diaz Ordaz, con los Centros de Educacion Técnica, Industrial y de Servicios
(CETIS) y Centros de Bachillerato Tecnolégico, Industrial y de Servicios (CBTIS), creados
entre 1964 y 1971 en el pais, que mas tarde se expandieron hacia diversas regiones del
estado de Hidalgo: Zacualtipdn y Cd. Sahagln en 1974, Actopan en 1975, Atitalaquia en
1978, Tula de Allende en 1981, Jacala, Tulancingo, Mixquiahuala, Tepeji del Rio y
Tlaxcoapan en 1984, y Pachuca en 1979 y 1985.

La presidencia de Luis Echeverria (1970-1976) fue decisiva para la expansion
generalizada de la educacion obligatoria en el pais. Echeverria desarrollo el proyecto
llamado “Educacion para todos”, con la finalidad de expandir y modernizar el sistema

educativo del pais para la alfabetizacion de nifios y para adultos® iniciado por el proyecto de

79 La UNESCO habia iniciado la recomendacion de educacion técnica en 1946 (UNESCO, 1957).

80 (Ver http://intranet.sems.gob.mx/jsp/mec/portal/ListadoUnidades_Portal_Direccion.jsp?EstableceParam=-
1&idDG=1137. 19.2.2014).

81 Los Centros de Bachillerato Técnoldgico Agropecuario (CBTA) en Pachuca y CBTA en Zapotlan,
Michimaloya, Tula; Santa Maria Amajac, San Salvador y Santiago Tezontlate, Ajacuba, que después se
extendieron a otras localidades del estado (Subsecretaria de Educacion Media Superior SEMS)
(http://sems.gob.mx/, 10.10.2014).

82 La discusién sobre la educacion de los adultos se habia iniciado en la UNESCO (Primera Conferencia
Internacional de Educacién de Adultos en Elsinor en 1949 y Segunda Conferencia Internacional sobre
Educacién de Adultos Paris en 1963) y en 1972 se llevaria a cabo la Tercera Conferencia Internacional
sobre la Educacion de los Adultos en Tokio. Para ese tercer encuentro la UNESCO habia solicitado a los
estados un informe sobre la educacién de sus adultos. Echeverria envi6 el informe y fundé el Centro de
Educacion de Adultos (CEDA) para alfabetizar a la poblacion general en 1971, que se convirtid en el
Instituto Nacional para la Educacién de los Adultos (INEA) en 1979.
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alfabetizacion universal de Torres Bodet y de la Unesco. EI Banco Mundial, que sefialaba
que el analfabetismo en algunos estados de México seguia siendo muy alto al inicio de la
década de 1970%, otorgd un préstamo en 1971 para la fundacion del Consejo Nacional de
Fomento Educativo (Conafe), a cargo de la SEP, que atenderia a nifias y nifios en los niveles
de educacion inicial y primaria de las localidades mas pequefias y alejadas®* del pais con la
colaboracion de promotores educativos e instructores comunitarios. Una parte del préstamo
del Banco Mundial en 1974 para el desarrollo rural se utilizo para la construccion de 1200
salones de clases para la educacion primaria y talleres en pueblos de entre 500 y 5000
habitantes hasta completar el acceso a 60,000 alumnos (Banco Mundial, 1974). El nivel de
analfabetismo era muy alto en Guerrero (48.1%), Oaxaca (45.7%), Chiapas (45.4%),
Querétaro (41.8%), Hidalgo (41.6%), Guanajuato (37.5%), Puebla (36.4%) y Michoacan
36.3%) (INEGI, 1996, p. 192). En este proyecto, diversas localidades alejadas y olvidadas de
la Huasteca y de la Sierra de Tenango recibieron nuevamente escuelas primarias de la SEP,

con maestros estudiantes y maestros titulados, entre 1970 y 1972 (AGN Coleccién SEP).

UNESCO inici6 un ciclo de recomendaciones y sugerencias sobre la expansion de
programas educativos, en especial para los grupos etnolinguisticos minoritarios (UNESCO,
1973). Se instalaron Colegios de Bachilleres® (Cobaeh), creados por instruccion
presidencial en 1973, en los municipios de Cardonal, Nopala y Zimapan, de la region del
Valle del Mezquital, y en Tenango de Doria de la Sierra de Tenango, en 1987, y se
expandieron a Tolcayuca en 1990 y a Tlanchinol en la region Huasteca, en 1994. Dentro
del COBAEH, surgieron Centros de Educacion Media Superior a Distancia (CEMSaD) en
1998 en Zimapan,; en las regiones de la Huasteca y del Valle del Mezquital: Las Piedras, en
el municipio de San Felipe Orizatlan; Santa Maria Macud, en Tula de Allende, y uno en
Yahualica. Lopez Portillo (1976-1982) establecido el Consejo Nacional de Educacion
Profesional Técnica (Conalep) por decreto presidencial, en 1978, para la formacién de
profesionales técnicos, egresados de secundaria, pero que desde 1993 ofrece también

capacitacion laboral, vinculacién intersectorial, apoyo comunitario y asesoria y asistencia

83 Los informes del Banco Mundial reconocian que México habia reducido a 25.8 por ciento la proporcion
de poblacion analfabeta mayor de 15 afios en todo el pais, pero advertian un desarrollo desigual de las
politicas educativas (Banco Mundial, 1974).

84 Casi 460 mil nifias y nifios menores de 4 afios de todo el pais en el nivel de educacion inicial, mas de 320
mil nifias y nifios mestizos, indigenas y migrantes en el nivel basico de poblaciones con menos de 500
habitantes con altos y muy altos niveles de marginacion y rezago social serian atendidos por més de 32
mil promotores educativos y mas de 40 mil instructores comunitarios (Vazquez, 2010).

85 El Colegio de Bachilleres es un organismo publico descentralizado del Estado creado por Decreto
Presidencial el 26 de septiembre de 1973. Su sistema de bachillerato en linea es abierto.
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tecnoldgicas a las empresas®. Durante el gobierno de Salinas, se fundé ademas el Colegio
de Estudios Cientificos y Tecnologicos CECYTE, en 1991, derivado del Plan Nacional de
Desarrollo (1989-1994), una institucion de nivel medio superior de educacion tecnoldgica
bivalente: teodrico-practico. En 1992 se fundd el primer plantel CECyTE del estado de
Hidalgo, en el barrio del Maye, en la ciudad de Ixmiquilpan, en la regién del Valle del
Mezquital, y més tarde se expandio a otras localidades, especialmente de las regiones
culturales con poblaciéon indigena. Mas tarde se establecieron institutos en muchas
localidades de las tres regiones indigenas del estado de Hidalgo, algunas de las cuales
habian sido atendidas desde la década de 1920 por los proyectos piloto y otras que habian
quedado rezagadas por décadas: Acaxochitlan, Atlapexco, Calnali, Chapulhuacan,
Coacuilco, Huautla, Huejutla, Huichapan, Ixmiquilpan, Metztitlan, Mineral del Chico,
Omitlan de Juérez, Pachuca, Poxindeje, San Bartolo Tutotepec, Santiago de Anaya,
Santiago Tulantepec, Tepehuacan de Guerrero, Tepetitlan, Tetepango, Tizayuca, Tlanchinol
y Zempoala. En 1994 se cred el Instituto Hidalguense de Educacion Media Superior y
Superior (IHEMSYS) y el Telebachillerato en Acatlan, Ahuatitla, Almoloya, Huazalingo,
Jaltocan, Metztitlan, Papatlatla, Pisaflores, Poxindejé, San Agustin Tlaxiaca, San Bartolo

Tutotepec, Santa Cruz Xochiatipan y Xochicoatlan.

Las escuelas primarias, las secundarias y las técnicas de nivel medio superior
necesitaban personal capacitado que de preferencia conociera el entorno y las necesidades
de la region. Es por eso que UNESCO insistia en la formacién y perfeccionamiento de los
maestros de las areas rurales (UNESCO, 1973), ademas, el mejoramiento de la ensefianza
de la lengua materna y el respeto a la identidad cultural (UNESCO, 1975, p. 122). La
institucion recomendaba la expansion de la educacion técnica y profesional como un
proyecto de desarrollo de las localidades de acuerdo a su propio contexto (UNESCO,
1977). Estos programas educativos tendrian que llevarse a cabo, de preferencia, en todas
las lenguas nacionales y con contenidos de diversidad cultural (UNESCO, 1977). Un
proyecto titdnico en México, donde se hablan mas de 62 lenguas indigenas con 364
variantes linglisticas (INALI, 2008).

La discusion de los académicos criticos del indigenismo oficial y del papel de la
antropologia estaba dividida entre posturas marxistas y culturalistas. EI concepto de cultura

popular, derivado del concepto de clase popular de Gramsci, fue discutido por los

86 (Qué es el Conalep? http://www.conalep.edu.mx/gspropuesta/Paginas/default.aspx
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antropdlogos de la vertiente culturalista durante la década de 1970 en el Centro de
Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS), en el Colegio de
México y en otros centros de investigacion del pais. Los académicos culturalistas Bonfil
Batalla y Rodolfo Stavenhagen promovian un indigenismo participativo, sin descuidar la
identidad cultural (Aguirre Beltran, 1984). En este marco, Stavenhagen fundé la Direccion
General de Cultura Popular®” (1977) dentro de la SEP y propuso la formacién de una nueva
élite de maestros y promotores bilinglies para el rescate de sus propias culturas étnicas
(Aguirre Beltran, 1984).

Durante el ultimo lustro de esta década, UNESCO recomendd poner especial
atencion en la educacion de mujeres de zonas rurales y de minorias lingiisticas (UNESCO,
1979). México atendio con celeridad esta propuesta porque el gobierno de México fue sede
del Primer Encuentro por los Derechos de la Mujer, que se llevo a cabo en 1975. UNESCO
habia recomendado desde su fundacion la alfabetizacion de toda la poblacién, pero en 1976
se inici6 una Contribucién al mejoramiento especifico de la condicién de la mujer
(UNESCO, 1977). Ruralidad, género y cultura fueron areas manejadas por las
organizaciones nacionales e internacionales como una sola a partir de 1979, con especial
interés en el fomento de las lenguas a traves de la traduccion y edicién de libros en las
lenguas menos extendidas (UNESCO, 1979). En 1979, Bonfil Batalla y Alberto Cirese
crearon el Primer Seminario sobre las Culturas Populares para analizar las lenguas, las
fiestas populares, los rituales, las danzas, las artesanias, las creencias, los discursos, la
religion, las sectas, la cultura obrera y la urbana de todo el pais (Giménez, 1999). EI mismo
afio, INI, el CIESAS y la SEP crearon los primeros Programas de Formacion Profesional
(programa de licenciatura) de Etnolingiiistas. UNESCO insistia en el establecimiento de
cursos de formacion y perfeccionamiento para maestros y profesores de las lenguas menos
ensafiadas, y centros de linguistica aplicada (UNESCO, 1981). La prevencién del etnocidio
y la promocion del etnodesarrollo en América Latina (UNESCO, 1981). Para este
proposito, INI, el CIESAS y la SEP iniciaron el programa de Maestria en Lingistica
Indoamericana dentro del proyecto de indigenismo de autogestion que habia sido iniciado

en 1972. A estos cursos fueron invitados maestros rurales e indigenas de todo el pais. Los

87 La cultura popular, segin Stavenhagen, es una expresién cultural de los grupos étnicos minoritarios, la
cultura de las clases subalternas en la que se fundamenta el nacionalismo cultural. EI simbolismo del arte
popular es parte de un sistema ideol6gico de dominacién cultural en el cual las culturas populares tienen
dos alternativas: o se diluyen en la cultura nacional, o “se rescatan, se recuperan y se transforman en una
herramienta de las clases y etnias populares para defender su identidad y fortalecer su conciencia.”
(Stavenhagen, 1981, p. 9).
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programas habituales de educacion técnica y profesional intentaron armonizar las
caracteristicas culturales, la organizacion docente y los planes nacionales de desarrollo

econdmico y social.

En la década de los ochenta, la Coordinacion General del Plan de Zonas Deprimidas
y Grupos Marginados (Coplamar), creada por Lopez Portillo en 1977, en concordancia con
las recomendaciones de UNESCO, se propuso expandir y mejorar la educacion de las
zonas rurales con la perspectiva de la pertinencia cultural, en donde se entiende que lo rural
se refiere a la produccion agropecuaria. UNESCO propuso incluir la participacion de la
poblacion —especialmente de las minorias étnicas y de las mujeres— en los programas
educativos y en la expansion del uso de las lenguas maternas en la ensefianza técnica y
profesional (UNESCO, 1984). La educacion superior deberia otorgar la posibilidad de
obtener titulos profesionales en esas zonas (UNESCO, 1986). Salinas de Gortari (1988-
1994) propuso un proyecto para garantizar la permanencia de los nifios, y especialmente de
las nifias, en la escuela. EI Programa Nacional de Solidaridad (Pronasol), que fue la
continuacion de Coplamar, empez6 a otorgar apoyos directos a las familias para continuar
la educacion basica, ademas de apoyos para la nutricion y la salud. Se otorgaron 231 mil
becas® a pasantes de educacion técnica y superior en proyectos de beneficio comunitario
en 1994. En la primera etapa del Programa de Educacion, Salud y Alimentacion (Progresa)
del presidente Ernesto Zedillo (1994-2000), que fue la continuacion de Pronasol y que,
como ya se menciono, inicid en el municipio del Cardonal (elegido como municipio
prioritario del Valle del Mezquital en 1997), se otorgaron becas a 37 mil familias de 900
comunidades del Valle del Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango; 70 por ciento de
ellas, para estudios de primaria, atenciéon médica y suplemento nutricional®®. En 1999, el
namero de familias beneficiadas de 2331 localidades aumentd a 106,176, y en el afio

siguiente se extendi6 a 100,581 familias mas (L6pez, 2008).

Los proyectos de profesionalizacion de maestros para las regiones rurales
recomendados por UNESCO fueron atendidos por la SEP, que inaugurd planteles de la
Universidad Pedagdgica Nacional (UPN) en Ixmiquilpan, Huejutla y Tenango de Doria, los

municipios que ya eran conocidos como las capitales de las regiones indigenas del estado

88 (Ver decreto de Proyectos de becas para jovenes indigenas:
http://cronica.diputados.gob.mx/DDebates/55/3er/Ord1/19931213.html ,
http://cronica.diputados.gob.mx/DDebates/56/2do/Ord2/19960401.html ).

89 Los Programas Compensatorios de Educacion y Profesores Progresa estuvieron a cargo de la SEP y los de
salud: Médico Progresa y Enfermera Progresa a cargo de la Secretaria de Salubridad y Asistencia y del
Instituto Mexicano del Seguro Social (L6pez, 2008).
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de Hidalgo: el Valle del Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango. Alli se
establecieron programas de licenciatura (1982) y de maestria (1987) en educacion
Preescolar y Primaria para el Medio Indigena. Entre 1993 y 1998 se crearon centros
educativos de tercer nivel en localidades rurales y especialmente para las regiones
indigenas: el Tecnoldgico de la Huasteca, el Tecnolégico de Tulancingo (que después se
extendié a la Sierra de Tenango), el Tecnologico del Valle del Mezquital, el Tecnoldgico de
Tula-Tepeji y el Tecnoldgico de Zacualtipan. En el afio 2000 se crearon el Instituto
Tecnoldgico Superior del Oriente del Estado de Hidalgo en Apan-Tepeapulco v las filiales
de la Universidad Auténoma del Estado de Hidalgo en Tlahuelilpan, Tepeapulco, Tizayuca,

Actopan, Huejutla, Mineral del Monte, Ciudad Sahagun, Tepeji y Zimapan.

La consolidacion de las instituciones educativas transformoé las regiones “rurales e
indigenas” del estado de Hidalgo, a las cuales se infundi6 una vocacién agropecuaria,

técnica, docente y linguistica.

3.6 Las regiones indigenas del estado de Hidalgo y su vocacion cultural

El andlisis comparativo de la historia de las tres diferentes regiones culturales
demuestra que no es posible ubicar espacios naturales sobre los cuales se asientan las
regiones y las localidades indigenas: El Valle del Mezquital, la Huasteca y la Sierra de
Tenango, como sugiere el gobierno del Estado de Hidalgo. Estas regiones se sienten como
naturales por los procesos que para ellas se han llevado a cabo a lo largo de varias décadas
(Malkki, 1997 en Gupta y Ferguson, 1997, p. 6-7). Estas tres regiones se fueron
delimitando por acciones individuales e institucionales de la economia, la politica, el
gobierno, la educacion, la cultura y los medios de comunicacion en los niveles local,
estatal e internacional, como menciona Passi (1991). Fueron adquiriendo una identidad por
su dinamica especifica dentro de los sistemas de los espacios organizados jerarquicamente
junto con su construccion cultural de comunidad (Gupta y Ferguson, 1992, p.8), los cuales
se crearon para los proyectos especificos de desarrollo econémico. La lengua, como
adelantaba Passi (1991, p. 250), tuvo un papel relevante en la conformacion de las regiones
y de sus limites sociales y espaciales, y como parte de la identificacion de la poblacion.
Aungue este rasgo cultural no fue mas importante que otros marcadores que se
correlacionaron con rasgos de la identidad (tales como la desertificacion del espacio, la

pobreza y la marginacion de la poblacion). La identidad de las localidades se fue
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construyendo no solamente a través de muchos procesos sociales y politicos y précticas
simbdlicas y de las resistencias, como dicen Gupta y Ferguson (1997, p.6), sino también a
través de procesos climatoldgicos, econdmicos, intereses académicos, religiosos y

propiamente culturales.

Las instituciones del estado tuvieron un papel muy importante en la configuracion de
las regiones del pais (Lépez Caballero, 2009; Gabbert, 2013, 2007, 2004, 2001, 1992;
Schiiren y Gabbert, 2013). Los flujos globales fueron determinantes en la conformacién de
las regiones, principalmente de la region del Valle del Mezquital, con las propuestas del
ILV, la presencia de Morris Swadesh, la influencia de Franz Boas y de John Dewey, y
sobre todo con la gran influencia de la UNESCO, la OIT, la ONU y el Banco Mundial, que
muestran una construccion abierta y fluida del espacio cultural (Fabian en Meyer y
Geschiere, 1998). Lo local y lo global resultan ser partes del mismo proceso. Entre los
encuentros culturales transnacionales que impactaron lo local y lo global resalta la

participacion de Jaime Torres Bodet en la UNESCO.

Los procesos que tuvieron mayor impacto en la construccién de localidades y
regiones culturales indigenas del estado de Hidalgo con sus comunidades, su poblacion

indigena y sus lenguas indigenas® fueron:

1. Cambios geograficos debidos a la introduccién de ganado de diversos tipos que
desertificaron una amplia zona verde y productiva en el Valle del Mezquital y que
transformaron la productividad en la Huasteca y la introduccion del café que

produjo casi monocultivo en la Sierra de Tenango.

2. El establecimiento en 1821 de los derechos ciudadanos a toda la poblacion en
México como nacion independiente; desde entonces, a los indios les fueron

garantizados todos los servicios sociales.

3. La seleccidn de tierras y localidades que iban a ser incautadas bajo La Ley Lerdo

dentro de los proyectos modernizadores de Benito Juarez.

4. La seleccion de terrenos de la poblacion hablante de lengua indigena para las
haciendas que serian otorgados a los inmigrantes por las politicas de
“blanqueamiento” bioldgico de Porfirio Diaz generalizo el uso de la categoria indio

y desindigeneizd y reindigeneizé muchas localidades del estado de Hidalgo porque

90 Algunos de estos procesos ya habian sido analizados en los estudios de Gabbert para el caso de Yucatan
(ver Gabbert, 1992, 2001, 2004, 2007, 2013 y Schiren y Gabbert, 2013),
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la pérdida de derechos sobre la tierra produjo conflictos agrarios, sobre todo en las
regiones mas fructiferas de la Huasteca y la Sierra de Tenango. Ahi se iniciaron
representaciones de muchas personas como indios con adjetivos como rebelde, la
indiada, bandoleros. La poblacion explotada por las haciendas en estas regiones fue
descrita con adjetivos que se convirtieron en estereotipos, tales como: unida,
cobarde, obediente, de buen fondo, desconfiada, fanatica, supersticiosa y muy
religiosa y alcohdlica pero, sobre todo, sin aspiraciones. En el Valle del Mezquital
los indios no recibieron calificativos porque otomies y mestizos se unieron para

recibir proyectos de la ciudad de México.

La oficializacion del reparto agrario en la época postrevolucionaria que produjo la
union de personas, e incluso de algunas comunidades, para reclamar sus derechos
de rehabilitacion de tierras que en lo sucesivo, serian reconocidas como rurales e
indigenas: para eso, reunieron “pruebas” de caracteristicas culturales, tales como la

lengua indigena y la herencia milenaria.

La seleccion de la poblacion que recibiria las escuelas para el proyecto de
“blanqueamiento” cultural para la integracion de los indigenas re-definid la

identidad de muchas localidades.

La constitucion de 1917, que reafirmo el derecho a la educacién universal, y la SEP
iniciaron el establecimiento de escuelas rurales en 1921. Los maestros misioneros
de la SEP categorizaron a la poblacion de los terrenos desérticos como los indios
otomies pobres de estériles tierras, la cual estaba urgida de infraestructura escolar.
Muchas localidades de esta region desértica recibieron tempranamente escuelas
rurales de la SEP vy otras instituciones, como las Casas del Pueblo y las Misiones
Culturales, para asimilar a los indigenas mediante la castellanizacion directa.
Incluso cuando la asistencia escolar era escasa. En las regiones de conflictos
agrarios, la Huasteca y la Sierra de Tenango, se aplazd el establecimiento de
escuelas porque ahi la baja asistencia escolar se interpretdé como desinterés del

pueblo por la educacion.

El inicio de una relacion directa entre representantes indigenas con el gobierno
federal de Lazaro Cardenas, la cual origind la formacion de lideres indigenas de las

localidades que dominaban el espafiol, para poder solicitar los servicios del estado.
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9.

10.

11.

12.

13.

El reparto agrario de Céardenas y los ideales de su gobierno impactaron en la
reconfiguracion de identidades en mdaltiples sentidos en las tres regiones, en el
empoderamiento de lideres indigenas y en la redistribucion del poder al interior de
las localidades. En el Valle del Mezquital, la identidad cultural promovié el

desarrollo y en las otras dos regiones, lo limitd.

El interés de Cérdenas por la region del Valle del Mezquital promovié nuevos
estudios y nuevas definiciones del espacio, los cuales se utilizaron para evaluar las
politicas de integracién que posteriormente se establecerian a lo largo del pais.
Mediante esta seleccion se crearon nuevas regiones. Mendizabal introdujo el
concepto de areas culturales (Melville, 1990) y Alfonso Fabila (1938) le dio el
nombre de Valle del Mezquital (DAPP, 1938 en Mendoza, 2006, p. 120) a la region

de los otomies de estériles tierras.

El didlogo entre la Secretaria de Educacion Publica y la UNESCO, especialmente
con la intermediacion de Jaime Torres Bodet, impactdé en la orientacion de la
educacion en general, una importante enmienda constitucional del articulo 3o0., en
el establecimiento de instituciones de préctica e investigacion en educacion rural y
en las politicas linglisticas y en la educacion de las mujeres de las regiones
indigenas. Se profundiz6 el reconocimiento del Valle del Mezquital, el cual se
privilegié nuevamente porque algunos académicos seguian refiriéndose a la region
como un lugar con poblacién depauperada, pero también por sus relaciones

politicas.

Las propuestas y préstamos econdmicos para universalizar la educacion basica del
Banco Mundial y los proyectos de desarrollo rural en las &reas alimentaria, agraria
y educativa de la OIT/Unesco/FAO influenciaron las politicas de Echeverria (1970-

1976) y participaron en el reconocimiento de localidades indigenas prioritarias.

La preferencia de Echeverria por el Valle del Mezquital por razones politicas,
porque en 1970 ya concentraba al 30 por ciento de la poblacion hidalguense total.
Pero también seguia siendo un espacio prioritario, porque seguia siendo
considerada una region pobre, a la que se fueron agregando municipios con las
mismas caracteristicas desérticas, que eran consideradas como el origen de la

pobreza. Las definiciones fueron expandiendo las regiones del Valle del Mezquital
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y la Huasteca, como se observa en los cuadros 3.2 y 3.3. (Mendoza, 2006). Las

lenguas también fueron utilizadas para demarcar el territorio®?.

14. La eleccion de El Valle del Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango para
establecer el proyecto de desarrollo rural integral iniciado en la década de 1970. El
proyecto —a cargo del INI- se realizd a través de las CCI establecidas en sus
“capitales indigenas”, las cuales fueron demarcadas por el gobierno: Ixmiquilpan,
en el Valle del Mezquital (creada como cabecera por Lazaro Cardenas); Huejutla,
en la Huasteca (por su posicion estratégica geogréafica), y Tenango de Doria, en la
Sierra de Tenango (en la entrada de la region de la Sierra). Bassols delimitd la
region de la Huasteca por sus caracteristicas climaticas y topograficas, y por las
interrelaciones economicas de sus municipios (Schryer 1990). Sin embargo, el
conflicto social se utiliza con mas frecuencia para hablar de la Huasteca desde la
década de 1970 (Gutiérrez 1993 en Quezada 2008).

15. Las diversas crisis politicas, especialmente la de los presidentes Luis Echeverria,
Lopez Portillo y Salinas de Gortari, que se enfrentaron a la necesidad de legitimar
el poder politico, recuperar la confianza de la poblacién en general y controlar la
creciente politizacion de la poblacién rural y de la élite indigena. Estos presidentes
permitieron la participacion de antrop6logos criticos, de las misiones protestantes y
de la Teologia de la Liberacién de la Iglesia catélica y alentaron la participacion de
lideres indigenas con las instituciones del estado para producir cambios en las
localidades (Gabbert, 2007).

16. Las politicas de bienestar social de Lopez Portillo, Miguel de la Madrid, Salinas de
Gortari y Zedillo (Coplamar, Pronasol y Progresa) que, a través del INI,
categorizaron y homogeneizaron a la poblacion beneficiada de las tres regiones
culturales como rural e indigena, pobre y marginada. Ademas, las politicas
educativas crearon una vocacion profesional de la poblacion joven de las
localidades rurales orientada hacia la técnica, la docencia, la cultura y las lenguas

indigenas.

91 Las lenguas trascienden los limites de los territorios estatales. El otomi se habla en el Valle del Mezquital,
la regién de la Sierra Gorda y el estado de Querétaro. Los nahua-hablantes se encuentran en la region
Huasteca que incluye los estados de San Luis Potosi, Tamaulipas, Veracruz e Hidalgo. El Tepehua se
habla en Huehuetla, en el estado de Hidalgo, en el municipio de Pantepec en el norte de Puebla y en
Ixhuatlan de Madero, Texcatepec, Tlachichilco y Zontecomatlan del estado de Veracruz (Hernandez y
Heiras, 2004).
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17.

18.

19.

Las politicas sociales que promovieron una relacion directa con las familias y los
programas de Salinas y Zedillo empoderaron y legitimaron a las mujeres rurales e
indigenas como las receptoras directas de los recursos y las responsabilizaron del
desarrollo de sus familias. Las mujeres-madres-rurales e indigenas receptoras
empezaron a representar, ademas de su papel de cuidadoras de la familia, el de
administradoras de los subsidios para la alimentacién, la salud y la educacion. La
atencion prioritaria para las nifias increment6 los niveles educativos de las jovenes
indigenas, quienes iniciaron cambios en la dinamica demografica de muchas
localidades que incluso se adelantaron a los cambios demogréficos de algunas
poblaciones mestizas. La edad al matrimonio sufrié un sensible aplazamiento y

disminuyeron, en cierta medida, los niveles de fecundidad y de mortalidad.

La seleccion de las localidades despojadas o atentidas por el estado, que impactd en
el aumento del nivel medio de bienestar en todo el siglo xXx, especialmente en el
Valle del Mezquital y solamente de manera muy tardia la Sierra de Tenango. Sin
embargo, muchos de los municipios con poblacion hablante de lengua indigena
siguen siendo considerados municipios prioritarios porque las instituciones que
llevan a cabo los proyectos de desarrollo rural mantienen, en su discurso, una fuerte
correlacion entre poblacion hablante de lengua indigena, ruralidad y pobreza. Los
proyectos posteriores de atencion a la pobreza relacionan también el grado de
marginacién. La CDI considera como municipio prioritario a Chilcuautla —que tiene
72.1 por ciento de poblacién hablante de lengua indigena— pero no considera a su
vecino Tezontepec de Aldama que, aunque solamente tiene 3.2 por ciento de
poblacion hablante, comparte el nivel de bienestar medio-bajo con Chilcuautla
(Serrano et al., 2002).

La participacion de la poblacién en los cambios o conservacion de la identidad del
espacio; esta participacion se observa en el gran aumento de la pertenencia a un

grupo étnico en el censo de 2010.

Las localidades y regiones indigenas no pueden ser categorias de estudio, como el espacio
de donde provienen los profesionistas indigenas. Este analisis demuestra que el espacio no
puede ser bipolar porque es dinamico, los espacios se fueron delimitando histéricamente y
no se encontraban originalmente en un limite geogréafico establecido. Su delimitacion,

creacion y transformacion es producto de una compleja historia de procesos transculturales
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que dependieron, como se observo, de la situacién y del contexto y que trasciendieron los

procesos de modernizacion y de conformacion del estado-nacion.

El hallazgo méas importante de este breve andlisis del espacio es la influencia mutua
de lo local, regional, nacional, continental y global a partir de la participacion de Torres
Bodet en la UNESCO desde su fundacion en 1945. El entonces secretario de Educacion
Publica propuso la enmienda del articulo 30. constitucional referente a la educacién para
que adquiriera la funcion humanista de la época en 1946. Por su interés en la
generalizacion de la obligatoriedad de la educacion ya habia fundado, en 1944, el Comité
de Administracion del Programa Federal de Construcciones Escolares para el registro de
las escuelas existentes y la planeacion de nuevos edificios escolares, y el Instituto Federal
de Capacitacion del Magisterio para profesionalizar a los maestros rurales y otorgarles un
titulo y, de ese modo, homologarlos con los maestros de las areas urbanas. Para estos
proyectos, Torres Bodet inauguré los edificios de la Escuela Normal, de la Escuela Normal
Superior, del Conservatorio Nacional de Musica y de la Biblioteca de México (Latapi,
1992). Como director general de la UNESCO para el periodo 1948-1952, llevo las
limitaciones de la educacion en México, especialmente en las areas rurales con necesidades
primarias como alimentacion, vestido y vivienda; los retos de la alfabetizacion en las
poblaciones hablantes de lenguas vernaculas y las dificultades de la educacion de la mujer.
Desde la UNESCO, Torres Bodet y otros funcionarios de la institucion recomendaron la
profesionalizacion del personal docente, la elaboracion de material didactico para la
educacion bésica y la realizacion de estudios integrales sobre las lenguas vernaculas para la
alfabetizacion en centros especializados. Para este propdsito, el director general de la
UNESCO impuls6é la creacion del Centro Regional de Educacion Fundamental para
América Latina (CREFAL) en Patzcuaro, Michoacan en 1951, de donde derivé la creacion
del Patrimonio Indigena del Valle del Mezquital en el estado de Hidalgo, en el mismo afio.
Alli se inici6 la profesionalizacién de maestros rurales, quienes fueron reconocidos como
representantes culturales para gestionar servicios sociales y para llevar a cabo proyectos
productivos en sus localidades. A su regreso a México, y nuevamente como secretario de
Educacion Publica (1958-1964), Torres Bodet propuso un plan de alfabetizacion para todo
el pais en once afos, entre 1959 y 1970. Para este proyecto se establecieron las siguientes
medidas: Profesionalizacion de maestros rurales y urbanos; modificacion de programas
educativos para primaria y secundaria; fundacion de la Comision Nacional de Libros de
Texto Gratuitos (1959); establecimiento de Centros de Capacitacion para el Trabajo
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Industrial y para el Trabajo Agricola y Misiones Culturales para el desarrollo del Medio
Rural (1960). Estas y otras experiencias influyeron a su vez en en los proyectos de la
UNESCO, la cual se interes6 cada vez mas en el desarrollo rural y en la educacién de las

mujeres y de los pueblos indigenas.

En esta dindmica espacial, la sociologia clasica de los intelectuales no puede ser el
marco teorico del estudio de los profesionistas indigenas como intelectuales porque los
profesionistas indigenas no son originarios de regiones, localidades y comunidades
indigenas en donde conforman una conciencia étnica y donde se lleva a cabo el conflicto
de la hegemonia etno-nacionalista, como muchos autores suponen. Las localidades y
regiones indigenas son espacios que se encuentran en constante (re)construccién cultural
para aumentar el nivel educativo de la poblacion que en su momento era rural y hablaba
una lengua indigena; para introducir proyectos productivos y desarrollo econdmico, para
formar representantes culturales que gestionaran ellos mismos los servicios para sus
localidades, para profesionalizar a los maestros, etnolingiistas en el desarrollo de métodos
y materiales didacticos para educar a las nuevas generaciones. Estos proyectos se llevaron
a cabo desde la dinamica perspectiva mexicana e internacional de desarrollo econémico y

educativo y tuvieron un fuerte impacto de la posguerra y del nuevo orden social mundial.

La construccién de la identidad cultural de los profesionistas indigenas y su
participacién como intelectuales tiene que entenderse en esta dinamica social, politica,
econdmica y cultural sin una meta politica nacionalista, sino como parte de la construccion

del espacio cultural dentro de la dindmica cultural global.
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1V

Conformacion, legitimacion y empoderamiento de

los profesionistas e intelectuales indigenas

Los proyectos de educacion en las areas rurales e indigenas y los proyectos de
expansion de la educacion propuestas por la UNESCO necesitaban maestros y personal
capacitado que conociera la cultura y la lengua de las localidades para la ensefianza y para
la produccion del material educativo para el contexto rural y cultural. Ademas, los
proyectos de desarrollo econdomico en las “regiones rurales e indigenas” necesitaban
representantes jovenes educados con capacidad de establecer una relacién directa con las
instituciones del estado. El estado empodero representantes culturales para que gestionaran
recursos directamente con las instituciones del estado y se hicieran cargo del desarrollo de
sus propias comunidades. Los representantes culturales documentarian los terrenos que

serian devueltos a las distintas localidades en los diferentes momentos del reparto agrario.

Para la formacion de estos jovenes especialistas en educacion y representantes
culturales locales se conjuntaron los esfuerzos de diferentes organizaciones internacionales
con los de la SEP y la CDI (antes INI) y se crearon muchas nuevas instituciones. En un
primer momento, el oficio de maestro y representante cultural se adquiria de manera
relativamente fécil, solamente a través del dominio del castellano y con la incipiente
escolaridad. Pero los requerimientos fueron aumentando paulatinamente, hasta que fue
necesaria la profesionalizacion del personal educativo. El estado formo especialistas en
etnolinguistica y en la elaboracién de material didactico para las zonas rurales y para la

poblacion hablante de lengua indigena.
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4.1. Maestros indigenas bilingles y su impacto en la regionalizacion

Las Misiones Culturales de Orizabita y de Remedios del municipio de Ixmiquilpan
ya habian formado la primera generacion de maestros indigenas del Valle del Mezquital
entre 1945 y 1950, aunque solamente tenian estudios de cuarto grado de primaria
(Mendoza, 2005; Mendoza, 2010). EI cambio de las politicas educativas nacionales e
internacionales favorecio el establecimiento del proyecto de aculturacion planificada. El
proyecto de asimilacion y homogeneizacion cultural de Manuel Gamio y las sugerencias de
Mendizabal y de Saenz volvieron a la politica educativa nacional con Torres Bodet. El
PIVM (creado en 1951) capacitd a maestros bilinglies para que funcionaran como
intermediarios con las nuevas instituciones que estaba creando el estado para el desarrollo
econdomico de las comunidades rurales e indigenas (Mendoza, 2010). La localidad de
Orizabita, Ixmiquilpan, se convirtio en el primer pueblo del estado con una generacion de
nifios indigenas con primaria de seis afios completa, en 1959. Los nifios de Ixmiquilpan
fueron los primeros en capacitarse en el proyecto del PIVM del INI como promotores
culturales bilinglies o maestros bilinglies porque se habian formado en las Misiones

Culturales dos décadas antes y ya sabian leer y escribir en espafiol (Mendoza, 2010).

La profesion magisterial se elegia crecientemente por la percepcion de que era una
actividad lucrativa que representaba una fuente de ingresos estable dentro de las
instituciones del estado y era una excelente alternativa al trabajo del campo. Gradualmente,
la escolaridad y el espafiol adquirieron un valor simbdélico mayor que la pertenencia local
en la organizacién comunal (Mendoza, 2010). Los joévenes estaban convencidos del poder
de la educacion y los jueces de varias comunidades exigian la asistencia de todos los nifios
a la escuela e imponian multas y encarcelamiento a quienes contravinieran esta disposicion
(Mendoza, 2005).

Las localidades del Valle del Mezquital tenian entonces dos tipos de maestros: los
promotores culturales que eran los maestros indigenas bilingiies formados por el PIVM,
a cargo del INI, y los maestros mestizos no bilingies capacitados por la SEP, ambos
afiliados al Sindicato de Trabajadores al Servicio del Estado. Los promotores culturales
capacitados por el estado fueron enviados a localidades alejadas de su lugar de origen e
incluso a algunas localidades monolingties. Alli, muchos de ellos formaron relaciones
de parentesco ritual, se convirtieron en padrinos de sus alumnos y gestionaron recursos

para la comunidad (Mendoza, 2010). Para continuar la profesionalizacion de los
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maestros y de los promotores bilinglies como profesores de educacion primaria, Torres
Bodet inicié un convenio entre el Instituto Federal de Capacitacion del Magisterio (que
él mismo habia fundado) con el PIVM. A pesar de que los maestros bilinglies se
estaban capacitando, los maestros indigenas eran representados por los maestros
mestizos como “incapaces de llevar a cabo la educacion” y como tartamudos por su
acento al hablar espafiol, porque solamente tenian estudios de primaria. Este
significado simbdlico recred estereotipos de la identidad indigena y generé encuentros
y relaciones tensas de maestros indigenas bilingues del PIVM del INI con maestros
mestizos rurales de la SEP (Mendoza, 2010).

Los representantes culturales y maestros bilinglies del Valle del Mezquital
gestionaron recursos de infraestructura basica: electricidad, agua potable, clinicas de
salud, escuelas primarias, bibliotecas, etcétera, directamente con el estado (Mendoza,
2005; Mendoza, 2010). No solamente se educaban para representar su comunidad sino
que también aprendian, interpretaban y se apropiaban de nuevos conceptos y métodos
académicos y se relacionaron con expertos de la ciudad de México y del extranjero, con

los que intercambiaban ideas y conocimientos.

La legitimacion de los maestros bilingies como intermediarios del PIVM, como
representantes comunitarios y como gestores de recursos frente a las instituciones del
estado central produjo cambios politicos importantes al interior de las localidades, de la
region y del estado de Hidalgo. Por un lado, se desestabiliz6 el orden social al interior de
las localidades porque el poder de los caciques indigenas y antiguos intelectuales
comunitarios se hicieron paulatinamente menos necesarios (Mendoza, 2005; Mendoza,
2010). Por otro lado, muchas localidades de los municipios de Zimapan, Ixmiquilpan,
Alfajayucan, Cardonal y Santiago de Anaya sufrieron cambios importantes en las
relaciones de poder al interior de la region del Valle del Mezquital (Mendoza, 2010). La
capacidad de gestion® de escuelas y de servicios basicos de los maestros bilinglies puso
muchos municipios en el mapa regional, asi que el Valle del Mezquital se transformo y
modernizé e incluso se extendié geograficamente. Aunque no todas las localidades tenian
un representante que pudiera gestionar recursos, a los 18 municipios reconocidos por

Fabila como la region del Valle del Mezquital se anexaron Ajacuba, Francisco |. Madero y

92 La manzana del Tablén solicité una escuela porque el desagiie de Maguey Blanco representaba un peligro
constante para los nifios en el camino a la escuela. Ademas de la escuela, recibieron dos depositos de agua
que se llenaban con presupuesto del PIVM (Mendoza 2005).
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Tasquillo, en donde se establecieron 158 escuelas rurales con 268 aulas y 102 casas para el
maestro (Mendoza, 2006). Al final de 1960, el Valle del Mezquital constaba de 31
municipios y en 1988, de 34, en donde habitaba mas de 30 por ciento de la poblacion
hidalguense total. Esta distribucion demografica representaba una importante fuerza
politica tanto de los maestros bilinglies como de las localidades indigenas de la regién
(Mendoza, 2010).

El cambio, en las relaciones de poder de los representantes indigenas del Valle del
Mezquital no tuvo paralelo en las regiones Huasteca y Sierra de Tenango. Por un lado,
estas regiones esperaban su turno para recibir los proyectos educativos del estado, y por
otro, muchos de sus pueblos se habian empobrecido a finales de la década de 1960 por las
pérdidas de las cosechas, la disminucion de los precios de la cafia de azucar y del café, el
conflicto agrario, el bajo rendimiento de los ranchos ganaderos —con excepcion del
municipio de Huazalingo—y por la presion demografica. En el periodo 1965-1980, Hidalgo
se habia convertido en un gran expulsor de poblacion®, especialmente rural y hablante de
lenguas indigenas de la Huasteca, la Sierra de Tenango y de algunos municipios del Valle
del Mezquital que no habian recibido proyectos del estado. Los migrantes hidalguenses,
entre ellos gran niumero de mujeres, se dirigieron especialmente hacia la ciudad de México
y el Estado de México (Chavez y Savenberg, 1995). La poblacion campesina y nahua
bilinglie de la region Huasteca se colocd en la rama de la construccion; segun Schryer, la
poblacion monolinglie no tuvo muchas oportunidades de emigrar y obtener empleo
(Schryer, 1990). La emigracién masculina de las localidades rurales hablantes de otomi y
tepehua de la Sierra de Tenango se dirigié a la meseta central, al Valle de México y a
Estados Unidos. La region empezd a depender de las remesas que, segun Dow (2002),
dificilmente llegaban a las familias porque los campesinos no hablaban inglés y se
expusieron a la criminalidad y a la explotacién en Estados Unidos y a la destruccién de la
familia en México. El abandono institucional en esta region profundizd la pobreza y
favorecio la restitucion de cacicazgos. Las mujeres migrantes del centro del pais entre las
décadas de 1930 y 1970 fueron jOvenes solteras menores de 16 afios de origen
primordialmente rural que se insertaron en los servicios domésticos, en el comercio
ambulante y en la industria. Esta emigracion tuvo como efecto el aplazamiento del

matrimonio y la disminucion de la descendencia en las localidades rurales (Szasz, 1999).

93 En 1985, Hidalgo se convirtié en una zona de atraccion migratoria (Chavez y Savenberg, 1995).
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La lentitud, nulidad o simulacién del reparto agrario promovido por Céardenas en
estas regiones produjo la radicalizacién de conflictos por la tierra en la década de 1960
entre los campesinos agricolas que consideraban que los propietarios habian invadido los
ejidos que el reparto les habia otorgado y los propietarios que disputaban su derecho bajo
las reformas liberales de Benito Juarez, bajo el argumento de que sus tierras no habian sido
convertidas en ejidos (Schryer, 1990). Muchos no se habian beneficiado del reparto
agrario, o habian recibido pequefios terrenos de mala calidad (ver Schryer, 1990;
Herndndez, 2000). Fue en este ambito del conflicto agrario en el que se negociaban

identidades tales como rancheros, indigenas, mestizos, campesinos y otras (Schryer, 1990).

En el ambito educativo, solamente los hijos de familias nahuas y rancheras ricas de la
Huasteca habian podido migrar para asistir a las escuelas urbanas en las décadas de 1950 y
1960. Mientras, la mayoria de las escuelas continuaban cerradas, y la SEP no habia abierto
nuevas por la negativa de los caciques, rancheros y hacendados, y por las percepciones del
desinterés de la poblacion. Algunos jovenes maestros, hijos de rancheros de la Huasteca,
regresaron a las localidades y solicitaron a la SEP escuelas en los Otates, Huitzachahuatl,
Axcaco, Coamitla y La Cruz Zoquiteco entre 1949 y 1954, pero, segun Schryer, los
jovenes tenian sentimientos ambivalentes. Los hijos de los rancheros lamentaban los altos
niveles de analfabetismo de los campesinos, pero también consideraban que era necesario
el trabajo estacional para los agricultores propietarios y para los productores de ganado
porque la region estaba creciendo econdmicamente. Segun Schryer (1990), la falta de
escuelas en la Huasteca y las condiciones econdmicas incrementaron el analfabetismo,
revitalizaron el monolingliismo y profundizaron las diferencias de clase y de identidad.
Algunos jovenes se convirtieron en abogados y maestros y se posicionaron como
intermediarios en un nuevo sistema de dominacién y control, aunque se presentaban al
exterior como indigenas. Algunos jovenes nahuas educados de la Huasteca reabrieron
escuelas e introdujeron nuevos valores y simbolos para producir un cambio social:
autoestima y orgullo étnico. Huejutla y Jaltocan tuvieron escuelas completas en 1960
(Schryer, 1990).

En la Sierra de Tenango también se revitalizo el monolingliismo, por la cancelacion y
retraso en el establecimiento de escuelas, aun cuando las autoridades enviaban solicitudes a
la SEP para abrir o reabrir escuelas primarias. Los indigenas eran representados como
pobres y abandonados porque los jornaleros hablantes de lengua indigena de la Sierra

habian sido abandonados por la SEP y el reparto agrario les habia otorgado la dotacion de
121



los predios menos fructiferos (Guerrero, 1986). Este abandono reforz6 la dependencia del
cultivo temporalero de café, cafia de azucar y citricos a pequefia escala, y la dependencia
del intermediarismo econdémico revitalizé el caciquismo local (Ruiz de la Barrera, 2010, p.
161). En esta sociedad dividida por los proyectos de educacion y de desarrollo, los padres
de habla castellana de Santa Cruz se negaron a enviar a sus hijos a la escuela indigena de la
Direccion General de Educacion Extraescolar y del Medio Indigena atendida por tres
maestros bilingues, y solicitaron en 1972 una escuela para nifios mestizos (Archivo SEP-
AGN). De hecho, la calidad de la educacion de las escuelas rurales no se comparaba con la

de las escuelas urbanas.

4.2 Formacion de asociaciones de profesionistas e intelectuales indigenas

En la década de 1960, la academia mexicana exploraba nuevas perspectivas y
conceptos cientificos para el andlisis de la cuestion indigena, la discriminacion y el
conflicto étnico. Pablo Gonzalez Casanova introdujo el concepto de colonialismo interno®
(Sociedad plural, colonialismo interno y desarrollo 1963), dentro de la teoria de la
dependencia en la cuestion indigena. Durante y después de la revolucion cubana, de la
violenta represion del movimiento estudiantil de 1968, de los sentimientos de permanente
opresion y explotacion del campo mexicano y de las criticas a los paradigmas
campesinistas y descampesinistas dominantes, habia un ambiente social dinamico nacional
e internacionalmente (Krotz, 1991). Los antropdlogos mexicanos cuestionaron el papel de
la antropologia®, de los antropélogos y de la politica del indigenismo® de integracion del
estado (Aguirre Beltran, 1990). Las posturas antropologicas dominantes eran la perspectiva

marxista®” y la postura culturalista. Los marxistas sugerian la proletarizacion de los

94 Algunos autores como Alicia Barabas y Miguel Bartolomé siguieron esta linea para explicar la
continuidad del conflicto étnico y de la discriminacion (Gabbert 2004, p. xvi).

95 La antropologia estaba bajo sospecha por el uso que se le dio en la contrainsurgencia y en la guerra de
Viet Nam (Aguirre Beltran, 1984).

96 Warman, Nolasco, Bonfil Batalla, Olivera y Valencia: De eso que llaman antropologia mexicana, 1970.

97 Diaz Polanco sugeria implantar el socialismo en las comunidades para contrarrestar el indigenismo, sea
integrativo o de autogestion (Diaz Polanco, 1979 en Aguirre Beltran, 1984). Angel Palerm (1980) anuncié
la crisis del marxismo y de la antropologia desde la segunda guerra mundial, a partir del dogmatismo
estalinista y su ruptura con las ciencias sociales y la limitacion de produccion de nuevas ideas marxistas
(en Aguirre Beltran, 1984). El argentino Adolfo Colombres (1982) considerd que el indigenismo era un
proyecto desarrollista, unilineal y occidentalizante y que la antropologia cultural significaba un genocidio
cultural, violencia y discriminacion racial en América. El autor propuso la transmisién de las técnicas y
doctrinas de la antropologia a los pueblos indios para que ellos mismos se hicieran cargo de su evolucién
y de la reversion de la relacion colonial (Aguirre Beltran, 1984).
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indigenas (Isabel y Ricardo Pozas, 1971) y los segundos consideraban que la
proletarizacion era un etnocidio cultural que desapareceria las culturas indias. La nueva
clase media urbana seria sometida a nuevos sistemas de explotacion, lo cual significaria un
nuevo modo de aculturacion (Stavenhagen en Aguirre Beltran, 1984). Para prevenir la
explotacién de los indigenas habia que conservar la identidad étnica y en los procesos de
modernidad, su conservacién dependia de la preservacion de la territorialidad y la lengua®
(Aguirre Beltran, 1984). La critica a las politicas indigenistas de Bonfil Batalla y
Stavenhagen plante6 la propuesta de un nuevo indigenismo de autogestion (1972) (Aguirre
Beltran, 1984).

Diversas organizaciones internacionales, organizaciones no gubernamentales e
instituciones eclesiasticas habian incrementado sus acciones en favor de los indigenas,
y los apoyaron para realizar encuentros y conferencias en los que se pudieran discutir
acciones precisas. Martinez Cobo, que seria el relator especial de la Subcomisién de
Prevencién de Discriminaciones y Proteccion a las Minorias de la ONU de 1981 a
1984, habia llevado a cabo un estudio sobre el problema de la discriminacién contra las
poblaciones indigenas en 1971, con la intencion de hacer propuestas para erradicar la
discriminacion. Los antrop6logos no solamente escribieron textos frente a sus
escritorios, sino que favorecieron un didlogo entre ellos y los indigenas. Un grupo de
antropdlogos invitd a las organizaciones indigenas americanas a la Conferencia de
Barbados | en 1971, en donde explicaron la necesidad de las poblaciones indigenas y
tribales de la region americana de liberarse de la relacion colonial que perduraba en las
sociedades nacionales como parte de la dependencia de los paises latinoamericanos a
las metropolis imperialistas (ver Primera Declaracion de Barbados: Por la Liberacién
del Indigena, 1971). El gobernador del estado de Chiapas, Manuel Velasco Suérez,
convocé al Primer Congreso Indigena en 1974 para conmemorar el 500 aniversario del
natalicio de Fray Cristébal de las Casas y el 150 aniversario de la incorporacion de
Chiapas a la nacién mexicana. Esta conmemoracion institucional se convirtié, con el
apoyo del obispo Samuel Ruiz, en una fiesta popular y en un movimiento indigena
(Aubry, 2004). Otro encuentro importante fue el Consejo Mundial de Pueblos Indigenas
que se llevo a cabo en Port Alberni, Canada, en 1975 (Hale, 1997, p. 577).

98 Conclusiones de sus estudios sobre la teoria y la practica indigenista de integracion entre 1967 y 1975
(Aguirre Beltran, 1984).
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En este ambiente, los profesionistas indigenas mexicanos se impregnaban de las
perspectivas académicas, sociales y politicas, y simultaneamente se politizaban y eran
legitimados por distintas instituciones del estado, lo cual los motivé a formar sus propias
organizaciones en las que se identificaron como profesionistas, y en algunas también como
intelectuales indigenas: Asociacion Mexicana de Profesionistas e Intelectuales Indigenas
(AMPII, 1968); Organizacion de Profesionistas Indigenas Nahuas, A. C. (OPINAC, 1973)
y Alianza Nacional de Profesionistas Indigenas Bilingles, A. C. (ANPIBAC, 1976).
Natalio Hernandez fundo y presidio OPINAC (Nechikolistli tlen Nauatlajtouaj
Maseualtlamachtianej) de 1973 a 1976 y fund6 también ANPIBAC en 1976.

Echeverria apoy6 a los maestros indigenas del Valle del Mezquital a través del
antropélogo Maurilio Mufioz Basilio, como director del PIVM, para llevar a cabo
proyectos de desarrollo agricola de miles de hectareas de tierras comunales, ejidales y de
pequefia propiedad, y la anexién de la Junta de Aguas al control de la Secretaria de
Agricultura 'y Recursos Hidraulicos (SARH) en 1972 (Mendoza, 2005). El
empoderamiento de los profesionistas indigenas en el Valle del Mezquital por parte de
Echeverria tenia también fines politicos: lograr el apoyo de la poblacién indigena que, a
finales de la década de 1960, albergaba a méas de 30 por ciento de la poblacion total del
estado y se habia convertido en la regién politica mas importante del estado de Hidalgo®.
Agricultores y comerciantes de Ixmiquilpan que estaban en conflicto con el grupo de poder
de Martiniano Martin, que habia sido presidente de la Asociacion de Usuarios de las Zanjas
Principal y del Maye!® desde 1948, se unieron, con el apoyo de Mufioz Basilio, a los
promotores y profesores bilinglies Apolinar Quiterio®, Jesus Pedrazal®?, Matias Ramirez
Pedraza, Pablo Mendoza, Odilén Rebolledo, Constantino Sauz, Alfonso Salas y Octaviano
Bibiano y fundaron el Frente Democratico de Unificacion Ixmiquilpense (FDUI). Esta
organizacion exigio la destitucion de Martin para redistribuir las aguas de riego; la
restitucion de los cursos de capacitacion magisterial que habian sido cancelados por la SEP,

y el reconocimiento de sus titulos profesionales (Mendoza, 2005, 2010).

99 De este modo podria disminuir el poder politico de su adversario, el gobernador del estado de Hidalgo
originario de Ixmiquilpan, Alfonso Corona del Rosal (1957-1961).

100 La Asociacion de Usuarios de las Zanjas Principal fue fundada como Sociedad Agricola Alarcén de
Ocafia en 1923 (Mendoza 2005)

101 Quiterio, originario de Panales, fue estudiante del internado de Remedios, Ixmiquilpan de 1947 a
1952, promotor cultural bilinglie en Cafiada Chica por solicitud directa de la familia Ortiz al PIVM.
Quiterio y la familia Ortiz gestionaron a través del PIVM agua potable y &rboles frutales (Mendoza 2005,
p. 255).

102 JesUs Pedraza era amigo de Mufioz Basilio y tenia un lazo de lealtad con Anatolio Romero, quien
habia ayudado a su familia tras la muerte de su padre Roberto Pedraza en 1945 (Mendoza 2005).
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Echeverria solicito a la corriente critica del indigenismo y al Partido Revolucionario
Institucional (PRI), con la intermediacion del INI, la orientacion de la movilizacién, la
administracion de las organizaciones existentes y la conformacién de nuevas
organizaciones de profesionistas indigenas'®® para que representaran a sus municipios y
regiones en el Primer Congreso Nacional de los Pueblos Indigenas en Patzcuaro,
Michoacan en 1975, en donde €l mismo recibiria a los profesionistas representantes de las
nuevas organizaciones indigenas para discutir la cuestion de la educacion indigena
(Mendoza, 2005). Los profesores bilingles del FDUI fueron invitados por los antrop6logos
criticos y por el PRI y el INI a fundar el Consejo Supremo Otomi (CSO) para representar
los intereses de los otomies del Valle del Mezquital, y los profesores bilingiies nahuas de la
Huasteca fueron invitados a su vez a formar el Consejo Supremo Nahuatl (CSN) para

representar los intereses de los nahuas de la Huasteca (Mendoza, 2010).

Algunos de los temas a discutir en el Congreso de Patzcuaro (1975): la reduccién del
abandono escolar y de la migracion de los jovenes de las areas rurales a las ciudades. La
formacion de maestros de las areas rurales e indigenas y el desarrollo rural integral habian
sido planteados por la UNESCO, la FAO y la OIT (UNESCO 1969 a 1973). El CSO, el
CSN y muchas otras asociaciones de profesionistas indigenas y consejos supremos del pais
parafrasearon las recomendaciones de la UNESCO, las preocupaciones de los
antropdlogos, y agregaron algunas ideas propias. Solicitaron educacion en lenguas
vernaculas como puente para la unificacion nacional y para lograr mayor participacion en
las &reas econdmica, politica, social y cultural del pais. Capacitacion continua de maestros
bilingles indigenas, aumento de sueldo de 50 por ciento justificado por las labores
extraescolares en las comunidades y por su conocimiento de una segunda lengua, aumento
del nimero de escuelas albergues, re-apertura de escuelas indigenas clausuradas, escuelas
tecnoldgicas agropecuarias, becas para estudiantes, universidades indigenas con internado
para “la investigacion, estudio, planeacion, programacion y ejecucion de las acciones
dirigidas al medio indigena” y escuelas normales indigenas para formar Promotores
Culturales Bilingues en el area educativa y en el area de la salud. Solicitaron ademas
programas de nutricién del Instituto Nacional de Proteccion a la Infancia (INPI) y la
difusion de la cultura indigena a traves de radiodifusoras y televicentros. Propusieron

reconocer las lenguas indigenas como idiomas oficiales y la creacion de un Instituto

103 La primera generacion de profesionistas indigenas de 1948 informé a la poblacion sobre los
proyectos educativos del estado y al estado sobre las necesidades especificas de la poblacion, para
facilitar la politica de asimilacion oficial en Cuadernos del AMPII y La Voz del Indio (Gutiérrez, 1999).
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Linglistico Mexicano, de una Subsecretaria de Cultura y Educacion Indigena y la
direccion de todas las instituciones dedicadas a los indigenas especificamente por
profesionistas indigenas (ANPIBAC, 1980, p. 200).

Solicitaron Educacion Bilingle Bicultural, un proyecto concebido por la subdirectora
técnica de Educacion Extraescolar en el Medio Indigena Evangelina Arana de Swadesh
(esposa del lingliista Morris Swadesh, quien habia iniciado la alfabetizacion en lenguas
indigenas en 1939, en el Valle del Mezquital), quien en 1972 habia llevado a cabo un
programa de investigacion basado en los estudios de Morris Swadesh para entrenar a 85
especialistas en lectura indigena de 35 lenguas y desarrollar material de lectura para
adaptar las lenguas a la practica educativa de matematicas, ciencias y estudios sociales, y
para la re evaluacion de los conceptos de educacion bilingte bicultural desde aspectos
socio-linguisticos. Arana también investigd, en 1973, la influencia de las lenguas indigenas
en el espafiol local, los estilos de aprendizaje entre estudiantes indigenas, desarroll6
unidades de instruccién para la ensefianza de la lengua y métodos pedagdgicos. Estudio el
nivel de bilinglismo en regiones inter-étnicas (1975) y analiz6 las perspectivas de la
educacion publica bilingtie (1973, 1975). Otras propuestas que retomaron los
profesionistas indigenas fueron la de Gloria de Bravo Ahuja, que habia coordinado un
programa de aprendizaje del espafiol como segunda lengua para nifios en 1972, puesto en
marcha en 30 regiones, con 20,000 estudiantes. Y la de Nancy Modiano (1978), que habia
evaluado el primer sistema de escuela bilinglie en Chiapas en 1952 y producido un manual
para disefiar cartillas de lectura para nifios de primer y segundo grados de primaria (Claro y
Botho, 1982).

También solicitaron internados y centros de capacitacion para la mujer indigena,
alentados por el Encuentro por los Derechos de la Mujer que se llevd a cabo en México en
el mismo afio de 1975 (ONU, 1976) cuando el gobierno de Echeverria recomendé otorgar
igualdad de oportunidades para desarrollar el potencial intelectual de las mujeres, ofrecer
acceso completo y equitativo a la educacion y a la capacitacion en todos los niveles,
nuevas ocupaciones y nuevos roles para su crecimiento personal y para el desarrollo del

pais (Declaracion sobre los derechos de la mujer, ONU, 1976, p. 4).

El presidente Lopez Portillo (1976-1982) convocd nuevamente a las organizaciones
de profesionistas indigenas al Segundo Congreso Nacional de Pueblos Indigenas en San
Felipe del Progreso, en 1977. En la mesa de trabajo sobre educacion, los profesionistas

indigenas propusieron la creacion de una politica educativa para los grupos étnicos como
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instrumento de liberacion, para tomar “conciencia de su realidad social, cultural,
economica y politica y en consecuencia participar plenamente en la solucion de sus
problemas.” (ANPIBAC, 1980, p. 207). Mencionaron que la DGEI y el INI habian tenido
una participacion individual, diferenciada y condicionada, vinculada al proyecto
institucional y no a los requerimientos comunitarios. Que la castellanizacion compulsiva y
la realizacion de planes y programas se habian basado en la insistencia de que la sociedad
indigena es un problema para el desarrollo. Que los indigenas no habian participado en la
construccion de programas, sino que habian tenido la funcion de administradores de los
programas del estado, de gestores, conciliadores e incluso de justificadores, una
participacion desigual en la que no habian sido considerados parte de la Nacioén que
participa y toma decisiones sobre el desarrollo del pais (ANPIBAC, 1980). Se menciond
ademas la necesidad de ampliar el presupuesto para la edicion de cartillas y literatura
bilingle, creacion de centros de estudios industriales, difusion de valores culturales
indigenas en lengua nacional y en lengua indigena y una politica cultural para promover el
conocimiento de los valores culturales indigenas en la poblacion no indigena para la

conformacidn de la personalidad nacional (ANPIBAC, 1980).

La legitimacién de profesionistas indigenas y de organizaciones indigenas a escalas
nacional e internacional convirtio la identidad de los profesionistas e intelectuales
indigenas en simbolo importante para negociar el proyecto educativo para la poblacién
indigena directamente con el presidente de la Republica. EI poder alcanzado por los
profesionistas y representantes indigenas se evidencié en América Latina en el congreso
Barbados Il en 1977, que fue nuevamente organizado por antropélogos. En esta
oportunidad, los indigenas latinoamericanos agradecieron la solidaridad de los
antropdlogos v les solicitaron tener la oportunidad de tomar sus propios discursos y definir

sus propias estrategias de liberacion (Hale, 1997, p. 577).

A finales de la década de 1970, los profesionistas indigenas mexicanos organizaban
sus propios encuentros sin intermediacion del gobierno del Estado (Comunicacion personal
con el actual presidente del CSH 7.11.2013). ANPIBAC convocd diversas organizaciones
de profesionistas e intelectuales indigenas de todo el pais al Primer Seminario Nacional de
Educacidn Bilingie Bicultural, en Oaxtepec Morelos en 1979 (Mendoza, 2005, p. 255). En
este encuentro, las organizaciones indigenas denunciaron que la educacion indigena
formaba parte de la dominacion cultural, de la discriminacion racial, de la explotacion

econdmica y de la manipulacién politica, y exigieron el derecho de los indigenas a planear
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su propia educacion, una que atendiera sus propias necesidades, sus especificidades
culturales y sus caracteristicas sociales, linguisticas y culturales. Definieron la educacion
indigena como la educacion otorgada por los propios indigenas “para convertirnos en
sujetos de nuestra propia historia, en constructores de nuestro propio destino”, y para la
obtencion de la conciencia de “una sociedad que respeta la naturaleza y el hombre, que
asegura la existencia de la familia y la comunidad, que asegura los intereses del grupo
sobre los del individuo, que busca en el trabajo el beneficio de la colectividad y no la
apropiacion individual.” (Hernandez, 2003, p. 18). La educacion bilingiie bicultural
consistiria en la ensefianza de la lengua indigena y del espafiol y en los contenidos
culturales indigenas y los valores universales de otras culturas (Hernandez, 2003, p. 18).
La educacion indigena bilingte bicultural fue planteada como un programa para el
desarrollo, la revaloracion cultural y de la identidad étnica acorde a la situacion histérica
de cada etnia, dirigida por los propios indigenas y con asesoramiento de profesionistas
indigenas, con pedagogia indigena y dentro de la infraestructura del estado. Solicitaron
becas universitarias para que jovenes indigenas estudiaran medicina, agronomia, economia,
zootecnia, antropologia, sociologia, pedagogia y linguistica, y pidieron la expulsién del
Instituto Linguistico de Verano. El plan incluy6 la capacitacién de 492 maestros para las
comisiones regionales de educacién indigena bilingue bicultural en linglistica préctica,
antropologia social, planeacién y elaboracion de programas, libros y materiales didacticos,
metodologia educativa, politica indigena sobre lenguaje, cultura, educacién y desarrollo.
Ademas, cursos de capacitacion para maestros y promotores indigenas bilingies vy

seminarios nacionales sobre Educacion Indigena Bilingiie Bicultural (ANPIBAC, 1980).

Las recomendaciones de UNESCO% apremiaban la formacién de especialistas para
satisfacer el proyecto de educacion bilingue bicultural y el rescate de las culturas étnicas
que se habian establecido exitosamente. Muchos maestros indigenas del pais fueron

invitados a profesionalizarse en los programas de etnolinguistas del CIESAS-INI-SEP.

En el Primer Congreso Nacional “Los Indigenas y su Politica Educativa” en
Remedios, Ixmiquilpan, Hidalgo, en 1980, convocado por el CSO y ANPIBAC, se declar6
el derecho a la educacion bilinglie y bicultural plena con la participacion de las

comunidades indigenas y se discutio el establecimiento de universidades interculturales en

104 El respeto por la diversidad cultural y linguistica, la formacion y el mejoramiento de personal
docente para la ensefianza de la lengua materna (UNESCO, 1973, 1975, 1977, 1979), la
profesionalizacion de los maestros y profesores de las lenguas “menos ensefladas” y el establecimiento de
centros de linguistica aplicada (UNESCO, 1981)
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el pais (ANPIBAC, 1980). El concepto de educacion para la comprension intercultural
inicié en la reunion de la UNESCO en 1974 (UNESCO, 1975, 1977, 1979). Y la primera
Escuela Intercultural de Mdsica de Valencia compartié sus experiencias en la reunion de
1980 (UNESCO, 1981). Los nuevos programas de fortalecimiento de las lenguas
indigenas, de preservacion de la tradicion oral, del patrimonio cultural tangible e intangible
y de la revaloracion de la identidad cultural para el desarrollo motivaron al profesor Pablo
Mendoza, presidente del CSO (1981 a 1984), a transformar el Consejo Supremo Otomi en
Consejo Supremo Hnahfiu del Valle del Mezquital (CSH). El término otomi, utilizado por
los mexicas de manera peyorativa, fue remplazado por la caracteristica etno-linguistica-
geografica hiahfii. EI CSH del Valle del Mezquital marcaba un limite geogréfico y
cultural para diferenciarse de la region otomi de la Sierra de Tenango, que habla la variante
n'yuhi (Galicia y Sanchez, 2006) y de las regiones de otomies de otros estados del pais.
Asi se aseguraban los recursos del estado directamente al Valle del Mezquital'® (Mendoza,
2010).

Algunos profesionistas indigenas de Tenango de Doria participaron en este seminario
de manera independiente porque la Sierra de Tenango no tuvo un consejo supremo propio.
Por su parte, el CSN se concentr6 en la cuestion agraria y en las invasiones de las
haciendas porque los conflictos agrarios estaban en uno de sus puntos mas algidos. El
primer presidente del CSN, Pedro Amador Hernandez, originario del municipio de
Orizatlan y lider campesino indigena radical, fue secuestrado y torturado y muri6 en 1977.
El segundo presidente, Agustin Castillo (1977 y 1980), lider agrario originario de Chililico,
tomo parte en las invasiones para convertir a su pueblo en ejido. Colaboré con Gabriela
Rojo, sobrina del gobernador Rojo Lugo, quien apoyaba y controlaba la accion de los
campesinos. ElI CSN fue abandonando paulatinamente sus acciones agraristas y
concentrandose en la educacion. El presidente Ramon Sagahun (1980-1985), comerciante
de Jaltocan, solamente colaboré con lideres agrarios para continuar su carrera politica
(Schryer, 1990, p. 251-253).

105 Pedraza sostiene que los presidentes del CSH nombrados por el gobernador del estado de Hidalgo
tienen intereses personales: su puesto politico mas que intereses de desarrollo de la comunidad. Insiste en
que el tnico beneficio de la institucion fue Ilevar el sistema de irrigacion, y en realidad sirve para cooptar
las voces de los indigenas explotados, marginados o discriminados y en lugar de beneficiar a la poblacion,
se dedicé a acaparar la produccion de artesanias (Pedraza, 1993).
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4.3 Profesionalizacion de etnolinguistas indigenas

La lengua y la cultura se habian establecido como nichos profesionales de los
jovenes indigenas a finales de la década de los setenta. Los primeros etnolinglistas
hidalguenses formados en el programa del CIESAS-INI-SEP analizaron cuestiones
agrarias, educativas, linglisticas, politicas y religiosas de sus municipios y regiones, e
incluso reflexionaron sobre su papel en la educacion indigena de sus regiones. Sus

resultados fueron publicados en la serie Etnolinguistica de la SEP-INI en 1982.

En el Valle del Mezquital, Felipe Ambrosio, Severo Cardon, Eloy Escamilla,
Cristébal Roque y Moisés Roque investigaron sobre El sistema de vida de los otomies del
Valle del Mezquital: Te ngu rd m-ui ra fiaahfiu ja ra B-atha de ra B-oot-4hi. Gilberto Claro
Moreno y Anastacio Marcelino Botho Gazpar publicaron: ¢Qué somos los maestros
bilingles en el Valle de Mezquital? Vicente Lara Hernandez: la Guia para la ensefianza del
hiiahfit (otomi) a nivel de primaria. Donaciana Martin Contreras: una Descripcion de la
lengua otomi en Tlacotlapilco, Hidalgo. Pedro Martin Godinez Salas: el Abandono y
recuperacion de la tierra en Santuario de Mapethé, Hidalgo, y Lazara Mendoza Meza: los

Evangélicos otomies de Ixmiquilpan, Hidalgo.

En la Huasteca, Refugio Miranda San Roman describio: la Historia y problemas
agrarios de El Ixtle, Huautla, Hidalgo. Joaquin Romualdo Hernandez: las Relaciones
politicas entre indigenas y mestizos en Xochiatipan, Hidalgo, y Rosendo Hernandez

Cuéllar: La religion nahua en Texoloc, municipio de Xochiatipan, Hidalgo.
No se encontraron investigaciones de etnolingiistas de la Sierra de Tenango.

Claro y Botho cuestionaron en su estudio el papel de los maestros bilingles del Valle
del Mezquital en el proyecto de educacion bilingie bicultural; el papel de los
intermediarios culturales y materiales en el desarrollo de las localidades y su funcién como
empleados asalariados del estado. Plantearon la necesidad de una educacion para la
liberacion, tomando conceptos de Paulo Freire (1970), de los antrop6logos y de la
UNESCO y otros conceptos y temas que se discutieron en la Conferencia Mundial sobre
Politicas Culturales en México en 1982. Los etnolinglistas se visualizaron como la
poblacion oprimida en proceso de aculturacion y retomaron también el discurso

postcolonial que Natalio Hernandez y otros profesionistas utilizaron en el Congreso de
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ANPIBAC y que se utilizaria en los congresos nacionales subsiguientes®, que es un
préstamo de las declaraciones y recomendaciones de la UNESCO. Claro y Botho (1982, p.
121-128) concluyeron en su estudio que la labor de los maestros bilingtes del Valle del
Mezquital tiene que entenderse como el punto de partida de la descolonizacion, del
cuestionamiento de la destruccion cultural y del sistema educativo, para plantear la
educacion de indigenas para indigenas a través de la cultura y la lengua propias,
contrarrestando valores e instituciones como la democracia y la participacion en los
partidos politicos y en el sindicato magisterial, en donde se privilegian los intereses

individuales que dafian los de las comunidades indigenas.

En su estudio sobre la religion evangélica en el municipio de Ixmiquilpan, Mendoza
reflexiond sobre el impacto del ingreso de la religion; sobre la cultura otomi, y sobre las
politicas culturales de la poblacion que recibe constantemente la vista de miembros de
grupos protestantes norteamericanos. Ambrosio, Roque y Roque (1982) escribieron sobre
la revaloracién de la lengua, las costumbres, la vivienda, el material cultural, las vias de
comunicacion, la forma de gobierno, el mercado y las caracteristicas culturales de los
otomies del Valle del Mezquital, y propusieron el reconocimiento de la lengua otomi como
lengua oficial a través de la produccion de materiales didacticos para la ensefianza de la

lengua y de la revaloracion de la cultura otomi.

4.4 Profesionistas indigenas en las instituciones del estado

Los profesionistas indigenas especialistas en lengua y cultura empezaron a ser
invitados a ocupar puestos en instituciones del Estado. El primero de ellos fue Natalio
Herndndez, profesionista nahua de \eracruz, que obtuvo el cargo de subdirector del
Programa de Educacion Bilingue Bicultural de la DGEI-SEP (1978-1989). Hernandez

106 En el reporte de ANPIBAC sobre los encuentros nacionales de los pueblos indigenas y de la
educacion bilingiie bicultural se lee: “la educaciéon puede constituirse en un elemento fundamental por
donde se puede iniciar el proceso descolonizador y puede serlo, a partir de convertirse en el eje de un
proceso de revaloracion cultural, de afirmacion de la identidad étnica; a partir de ser un proceso colectivo
para aprehender nuestra realidad y transformarla; puede liberar y unificar nuestras fuerzas; esto es,
reconociendo juntos los obstaculos que impiden nuestro desarrollo, reconociendo entre nosotros lo que
nos diferencia y lo que nos es comdn, establecer la unidad necesaria y estimular un proceso de toma de
conciencia para la lucha que modifique la situacion opresora que vivimos. Pensamos que la educacién
puede devolver la memoria histérica robada y oculta por los conquistadores. No debemos olvidar que la
educacion indigena tradicional que recibimos en la familia y en la comunidad nos ha permitido sobrevivir
por mas de cuatro siglos de dominacion y este hecho nos puede dar idea de la fuerza y de la perspectiva
historica de la educacion propia.” (ANPIBAC, 1980, p. 9).
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habia iniciado su carrera en la década de 1960 y habia alcanzado una importante
visualizaciéon como intelectual indigena a finales de la década de 1970%%’. Profesionistas
indigenas de todo el pais empezaron a ocupar posiciones politicas a las que antes habian
tenido acceso muy limitado (Mendoza, 2010). En el Valle del Mezquital, maestros
bilingles, maestros de educacién primaria de origen indigena y maestros especializados en
las normales superiores, reconocidos en la estructura de la SEP, se convirtieron en
supervisores, auxiliares de supervision y directores de escuela de la SEP; otros empezaron
a trabajar en Radio Mezquital, en el Centro de Educacion de Adultos (CEDA) y en la
Direccion General de Culturas Populares (Claro y Botho, 1982).

La igualdad de oportunidades en las areas de la educacion y la cultura no se podia
postergar porque México fue elegido pais sede de la Conferencia Mundial sobre las
Politicas Culturales de UNESCO, en 1982. El entonces secretario de Educacion de México
Fernando Solana (1977-1982), durante la presidencia de Lépez Portillo (1976-1982), al
firmar su Declaracion, recordd la frase emblematica de Benito Juarez: “Entre los
individuos como entre las naciones, el respeto al derecho ajeno es la paz”. Solana
recomendo y se comprometid con la promocidén de la democracia educativa y cultural. Con
la creacion de politicas culturales para preservar y fomentar la identidad y el patrimonio
cultural tangible e intangible y para generar respeto y aprecio por todas las culturas del
mundo. Con la revalorizacion de las lenguas nacionales como transmisoras de
conocimientos. Con el establecimiento de la educacion integral, que forme la personalidad,
la autodisciplina, el respeto y la solidaridad social e internacional y que capacite el
pensamiento cientifico y tecnolégico para el “desarrollo del espiritu critico” acorde a las
necesidades de desarrollo particulares. Con la creacion artistica e intelectual y la educacion
artistica. Con la planificacion, administracion y financiacion de las actividades culturales y
la cooperacion cultural internacional (Declaracion sobre Politicas Culturales, UNESCO,
1982, p. 4). Tras la Conferencia, el presidente Miguel De la Madrid (1982-1988) designé a
Candido Coeto, profesionista indigena bilingtie y miembro de ANPIBAC, como titular de
la Direccion General de Educacion Indigena (DGEI) de la SEP. El presidente cred en 1986
Comités Comunitarios de Planeacion (Cocoplas) dentro del INI, con Fondo Comunitario
de Proyectos Productivos con recursos del INI y de las comunidades para que las propias

comunidades disefiaran, ejecutaran y evaluaran sus proyectos (Castro, 2009) a través, por

107 Hernandez fue promotor bilingtie de educacién preescolar desde 1966; Presidente Fundador de
OPINAC (1973-1976); fundador de ANPIBAC en 1976.
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supuesto, de los profesionistas indigenas representantes locales. El indigenismo

participativo, iniciado por Stavenhagen, se habia establecido en tan solo algunos arios.

Este contexto favorecio la movilizacion politica de los maestros bilingues de la
Sierra y de Ixmiquilpan en Pachuca; de Nequeteje, Ixmiquilpan y de la ciudad de
Ixmiquilpan en 1981, para que la SEP reconociera el nivel profesional de los cursos de
mejoramiento de la Direccién General de Capacitacion y Mejoramiento Profesional
para los maestros bilinglies que se habia restablecido en 1979 y que les otorgaba el
titulo de Maestro Técnico Bilinglie de Educacion Primaria. Estos maestros bilingies
disidentes se unieron al magisterio hidalguense para exigir aumento de sueldo, pagos
puntuales y el descongelamiento de sobresueldos. La marcha nacional de 80,000
manisfestantes uni0 a maestros del Valle de México, Guerrero, Oaxaca, Puebla e
Hidalgo principalmente, y la cual cred, en 1981, la Coordinadora Nacional de
Trabajadores de la Educacién y Organizaciones Democraticas (CNTE) como una
organizacidn alternativa al Sindicato Nacional de Trabajadores de la Educacién (SNTE)
(Claro y Botho, 1982).

En la Huasteca, los esfuerzos de los profesionistas indigenas giraban todavia en
torno a los conflictos agrarios que limitaban el desarrollo de los proyectos rurales. La
movilizacion campesina indigena en la Huasteca fue pacificada por el gobernador del
estado de Hidalgo, Rojo Lugo, con el Programa Integrado de Habilitacion de la
Huasteca Hidalguense, en 1981, llevado a cabo por su sobrina, Gabriela Rojo, con
apoyo del gobierno federal, la oficina de la Reforma Agraria, los Centros
Coordinadores Indigenistas del INI y el PIVMHH. Gabriela Rojo designd al maestro
nahua bilingle y artista Ildefonso Maya, quien habia sido nombrado subdirector
regional del INI, como intermediario para reducir la desconfianza de la poblacién
indigena, especialmente la mas educada (Schryer, 1990). Pero el cambio fundamental
lleg6 con la gubernatura de Rossell de la Lama (1981-1987), el “amigo de los indios”,
quien inicidé una nueva relacion con las organizaciones campesinas y con la poblacion
indigena de la Huasteca. Rossell de la Lama disefié sus proyectos rurales con la
colaboracion de lldefonso Maya, quien recibio al gobernador electo en 1980 con
jévenes mujeres vestidas con trajes tipicos nahuas y dirigié un discurso del Pueblo
Nahua de la Huasteca. Maya inicid la reactivacion de la cultura nahua y se convirtio en
el simbolo y guardian de la cultura de la Huasteca. Para recuperar la confianza de la

poblacion, escribié un calendario de actividades agricolas y festividades nahuas con
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referencias a la mitologia prehispénica clasica. Las politicas indigenistas a través de un
profesionista indigena revitalizaron la identidad, la lengua, el vestido, asi como algunos
ejidos y comunidades nahuas, y, segun Schryer, también revitalizaron el sistema de

lealtad politica clientelista (Schryer, 1990).

Rossell de la Lama se propuso consumar el reparto agrario a través de empoderar
directamente a los lideres campesinos en las invasiones de terrenos y de negociar con la
Unién Regional de Comunidades y Ejidos de la Huasteca de Hidalgo (URCEH)®
(Schryer, 1990). EI gobernador liberé a los presos politicos, lideres de la URCEH que
habian iniciado las primeras invasiones en 1968 para la legalizacion de las tierras. Permitio
al Partido Socialista de los Trabajadores y a la URCEH la invasion de mas predios y
solicito a los duefios de los ranchos faltantes el envio de documentos a la oficina de la
Reforma Agraria para que recibieran sus respectivas compensaciones. Algunas
expropiaciones todavia violentas se llevaron a cabo entre 1983 y 1984 (Schryer, 1990).
Rossell compenso a los ganaderos econdmicamente. Algunos invirtieron en ranchos en San
Luis Potosi o Veracruz, otros invirtieron en negocios locales tales como bienes raices
urbanos, autobuses o comercios, y otros se retiraron y vivieron de los intereses bancarios.
Las organizaciones siguieron invadiendo predios por unos afios mas, mientras tuvieron el
apoyo de Rossell. A la llegada de Lugo Verduzco en 1987, los conflictos agrarios habian
terminado (Schryer, 1990).

Las politicas rurales y culturales fueron el tema internacional de la década, lo cual se
refleja en la insistencia de UNESCO en la preservacion de las lenguas, la educacion rural y la
educacion de la mujer, que muy pronto se empez06 a interpretar como una politica para la
educacion rural e indigena, especialmente para las mujeres rurales indigenas; en los resultados
de las investigaciones de la OIT sobre las condiciones de vida de los Pueblos Indigenas y
Tribales en Paises Independientes, que se plasmaron en el Convenio 169 en 1989 y en el
Proyecto de Declaracion Americana sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas de la
Organizacion de Estados Americanos (OEA, 1989).

Estos discursos internacionales se encontraron con la impopularidad del gobierno

de Salinas de Gortari (1988-1994) debido a que las politicas econdmicas neoliberales

habian producido empobrecimiento generalizado y en México se gestaba una creciente

108 En 1984, 97 por ciento de las tierras productivas de Atlapexco, Huautla, Huazalingo, Huejutla,
Jaltocan, Orizatlan, Tlanchinol, Xochiatipan, y Yahualica (150,000 de 160,000 hectareas) eran ejidos o
comunidades agrarias (Avila 2012).

134



organizacién de la poblacion en general, y de los campesinos y del movimiento
indigena en particular. El presidente necesitaba legitimar su gobierno, asi que creo la
Comisién Nacional de Justicia para los Pueblos Indigenas dentro del INI, el 7 de abril
de 1989, para analizar el marco juridico nacional y formular una propuesta de
enmienda del articulo 4o0. constitucional (Schiren y Gabbert, 2013). La comisién que
analizo y formulo la propuesta de reforma del articulo 40. constitucional fue invitada
por el presidente y estuvo conformada por académicos (antropdlogos y juristas) e
intelectuales y burécratas indigenistas® (que estaban debatiendo desde hacia mas de
una década sobre el indigenismo oficial y el indigenismo participativo, y que ya
trabajaban conjuntamente con los profesionistas indigenas). EI articulo 4o.
constitucional parafrasea desde 1992 la definicion de pueblos indigenas de José
Martinez Cobo!!°, utilizada por la Convencion 169 de la OIT!, basada en las
instituciones y sistemas de vida propios, usos y costumbres, lengua, ocupacion
territorial antes de la colonizacion y en la autoidentificacion, la conciencia, el

reconocimiento y la aceptacion del grupo de referencia:

“La Naciéon Mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus
pueblos indigenas. La Ley protegera y promovera el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos,
costumbres, recursos y formas especificas de organizacion social, y garantizard a sus
integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios y procedimientos
agrarios en que aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas y costumbres juridicas
en los términos que establezca la Ley.” (Secretaria de Gobernacién, Diario Oficial de la
Federacion, 28 enero 1992).

El presidente ratifico el Convenio 169 en 1990 (Secretaria de Gobernacion, Diario
Oficial de la Federacion, 24 enero 1991) y reconocié las recomendaciones sobre el aspecto

educativo que en los articulos 26 a 31 recomend6 (CDI, 2003, p. 15-17):

1. Adoptar las medidas necesarias para garantizar educacion en todos los niveles
en condiciones de igualdad con el resto de la poblacion;

2. Realizar un proyecto conjunto que responda a las necesidades particulares
considerando la historia, conocimientos y técnicas, sistema de valores y
aspiraciones sociales, econdémicas y culturales;

109 Arturo Warman, Gonzalo Aguirre Beltran, Fernando Benitez, Guillermo Bonfil Batalla, Julieta
Campos, José Carrefio Carlon, José Déavalos, Leonel Duran, Gustavo Esteva, Jorge Fernandez Souza,
Ledn Garcia Soler, Andrés Henestrosa, Miguel Limén Rojas, Jorge Madrazo, Ofelia Medina, Luis Ortiz
Monasterio, Salom6n Nahmad, Ignacio Ovalle Fernandez, Carlos Rojas, Mary Carmen Serra, Rodolfo
Stavenhagen, Carlos Tello, José del Val Blanco y Luz Maria Valdés (Diaz Polanco, 1997, p. 167).

110 Articulo 1o. Convencién 169 sobre los Pueblos Indigenas y Tribales en Paises independientes OIT,
1989.

111 Los términos de la Convencion fueron ratificados por México en 1991.
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3. Permitir la participacion de la poblacién capacitada para la formulacion y
ejecucidn de sus programas, que les seran transferidos progresivamente;

4. Permitir la creacion de instituciones y medios de educacién propios bajo las
normas minimas establecidas;

5. Garantizar la ensefianza de la propia lengua indigena y de la lengua oficial del
pais;
Tomar medidas para preservar las lenguas indigenas y promover su desarrollo;
Tomar medidas educativas para dar a conocer los derechos y obligaciones de

los pueblos y para erradicar los prejuicios que se tengan de ellos.

En la capital del pais, el gobierno de Salinas autorizo la presencia de profesionistas
indigenas en diferentes puestos directivos de instituciones culturales nacionales.
Hernandez fue nombrado subdirector del Programa de Lenguas y Literatura Indigenas
(1989-1993) de la Direccion General de Culturas Populares del Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes (Hernandez 2003). Enrique Ku Herrera, director de la Direccion
General de Educacién lindigena (1989-1992 y 2006-2007), desde donde inicié un
programa federal de becas para promover la permanencia de los jovenes en los niveles
primario y secundario y la elaboracién de nuevos proyectos educativos para la poblacion

indigena con caracteristicas culturales regionales'*? (Hernandez, 2003).

Salinas promovi6 el Articulo 12 del Convenio 169 de la OIT!3 para “tomar medidas
para garantizar que los miembros de dichos pueblos [indigenas] puedan comprender y
hacerse comprender en procedimientos legales, facilitindoles si fuere necesario, intérpretes
u otros medios eficaces.” (CDI, 2003, p. 9). Desde 1989 se habia iniciado la capacitacion
de defensores indigenas en un proyecto de Difusion Juridica de las garantias individuales,
el derecho penal y el derecho agrario (Castro, 2009). Pero aunque el reconocimiento
juridico de la poblacion campesina y hablante de lengua indigena era prometedor, la
enmienda del articulo 270. constitucional en 1992 creé un ambiente ambivalente y
explosivo. Oficialmente, se reconocié la personalidad juridica de la poblacion ejidal y
comunal, pero el estado se erigié como el protector de la integridad de las tierras de los
grupos indigenas, regulador del aprovechamiento de tierras, bosque y aguas de uso comdn
y proveedor de medidas para elevar el nivel de vida de sus pueblos (Secretaria de

Gobernacion, Diario Oficial de la Federacidn, 6 de enero de 1992).

112 Ver: http://basica.sep.gob.mx/dgi 12.2.2014.

113 La OIT hizo recomendaciones en puntos basicos: la definicion de la identidad de los Pueblos
Indigenas y Tribales, el territorio, las condiciones de empleo; la formacion profesional, artesania e
industrias rurales; la seguridad social y la salud; la educacién y los medios de comunicacion y los
contactos y cooperacion a través de las fronteras (CDI 2003).
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A la reduccion de la autonomia en el control de la propiedad de la tierra se agregd la
indignacion por la celebracion del quinto centenario de la llegada de Colon a América
planeada por diversos gobiernos latinoamericanos y estados ex-coloniales (Schiren vy
Gabbert, 2013). Las organizaciones de la ONU respondieron enviando recomendaciones a

los Estados para el mejoramiento de las condiciones de vida de la poblacion indigena®“.

Este ambiente explosivo culminé en México con la visualizacion del movimiento
Neo-Zapatista en el estado de Chiapas el primero de enero de 1994. Dada la
importancia de este movimiento y su rapida diseminacion en otras regiones del pais,
sus demandas fueron atendidas de forma inmediata por el gobierno federal (Schirren y
Gabbert, 2013). Salinas cred inmediatamente la Comision Nacional de Desarrollo
Integral y Justicia Social para los Pueblos Indigenas para:

“coordinar las acciones y definir las politicas que en el &mbito de la Administracion Publica se
requieran para promover, proteger y apoyar el desarrollo integral de los pueblos indigenas y el
mejoramiento de sus condiciones de vida, especialmente en los aspectos de caracter social,
econémico, educativo, cultural, de salud y de trabajo; asi como para garantizar la plena
administracién de justicia y el respeto de los derechos individuales y colectivos, en favor de
todos los miembros de los pueblos y comunidades indigenas de la Naciéon mexicana.”
(Secretaria de Gobernacion, Diario Oficial de la Federacidn, 19 de enero de 1994).

Ernesto Zedillo (1994-2000) legitimé al EZLN como interlocutor de la negociacion
por los derechos indigenas y promovio la creacion de la Comisién de Concordia y
Pacificacion (Cocopa). La comision estaba integrada por miembros de la Comision
Legislativa del Congreso de la Unidn para el Dialogo y la Conciliacion para el Estado de
Chiapas; un representante del Poder Ejecutivo y uno del Poder Legislativo del Estado de
Chiapas, para intermediar en las negociaciones (Secretaria de Gobernacion, Diario Oficial
de la Federacion, 11 de marzo de 1995). El 16 de febrero de 1996 se firmaron los Acuerdos

de San Andrés Larrainzar sobre Derechos Indigenas entre el gobierno federal y el EZLN,

114 El Convenio Constitutivo del Fondo para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas de América Latina
y el Caribe, ONU (Madrid, 1992); el Proyecto de Declaracion de Derechos de los Pueblos Indigenas
ONU, 1985-1993; la Iniciativa de Salud de los Pueblos Indigenas de la Organizacién Mundial de la Salud
(OMS) a través de la Organizacién Panamericana de la Salud (OPS) (Winnipeg, 1993); la Resolucion
sobre la Declaracion del Afo Internacional de las Poblaciones Indigenas del Mundo en 1993, el Dia
Internacional de los Pueblos Indigenas 1994 y el Decenio Internacional de las Poblaciones Indigenas
1995-2004 (ONU); vy la Declaracion de las Mujeres Indigenas del Mundo en la Cuarta Conferencia
Mundial sobre la Mujer (Beijing, China 1995).

115 Se reconocieron derechos juridicos, politicos, sociales, culturales, econémicos de los pueblos
indigenas: 1. Reconocer a los pueblos indigenas en la Constitucién general; 2. Ampliar participacién y
representacion politicas; 3. Garantizar acceso pleno a la justicia; 4. Promover las manifestaciones
culturales de los pueblos indigenas; 5. Asegurar educacion y capacitacion; 6. Garantizar la satisfaccion de
necesidades basicas; 7. Impulsar la produccion y el empleo y 8. Proteger a los indigenas migrantes
(Secretaria de Gobernacion Acuerdos de San Andrés, 16 de febrero de 1996).
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pero estos acuerdos no fueron incluidos en la Constitucion tal y como el EZLN los planted,

por lo cual se retird de las negociaciones.

Zedillo promovié y dirigio la Encuesta Nacional sobre Derechos Indigenas en 1996
(Schuren y Gabbert, 2013), de donde se crearon diversos proyectos. EI Programa de
Lengua y Literatura Indigenas de la Direccién General de Culturas Populares*® (creado en
1978) impulso diversos proyectos para diferentes areas y municipios indigenas del pais. En
Ixmiquilpan, Valle del Mezquital, Hidalgo la Direccion de Culturas Populares apoyo el
Encuentro Nacional de la Asociacion de Escritores en Lenguas Indigenas (AELI) en 1992.
Asimismo, el INI inici6 el proyecto cultural de radiodifusion “La Voz del Pueblo Hfiahfiu”,
en 1998, proyecto desarrollado en 1990 (CDI, 2012). Las regiones rurales del estado de
Hidalgo se reconocian crecientemente como espacios de educacion técnica con una

identidad cultural claramente indigena.

El gobierno de Vicente Fox (2000-2006) impuls6é la reforma constitucional en
materia indigena en 2001, a través de la Oficina de Representacién para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas de la Presidencia de la Republica y en coordinacion con el INI, bajo
las recomendaciones del académico mexicano Rodolfo Stavenhagen, quien habia sido
elegido como el primer reportero especial para analizar la situacion de los derechos
humanos y las libertades fundamentales de los pueblos indigenas de la ONU de 2001 a
2008. El articulo 1o. constitucional prohibe desde entonces la discriminacion por origen
social y personal, incluyendo el origen étnico. El articulo 20. establece los derechos de
salud, bienestar y educacion en un proyecto conjunto del estado y de los pueblos para
incidir en el desarrollo econdmico y social. El apartado A “reconoce y garantiza el derecho
de los pueblos y las comunidades indigenas a la libre determinacion y, en consecuencia, a
la autonomia para” (IV) “preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos y todos los
elementos que constituyan su cultura e identidad.” (Secretaria de Gobernacion. Diario
Oficial de la Federacion, Martes 14 de agosto de 2001, p. 2-3). El apartado B-1l promueve
la igualdad de oportunidades de los indigenas, la eliminacidn de préacticas discriminatorias,
el establecimiento de instituciones y politicas para garantizar los derechos y el desarrollo
de los pueblos indigenas. La Federacion, los estados y los municipios “tienen obligacion de
garantizar e incrementar los niveles de escolaridad, favoreciendo la educacion bilingte e

intercultural, la alfabetizacion, la conclusion de la educacidon basica, la capacitacion

116 Otras sedes fueron Ciudad Victoria, San Cristdbal de las Casas, Toluca, Mérida y Oaxaca (ELIAC).
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productiva y la educacién media superior y superior. Establecer un sistema de becas para
los estudiantes indigenas en todos los niveles. Definir y desarrollar programas educativos
de contenido regional que reconozcan la herencia cultural de sus pueblos, de acuerdo con
las leyes de la materia y en consulta con las comunidades indigenas. Impulsar el respeto y
conocimiento de las diversas culturas existentes en la nacion.” (Secretaria de Gobernacion.

Diario Oficial de la Federacion, Martes 14 de agosto de 2001, p. 3).

Fox ratifico la Declaracion Universal sobre la Diversidad Cultural aprobada por
la Conferencia General de UNESCO en 2001, la cual fomenta intercambios
interdisciplinarios entre los expertos indigenas y no indigenas con el fin de promover el
reconocimiento, salvaguardia y revitalizacién de los recursos e identidades culturales
indigenas (Stavenhagen, 2008, p. 90). Con este fin, el presidente designé al maestro
nahua Natalio Hernandez!'’ como Director de Educacién Informal y Vinculacién de la
Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingtie!'® de la SEP (2002-2004). A
Huberto Aldaz Hernandez, mixe de Oaxaca, como director del INI (2001-2003); a la
socidloga Griselda Galicia Garcia, mixteca de Oaxaca, como directora de Culturas
Populares e Indigenas de Conaculta, y a Héctor Sanchez, zapoteco de Oaxaca, como
presidente de la Comision de Asuntos Indigenas de la Camara de Diputados (2000-
2006) (Hernandez, 2003).

117 Natalio Hernandez fue presidente fundador de la Asociacidn de Escritores en Lenguas Indigenas
(AELI) (1993-1996) y director de la Casa de los Escritores en Lenguas Indigenas (CELI) (1998)
(Caudillo 2001). Presidente de la Fundacién Cultural Macuilxochitl. Presidente del Seminario de Andlisis
de Experiencias Indigenas; Fundador y coordinador del suplemento multilingiie Nuestra Palabra que editd
el periddico El Nacional, en colaboracién con el CNCA (1990-1993). Miembro del Jurado del Premio de
Literatura en Lenguas Indigenas en la Casa de las Américas de Cuba (1992). Profesor del Diplomado de
Estudios Amerindios en la Casa de las Américas en Madrid, Espafia (1993). Premio Netzahualcoyotl de
Literatura en Lenguas Indigenas (1997). Participd en el Forum Universal de las Culturas en la Ciudad de
Monterrey, con el tema: Diversidad y Dialogo Intercultural: del conflicto a la creatividad (2007). Ha
participado en diversos recitales de poesia, entre ellos, en el Festival de Mayo de Guadalajara, en la Sala
Nezahualcoyotl de la UNAM, en la Universidad Iberoamericana de Puebla, en la Universidad de Texas,
en el Lincoln Center de Nueva York y, en mayo de 2013, en el Pen World Voices Festival de Nueva York.
Fue premio Nezahualcéyotl de Literatura en Lenguas Indigenas del Conaculta; Premio Bartolomé de las
Casas, otorgado por la Casa de América de Espafia y Toltecayotl de Letras Indigenas del Consejo General
de la Casa de los Pueblos Indigenas de Puebla. A partir de agosto de 2008, es miembro del Sistema
Nacional de Creadores de Arte, del Fondo Nacional para la Cultura y las Artes. Tradujo la Constitucién
Politica de los Estados Unidos Mexicanos a la lengua nahuatl (2008). Fue miembro de la Iniciativa
Indigena por la Paz en Chiapas, creada por Rigoberta Menchu, Premio Nobel de la Paz. Desde 2013 es
miembro de la Academia Mexicana de la Lengua (http://www.academia.org.mx/academicos-
2018/item/natalio-hernandez 20.08.2018).

118 Esa Coordinacion fue creada en 2001, aunque el Programa de Educacion Intercultural Bilingiie
habia remplazado al de Educacion Indigena Bilingie Bicultural en 1996 por solicitud de los
profesionistas indigenas en 1977 y tras las recomendaciones de UNESCO desde 1974.
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Fox también promovi6 los derechos linglisticos que se habian discutido en la
Conferencia Mundial de los Derechos Lingtisticos de la UNESCO en Barcelona (1996),
los cuales habian sido recomendados por los profesionistas de la Asociacién de Escritores
en Lenguas Indigenas (AELI) y el presidente Zedillo (1998) habia ratificado (Hernandez,
2003). La Declaracién Universal de Derechos Lingdisticos afirma, entre otros, el derecho
personal a ser reconocido como miembro de una comunidad linguistica; al uso de la lengua
en los &mbitos privado y publico; al uso del propio nombre, asi como los derechos
colectivos de los grupos lingisticos a la ensefianza de la propia lengua y cultura. Estos y
otros derechos son cruciales para el disfrute completo por parte de los pueblos indigenas
del derecho a la educacion. Se propone el reconocimiento del derecho de todos los nifios
indigenas a recibir educacién en sus propios idiomas y en consonancia con sus métodos
culturales de ensefianza y aprendizaje. El articulo 16 del borrador establece que los pueblos
indigenas tienen derecho a que la dignidad y diversidad de sus culturas, tradiciones,
historias y aspiraciones queden debidamente reflejadas en todas las formas de educacion e
informacién puablica. Ambos articulos son de extrema actualidad en el proceso de
proteccion del derecho a la educacion (Stavenhagen, 2008, p. 99). La Ley de Derechos
Indigenas definié a los indigenas por la 'conciencia’ de su identidad cultural, con unidad
social, econémica y cultural dentro de un territorio con usos y costumbres y autoridades
propias (Secretaria de Gobernacion, Diario Oficial de la Federacion, martes 14 de agosto
de 2001).

La Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingiie (CGEIB), proyectada
en 1996, se establecié en 2001 con dos objetivos: el primero era mostrar en el plano
internacional que el gobierno de transicion de Vicente Fox era sensible a los temas sociales
mas apremiantes (Fierro y Rojo 2012, p. 111-112), entre ellos, los derechos culturales, para
lo cual se habia pensado establecer el proyecto de educacién intercultural, concepto que
habia estado madurando en las reuniones internacionales convocadas por la Unesco y el
Instituto Indigenista Interamericano desde 1974 y en los Congresos Latinoamericanos de
Educacion Intercultural Bilinglie que se retinen cada dos afios desde 1995 (L6pez 2001). El
segundo objetivo era satisfacer las demandas de los movimientos indigenas de Chiapas que
habian solicitado, en los Acuerdos de San Andres, una educacion indigena bilingle e
intercultural, respeto a los conocimientos, tradiciones y formas de organizacién indigenas y

al trabajo educativo de los pueblos indigenas dentro de su espacio cultural.
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La primera titular de la Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingie
(CGEIB), Sylvia Schmelkes (2001-2007), consideraba que los problemas de la educacion
indigena se debian a una cobertura incompleta del curriculum, a las altas tasas de
repeticion escolar, a las bajas tasas de retencion y terminacion; a la baja calidad de la
capacitacion de los maestros y a la falta de apoyo de los padres en la educacion en lengua
indigena (Schmelkes, 2008). Schmelkes promovio el establecimiento de la universidad
intercultural en México, decretado en 2001 y que empez6 a funcionar en 2003, como uno
de los medios para adquirir educacion profesional para promover el “desarrollo social, la
democracia, la convivencia multicultural y el desarrollo sustentable del pais”. La
educacion profesional también se obtiene en universidades e instituciones de educacion
convencionales, en donde se promueve la interculturalidad (Schmelkes, 2008, p. 4).
Natalio Hernandez, en su papel de director de Educacion Informal y Vinculacion de la
Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingle, apoyo6 el inicio del proyecto de
Universidad Intercultural (2004) para atender a jovenes indigenas y campesinos en
Chiapas, San Luis Potosi, Tabasco, Veracruz, Sonora, Michoacan, Chihuahua, Guerrero,

Puebla, Quintana Roo.

En septiembre de 2012 abrié sus puertas la Universidad Intercultural del Estado de
Hidalgo (UIEH) en Tenango de Doria®'?, con tres programas universitarios para estudiantes
originarios de localidades indigenas o hablantes de lengua indigena: Gestion Comunitaria y
Gobierno Local, Desarrollo Sustentable y Lengua y Cultura. Estas profesiones fueron
seleccionadas por la CGEIB porque se espera que los jovenes profesionistas colaborarén

con el desarrollo de “su localidad” después de estudiar en algunos de esos programas.

La entonces coordinadora Schmelkes consideraba que los indigenas deben tomar sus
propias decisiones en los temas que les competen; no obstante, ninguno de los
coordinadores del programa de Educacion Bilingie Intercultural: Sylvia Schmelkes (2001
a 2007), Fernando Ignacio Salmerdn Castro (2007 a 2016) y el coordinador actual Moisés

Robles Cruz son indigenas.

En 2003, el Instituto Nacional Indigenista (INI) se convirtié en la Comision Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI); se publico la Ley General de Derechos
Linguisticos de los Pueblos Indigenas para reconocer y proteger los derechos linguisticos

individuales y colectivos de los pueblos y comunidades indigenas y la promocién del uso y

119 Ver http://www.upnhidalgo.edu.mx/antec.html 19.2.2014.
141



http://www.upnhidalgo.edu.mx/antec.html

desarrollo de las 68 lenguas y sus 364 variantes, y se establecio el Instituto Nacional para
las Lenguas Indigenas (INALI) en 2005 (INALI, 2011, 2008).

Diferentes organizaciones y universidades nacionales e internacionales se interesaron
por el aumento del nivel educativo de los profesionistas indigenas y crearon programas de
becas de licenciatura y posgrado. La Fundacion Ford cred, junto con la Asociacion
Nacional de Universidades e Instituciones de Educacion Superior (ANUIES) el Programa
de Apoyo para Estudiantes Indigenas en Instituciones de Educacion Superior (PAEIIES),
en 2001, para fortalecer el ingreso, permanencia, desempefio académico, egreso y
titulacion de estudiantes indigenas en el nivel licenciatura de 18 estados: Sonora,
Chihuahua, Sinaloa, Nayarit, Jalisco, Michoacéan, Tlaxcala Guerrero, Estado de México,
Hidalgo, Puebla, Distrito Federal, Veracruz, Oaxaca, Campeche, Yucatan, Chiapas y
Quintana Roo. Las universidades del estado de Hidalgo que ingresaron en el programa
PAEIIES fueron en un inicio la Universidad Tecnoldgica de Tula-Tepeji y la Universidad
Tecnoldgica de la Huasteca Hidalguense. La Universidad Auténoma del Estado de Hidalgo
ingresé en 2009. Los estudiantes seleccionados debian ser originarios de un municipio de
alta presencia de poblacion indigena o hablar o entender alguna lengua indigena o auto-

reconocerse como indigenas!?,

Aumentd el nimero de proyectos, instituciones y espacios laborales para las lenguas
y las culturas indigenas en los estados del pais con poblacion hablante de lengua indigena.
El apoyo oficial a la diversidad cultural promovié més oportunidades laborales para
jovenes indigenas bilingles educados. La CDI promovid seis Encuentros de Jovenes
Indigenas en 2007 para discutir temas como identidad, interculturalidad, desarrollo y
liderazgo e inici6 el proyecto “Ecos Indigenas, la Voz de la Diversidad” para la poblacion
indigena migrante y asentada en las grandes ciudades del pais (CDI, 2012). En 2011 inicio
la capacitacion de 100 promotores culturales para impulsar y promover el desarrollo de las
culturas indigenas con pleno respeto a sus formas de organizacion y a sus usos Yy
costumbres. En 2012 se inaugur6 el Museo Indigena en la Antigua Aduana de Peralvillo,

para la difusién de la diversidad cultural de los pueblos indigenas de México (CDI, 2012).
El Plan Nacional de Desarrollo (PND) 2007-2012 incluyé el Programa Especial de
Ciencia, Tecnologia e Innovacion (PECiTI) 2008-2012 que inici6 en el afio 2012 un

Programa de Becas de Posgrado para Estudiantes Indigenas (Probepi) administrado por la

120 Ver: http://paeiies.anuies.mx/public/10.10.2014
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CDI, el CIESAS y el Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (Conacyt) en
universidades o instituciones de educacion superior de alto nivel académico en México y
en el extranjero por recomendacion del Foro Permanente de las Naciones Unidas para las
Cuestiones Indigenas®?t. La meta del programa es formar investigadores y profesionales de
alto nivel académico que funcionen como lideres en sus é&reas de especializacion,
promuevan la equidad y el desarrollo individual y colectivo de los pueblos originarios y
contribuyan al desarrollo local, regional y nacional*??. Los beneficiarios de la beca se
seleccionan de acuerdo con los siguientes requisitos: pertenecer a un pueblo indigena o a
un pueblo originario de México"?3; hablar alguna lengua indigena y contribuir al
mejoramiento de uno de los pueblos indigenas del pais. En 2013, el Programa empezo a
beneficiar directamente a las mujeres indigenas que realizan estudios de posgrado
(especialidad, maestria o doctorado) en México y en el extranjero, al otorgarles apoyos
especiales consistentes en equipo de computo, cobertura de los gastos de la investigacion,
financiamiento para los tramites de grado y financiamiento para un proyecto productivo

para su comunidad?,

Incluso instituciones privadas como la Universidad de las Ameéricas, Puebla
(UDLAP) empezaron a participar en el proyecto educativo de la educacion indigena y
convocaron desde 2013 el Programa (anual) de Liderazgo para Jévenes Indigenas
UDLAP. El objetivo del proyecto es fortalecer las habilidades de jovenes lideres con la
finalidad de que puedan identificar de manera acertada las necesidades de sus
localidades de origen, brindar soluciones a probleméticas y generar propuestas de
politica publica que puedan fomentar el desarrollo de esas comunidades. Los
estudiantes se seleccionan de la misma forma: deben pertenecer a un pueblo indigena,
hablar una lengua indigena, tener conocimiento amplio de los problemas actuales de
sus comunidades de origen y demostrar compromiso y participacién en actividades

comunitarias y extracurriculares'?®. Estos requisitos favorecen la construccion de la

121 El Foro sefiald las desventajas de los pueblos indigenas en el sistema educativo, las limitaciones de
participaciéon de los profesores bilingles, las carencias de materiales pedagdgicos bésicos disefiados
especialmente a una poblacién indigena y su escasez, situaciones que profundizan las distancias
educativas entre la poblacion indigena y no indigena.

122 Ver: http://becasindigenas.ciesas.edu.mx/Index.html 24.3.2014.

123 Secretaria de Gobernacién, Diario Oficial de la Federacién, 23.4.2012.

124 Ver Programa de Fortalecimiento Académico Para Indigenas Apoyos Complementarios Para
Muijeres Indigenas Becarias CONACYT 2013.

125 http://www.udlap.mx/liderazgo/ 11.8.2015
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identidad cultural que se observa en las fotografias de la ceremonia de clausura, en la

que los jovenes hicieron gala de “sus trajes tradicionales”!?5,

4.5 La identidad de los profesionistas e intelectuales indigenas

La construccion de la identidad cultural de los profesionistas indigenas no se da en el
vacio, no es necesariamente racional ni responde solamente a la gestion de recursos
(Apitzsch, 2009, 2012) sino que se dio a través de interacciones de diversos tipos que
tuvieron como proposito principal la generalizacion de la alfabetizacion, de la educacion
obligatoria y maés tarde, del aumento del nivel de escolaridad de la poblacion rural y
hablante de lenguas indigenas del pais. Este propdsito educativo se llevd a cabo, desde las
politicas de Lazaro Cardenas, en vinculacion con el desarrollo econdémico de las

localidades rurales.

Cardenas impulsé la delimitacion de regiones, la clasificacion de localidades que
iban a ser beneficiadas y generd y empoderd a los primeros representantes culturales para
que negociaran los recursos para el desarrollo econémico y social local directamente con
las instituciones del estado. La identidad individual y colectiva no se construyd, por tanto,
desde comunidades inmemoriales donde los sujetos poseen una identidad previa, sino que
se llevo a cabo a traves de procesos simultaneos a la constuccion de la localidad y de la
comunidad que construyeron la diferencia, la identidad y la alteridad de las personas
(Gupta y Ferguson, 1997, p. 13). Los proyectos piloto de educacion y desarrollo
economico crearon regiones indigenas en los estados de Hidalgo, Chiapas, Chihuahua,
Oaxaca, Yucatan, Guerrero, Nayarit, Michoacan y Puebla. Los jovenes fueron
categorizados como estudiantes indigenas, representantes culturales, promotores culturales,
maestros bilinglies y finalmente, como profesionistas indigenas y expertos en lengua y
cultura. Llevaron recursos a las localidades, las modernizaron y produjeron cambios en el
sistema de poder dentro de las localidades e incluso en el estado. Estas transformaciones
culturales, sociales y de genero se dieron en un espacio amplio (Schitze y Zapata, 2007),
en procesos regionales, nacionales y globales dentro de situaciones y contextos especificos
(Ddrr, 2009). Morris Swadesh particip6é directamente, y Franz Boas y John Dewey

influyeron indirectamente en los proyectos desde la década de 1930. Las politicas

126 http://www.udlap.mx/liderazgo/fotogaleria.aspx 11.8.2015
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culturales de la UNESCO vy su relacién directa con la SEP muestran una relacion mutua
entre lo local y lo global en la conformacion de la identidad de los profesionistas indigenas,

sobre todo con la participacion de Jaime Torres Bodet.

La categorizacion exterior influyé en la representacion propia (Hall, 1996) de los
maestros bilinglies, quienes fueron capacitados como expertos en lengua y cultura y
empezaron a generar proyectos para las localidades y a ocupar puestos en las
instituciones del estado. Para ilustrar esta hipodtesis se describe el caso del profesionista
nahua del estado de \eracruz Natalio Hernandez, icono de los profesionistas e
intelectuales indigenas de México. Hernandez, uno de los primeros promotores bilinglies
formados en la década de 1960 y fundador de Asociaciones de Profesionistas e
Intelectuales Indigenas, sostiene que la lucha indigena contemporanea en México surgié
en la década de 1970, con la fundacion de las organizaciones de profesionistas indigenas
OPINAC en 1973, y ANPIBAC, en 1975; el Congreso Nacional de Pueblos Indigenas en
1975 y el Consejo de Pueblos Indigenas del Valle Matlatzinca, en 1978. Su compromiso
politico se reafirmd en el Primer Seminario Nacional de Educacion Bilingue Bicultural
de ANPIBAC en 1979. Ha ocupado cargos importantes en instituciones educativas y
culturales del pais. Su movimiento méas algido de politizacién inicié en 1992, con el
movimiento 500 afios de resistencia indigena y con el movimiento del Ejército Zapatista
de Liberacion Nacional, los cuales influyeron en el cambio constitucional del articulo 4o.
para reconocer la composicion pluricultural de la poblacion y la insercién de
profesionistas indigenas en las instituciones del estado (Herndndez, 2003). Las
organizaciones indigenas lideradas por Hernandez propusieron en la década de 1970 la
construccién del subsistema de educacién bilingle bicultural y al final de la década de
los noventa, “una educacidon que prepar[e] a todos, indigenas y no indigenas, a conocer,
comprender, a convivir, y ante todo, a respetar, como iguales, a quienes tienen origenes
étnicos y pertenecen a culturas distintas.” (Hernandez, 2003, p. 21). La Asociacion de
Escritores en Lenguas Indigenas propuso una Ley de Derechos Linguisticos de los
Pueblos y Comunidades Indigenas en 1998 (Hernandez, 2003). La Ley de Derechos
Linglisticos fue aprobada por la Camara de Diputados en 2003, y en 2005 se cre0 el
Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (Inali). La politizacion de los profesionistas e
intelectuales indigenas, dice Hernandez, enfatiza un nuevo proceso de resistencia y una
nueva negociacion con el estado porque “[antes de 1970] no teniamos conciencia del
papel tan importante que representdbamos para nuestras comunidades de origen, no por
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falta de capacidad, sino mas bien por el sistema educativo en que fuimos formados, en el
que se nos hizo creer que como indigenas no teniamos cultura, que nuestra lengua era
inferior a la espafiola, y que era vergonzoso hablarla.” (Hernandez, 2003, p. 17-18). En
ocasion de la presentacion del libro Forjando un nuevo rostro: origenes y desarrollo de
la educacion indigena en México, Hernandez declaré que hace falta que ocurra “un
tsunami cultural linguistico que nos sacuda a todos, que (nos recuerde que) somos una
nacion pluricultural no en el discurso académico, ideolégico, politico, que transforme
nuestra relacién cotidiana con los pueblos originarios que constituyen memoria y raiz de
esta nacion maravillosa que Ilamamos México, en esta perspectiva de diversidad y de

dialogo intercultural con los pueblos indigenas.” (Hernandez en Palapa, 2015).

Desde la perspectiva cultural, Herndndez no paso por un proceso de maduracion de
la conciencia étnica. Mas que un proceso de resistencia politica, su discurso refleja un
proceso de resistencia y transformacién cultural, intercambios culturales y un impacto
mutuo con las instituciones y con la academia mexicana. El discurso de Hernandez
refleja la apropiacién del discurso académico que finales de la década de 1960 concibi6
conceptos como el colonialismo interno (Pablo Gonzalez Casanova, 1963); que hizo una
importante reflexion sobre el papel de la antropologia mexicana (Arturo Warman et al.,
1970); que discutio el cambio de conciencia de los indigenas educados (Varese, 1987; De
la Pefia, 1995; Stavenhagen, 2001), y el papel de los intelectuales indigenas mexicanos
(De la Pefia, 1995; Stavenhagen, 2001; Gutierrez, 1999; Wimmer, 2002). La
conformacion de organizaciones de profesionistas indigenas y de consejos supremos fue
un impulso directo del gobierno de Echeverria. Incluso la definicién oficial de la SEP
sobre la Educacion Intercultural Bilingie concuerda con Hernandez en que el
establecimiento de la educacion indigena actual se debié a la politizacion de los
movimientos de profesionistas indigenas producto de los encuentros de Barbados | en
1971 y 1l en 1977, del Consejo de Pueblos Indigenas del Valle de Matlatzinca del estado
de México en 1978, del Congreso Indigena de Chiapas en 1974, la participacion de
maestros indigenas bilingies en el Primer Congreso Nacional del Consejo Nacional de
Pueblos Indigenas en Patzcuaro en 1975, en la creacion de los Consejos Supremos y de
las organizaciones de Profesionistas Indigenas OPINAC y ANPIBAC (Secretaria de
Educacion Publica. Breve Historia file:///C:/Users/user/Down-loads/historiaDGEI.pdf
Fuente visitada el 12.2.2014).
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El andlisis de la construccion del espacio y de la identidad de los profesionistas indigenas
en tres regiones del estado de Hidalgo permite observar de manera mas detenida los efectos de
los procesos culturales dentro de cada situacion y contexto en el que se llevaron a cabo los
proyectos culturales y de desarrollo. El Valle del Mezquital fue una region privilegiada desde la
presidencia de Lazaro Cardenas, quien impulsé la region del Valle del Mezquital que habia
sido definida por los maestros misioneros en la década anterior como “estériles tierras” donde
los otomies “se conforman con solo vegetar las miserias que logran cosechar cuando la
naturaleza les es benigna”. Estas condiciones mejorarian solamente a través de la educacion y
el desarrollo rural, razon por la cual Cardenas convirtié la region en un espacio de formacién
de maestros bilingiies para el proyecto de generalizacion de la educacion basica, especialmente
las localidades de Orizabita y Remedios, del municipio de Ixmiquilpan. Con su invitacién al
Congreso de Ixmiquilpan, Hidalgo, en 1936, para desarrollar un proyecto de integracion de la
poblacion rural cred representantes indigenas y los empoderd para gestionar recursos para sus
localidades. Algunos afios mas tarde, Torres Bodet impulso el establecimiento de la CREFAL
en su papel de director general de la UNESCO. El proyecto del Patrimonio Indigena del Valle
del Mezquital (PIVM) consolidé a esta region como enclave de los maestros bilingues y
representantes culturales*?” del estado de Hidalgo. Los maestros bilingties fueron impulsados
por el presidente Echeverria a fundar el FDUI y empoderados para gestionar recursos para sus
localidades y para redistribuir el agua de riego de la region. Fueron legitimados como
profesionistas indigenas e invitados por el presidente Echeverria a fundar el Consejo Supremo
Otomi (CSO) para participar en las conversaciones con el presidente en el Primer Congreso
Nacional de los Pueblos Indigenas en Patzcuaro, Michoacéan, en 1975. Se empaparon de la
discusion sobre temas referentes a la educacion y al desarrollo rural en las discusiones de la
UNESCO, la OIT y otras instituciones internacionales, en las universidades, en los foros en
Barbados | en 1971 y Barbados Il en 1977, y otros foros y congresos. Conversaron
directamente con los antrop6logos sobre la propuesta del indigenismo de auto-gestion de
Bonfil Batalla y Stavenhagen de 1972. Fueron invitados a especializarse como etnolinguistas
para analizar temas relacionados con sus localidades. Se apropiaron del CSO y lo convirtieron
en Consejo Supremo Hfahfil (CSH) para concentrar los recursos del estado. Tuvieron acceso
al empleo en las nuevas instituciones del estado, y mejoraron su condicién social y econémica.

Algunos han tenido participacion politica activa y dentro del estado, tienen un poder politico

127 Mendoza los llama representantes “naturales” porque tienen una relacion directa con el estado, que
los formd académicamente (Mendoza 2010)
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importante. La construccion de su identidad cultural se llevé a cabo dentro de los proyectos
culturales que estuvieron a favor de la conformacion de expertos culturales desde la década de
1930 por haber sido seleccionados para el proyecto piloto que se negociaba en diferentes

niveles: local, regional, nacional y global.

En la region de la Huasteca, definida por el gobierno del estado como un espacio de
“abundancia natural, suelos fértiles y campos verdes de grandes extensiones”, los maestros
misioneros en la década de 1920 tendieron a categorizar a los nifios y jovenes trabajadores de
las pujantes haciendas como indios pobres y sin aspiraciones que se conforman ‘“‘con trabajar,
comer, dormir y obedecer al amo”. Muchas escuelas de la SEP se cancelaron debido a la
percepcion de desinterés de la poblacion por la educacion, a la resistencia de caciques,
rancheros y hacendados y a la violencia de los conflictos agrarios. Incluso algunos maestros
locales, hijos de rancheros que habian estudiado en escuelas urbanas, apoyaban el
monolingliismo en favor del desarrollo econémico de la regién. Los conflictos agrarios
produjeron la construccién de la identidad y la diferencia en multiples sentidos, indios que se
convirtieron en rancheros, mestizos en nahuas, recién llegados en indios y muchas otras
combinaciones (Schryer, 1990). Las escuelas se reabrieron hasta iniciada la década de 1960, y
alli se empezaron a formar maestros bilingles. La legitimacion y empoderamiento de los
profesionistas indigenas del Consejo Supremo Nahuatl de la Huasteca (CSN) por parte de
Echeverria fue utilizada para la regulacion de las tierras ejidales y solamente mas tarde para el
establecimiento de escuelas indigenas. Algunos maestros bilinglies acudieron a la invitacion de
los cursos de formacion de etnolinguistas del CIESAS-INI-SEP y desde entonces se reconocen

como expertos culturales.

La region cafetalera de la Sierra de Tenango fue clasificada por los maestros misioneros
como una region alejada, con una poblacion hablante de otomi y tepehua desinteresada por la
educacion. Las epidemias de viruela y tosferina en la década de 1920 no permitieron el
establecimiento de las escuelas que solamente se inici6 en la segunda mitad de la década de
1960 porque antes se inauguraron y cancelaron escuelas por la percepcion del desinterés
debido a la baja asistencia. Escuelas hubo Unicamente en las localidades mas grandes: La
Esperanza, El Paraiso y Tenango de Doria. La categorizacion de indios indolentes y la division
de la educacion general y educacion indigena promovid la separacion de la poblacion.
Aparentemente, la Sierra de Tenango no tuvo Consejo Supremo Yy los maestros indigenas
bilinglies solamente iniciaron su profesionalizacion con los programas de la UPN en la década

de 1990. En el afio 2012, el estado estableci6 en esta region la Universidad Intercultural del
148



Estado de Hidalgo. La poblacion de esta region mantuvo, sobre todo, conversaciones con los

expertos del Instituto Linguistico de Verano, que tenia propdsitos méas que nada religiosos.

La perspectiva transcultural muestra que la conformacion de la identidad es un proceso
cultural amplio de construccion histérica y contextual del sujeto y de diferenciacion cultural
(Gupta y Ferguson, 1992). Las poblaciones rurales, y las hablantes de lenguas indigenas, no
fueron grupos excluidos, sino la poblacion que debia ser incluida en proyectos sociales y
econdémicos del pais. La conformacion de la identidad cultural coincide con la categorizacion
del espacio y de sus habitantes en procesos locales de diversos tipos: el establecimiento de
escuelas, la devolucion de terrenos del reparto agrario y proyectos de desarrollo. Es desde
diferentes situaciones y contextos desde donde se construye la diferencia y la identidad

cultural, y no desde una bipolaridad cultural dada.

Entonces, la construccion de la identidad de los profesionistas e intelectuales indigenas
no se gestd en la década de 1970 como una toma de conciencia de su papel histérico para
contrarrestar la hegemonia politica del estado en la construccion del estado-nacion por haber
sido excluidos de los proyectos del estado. La conformacién de la identidad cultural de los
profesionistas e intelectuales indigenas coincide con la construcciéon del espacio social: la
localidad y la region, la escuela y las instituciones del estado para la formacion de maestros y
promotores bilingles, etnolinglistas, profesionistas indigenas y expertos culturales. La
identidad de los profesionistas indigenas del Valle del Mezquital se fue consolidando desde la
década de 1930, a partir de su inclusién en los proyectos piloto de formacion de maestros
bilinglies y el empoderamiento de representantes culturales, que se reafirmé durante la
presidencia de Echeverria. En la Huasteca, los profesionistas indigenas se generaron en la
década de 1970 con el empoderamiento de Echeverria para el reparto agrario y para participar
en el Congreso Indigena de 1975. En la Sierra de Tenango, se consolido la identidad de los
profesionistas indigenas en la década de 1990 con los programas de maestros indigenas
bilinglies de la UPN y desde 2012, con el establecimiento de la Universidad Intercultural.
Estos proyectos han estado en concordancia desde la posguerra con proyectos internacionales
de desarrollo. Estos ejemplos muestran que las fuerzas y representaciones locales, regionales,
nacionales y transnacionales se experimentan paralelamente (Durham en Gupta y Ferguson,
1997).

La etnografia que se expone a continuacion tiene el propdsito de analizar la
construccion de la identidad cultural en el nivel individual y de la apropiacion del papel

intelectual de los profesionistas indigenas de las diferentes regiones del estado de Hidalgo.
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V

Transformaciones de la identidad cultural y del uso

de la lengua indigena

La intencion de este capitulo es analizar la construccion individual de la identidad
cultural y en el uso de la lengua indigena, bajo la consideracién de que la poblacién no
experimenta los procesos culturales de manera homogénea. La etnografia ofrece una
oportunidad para dar voz a la diversidad y evitar la homogeneizacién de los actores
sociales (Clifford, 1986). Los profesionistas indigenas participantes no son informantes
sino actores que a través de sus historias de vida en el tema de la educacion describen sus

propias interpretaciones y elaboraciones culturales.

Las historias de vida estan agrupadas por regién, para analizar los efectos de las
politicas nacionales e internacionales que ya se expusieron en los capitulos anteriores.
También se analiza el efecto por cohorte, ya que las politicas de educacion y desarrollo
fueron cambiando con el tiempo. Finalmente, se analiza el efecto de las diferencias de
género, ya que las politicas educativas y de desarrollo se enfocaron en las mujeres a partir
de las politicas internacionales en la década de 1970. Se analizan las politicas culturales,
educativas y de desarrollo, pero también los procesos transculturales que ocurren en los
encuentros interculturales interpersonales dentro de las localidades y de los espacios por
donde los participantes de la investigacion transitan. Muy especialmente se analiza la
relacién dentro de la familia, ya que se observo que tiene un papel muy importante en las
decisiones educativas de los nifios y por este motivo en la construccidn de la identidad y en

el uso de la lengua indigena.
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5.1 El Valle del Mezquital

Como hemos visto a lo largo del estudio, los proyectos piloto de educacion en el
Valle del Mezquital afectaron rdpidamente el desarrollo de la region. La consideracion de
localidades indigenas rurales y pobres beneficio repetidamente a la region en cada uno de
los proyectos de desarrollo rural. El beneficio se expandio y el Valle del Mezquital crecio
por efecto mutuo de las instituciones de educacion del estado y de la capacidad de gestion
de los maestros bilingles, y adquirié una posicién de poder importante porque la region
albergaba en 1960 a 30 por ciento de la poblacion total del estado (Mendoza, 2005). Pero,
como también se aprecia en el estudio, las localidades no fueron afectadas de manera
homogénea; el municipio de Ixmiquilpan fue beneficiado mas generosamente que otros,

estas diferencias se observan en las historias de vida.

5.1.1 “todo mundo se esta reconociendo como indigena, los que no se

reconocian”

Cuando el maestro Jacinto nacio, el estado de Hidalgo estaba iniciando un fuerte
proceso de migracion hacia el Distrito Federal y el Estado de México (1965 a 1980)
(Chavez y Savenberg, 1995) favorecido por el trabajo del ex-senador (1946-1952) y ex-
gobernador estatal (1957-1961) Alfonso Corona del Rosal, originario de Ixmiquilpan,
quien habia abierto oportunidades de empleo en la ciudad de México para los
pobladores del Valle del Mezquital (Mendoza, 2005, p. 129). Los trabajadores se
colocaban como albafiiles y herreros, pero la familia de Jacinto, monolingie de la
lengua otomi de la variante hfiahfi, no migro, a pesar de que la localidad de Cerritos,
en el municipio de Ixmiquilpan, era una zona arida, poco apta para la agricultura y
todavia no llegaba el “riego”. Se quedaron en la localidad, de actualmente 894
habitantes, que se dedicaba a la agricultura con riego de temporal y al tejido de ayates
por medio del aprovechamiento de la flora de la regién. La canalizacion de aguas
negras para el riego en el Valle del Mezquital fue permitiendo lentamente el desarrollo
econdémico de las tierras antes desérticas, y en el caso de la familia de Jacinto, permitid
su permanencia en la localidad, al menos con el sustento minimo. En el proyecto de
asimilacion cultural del PIVM se capacitaron como promotores rurales bilingues la

hermana y el tio del maestro Jacinto. En la escuela en la que Jacinto cursé la primaria
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los maestros no eran necesariamente hablantes de lengua otomi porque en este tiempo
se estaba utilizando la metodologia de la castellanizacion directa. Los maestros tenian
dificultades para comunicarse con los nifios de la localidad monolingue hiahfid. Los
comentarios de los maestros: “Ay, es que estos nifios no aprenden porque no hablan
espafiol” no tuvieron ningun significado para ¢l en la localidad, donde “los excluidos

eran los maestros”.

Fue en la escuela secundaria en la cabecera municipal de Ixmiquilpan (en su
localidad Cerritos, a 10 kilometros de distancia, no habia escuela secundaria) en donde la
lengua y otros simbolos empezaron a ser importantes. En la ciudad de Ixmiquilpan, los
simbolos culturales: vestimenta, complexion fisica y forma de hablar espafiol, “un
castellano muy limitado”, eran mal vistos por los compafieros y en muchas ocasiones se
acompafiaban de trato discriminatorio. Las experiencias de discriminacion dificultaron su
proceso de formacion escolar. Dominar el espafiol y abandonar el otomi fueron estrategias

para contrarrestar esta diferencia, que se extendieron hasta la crianza de sus hijos.

La eleccion del oficio de maestro, un nicho profesional que el proyecto de
asimilacion del estado habia creado en las localidades hablantes de lengua indigena del
Valle del Mezquital, estuvo influenciada por los consejos de su familia: “yo creo que bajo
influencia de ella [mi hermana] y de un tio que... también era maestro, escogi la Escuela
Normal del Mexe...” Su tio aconsejaba prepararse profesionalmente, e incluso repetia “que
habia que cambiar, que habia que ser diferente”. También el director de la preparatoria
privada en Ixmiquilpan, en donde se habia inscrito, le sugirié la profesion de maestro
porque conocia sus condiciones econdmicas precarias. Las condiciones materiales y el
proyecto del estado en su region favorecieron la decision porque por un lado la economia
familiar no permitiria afrontar los gastos de una carrera universitaria y la Escuela Normal
Federal del Mexe!?8, que como vimos en el capitulo 111, se habia instituido para el proyecto
de asimilacion cultural de la poblacion indigena, seguia funcionando para los mismos fines
en la década de 1970. El joven Jacinto fue aceptado tanto en la Escuela Técnica
Agropecuaria de Huejutla como en la Escuela Normal Rural del Mexe en 1973. El Estado
subsidiaba a los estudiantes del Mexe todo lo necesario para la vida y la educacion:

alimento, vestido, calzado y una beca mensual. Sin embargo, la convivencia de jovenes de

128 La Escuela Normal del Mexe fue clausurada por el gobierno de Felipe Calderén en 2008 (Camacho,
2008).
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todo el pais era conflictiva. Alli percibié estigma, burla y discriminacion por su manera de

expresarse en espariol, por su manera de vestir e incluso por su conducta en el comer.

Se tituld como maestro de escuela primaria, como maestro rural, sin pensar si ser
maestro era su verdadera vocacion ya que la “vocacion” de maestro se fue construyendo
cotidianamente dentro de la institucion: “Nos hicieron creer que €ramos maestros, nos
dieron los elementos bésicos suficientes para poder, en el transcurso de la vida, también
irse formando, y salimos siendo maestros.” Las experiencias de afuera estaban impactando
en el comportamiento y las decisiones familiares y de las localidades de Remedios y
Orizabita del municipio de Ixmiquilpan, que se conocen como localidades de maestros
(Mendoza, 2010), impactaron también a la familia de Jacinto: “ser maestro estaba bien,
para mi estaba bien”. Orizabita alberga actualmente al mayor nimero de profesionistas

indigenas con doctorado en el estado de Hidalgo.

En su relato se notan los cambios de las politicas y los discursos culturales. En la
nifiez, la comunidad indigena monolinglie es su primera referencia, en la que se estaban
formando los maestros y promotores bilinglies. En la siguiente etapa, en la que trabaja
como maestro rural, “ser indigena era simbolo de atraso” porque el proyecto educativo
habia cambiado en 1948 con el establecimiento del INI al método de castellanizacion
directa para la asimilacion a la cultura nacional, volvio a cambiar en 1951 a la
alfabetizacion en lengua indigena. En la década de 1970, los conflictos por el
reconocimiento de los titulos de profesionalizacion de la SEP produjo, hasta la década de
los noventa, un periodo de ambivalencia. Sus hijos (nacidos en esa década) no cursaron la

primaria en escuelas para indigenas ni aprendieron hfiahfid.

Los hiiahfits del Valle del Mezquital habian adquirido un poder politico importante
desde la década de 1970, pero para él la lengua y la cultura cobraron importancia cuando
fue invitado a trabajar en la capacitacion de maestros de localidades indigenas y hablantes
de lengua indigena para nivelar a los nifios que se habian rezagado en la escuela (Secretaria
de Educacion Publica, 2011). Este proyecto de la SEPH, el contacto con investigadores no
indigenas y su relacion con profesionistas del Consejo Supremo Hfahfii aumentaron su
interés por la investigacion de la lengua y la cultura de la regién. El punto mas importante
de la construccion de su identidad cultural fue cuando el gobernador del Estado de Hidalgo
lo invitd personalmente a participar como director de Desarrollo Lingistico del CELCI.

La revaloracion de la cultura indigena iniciada con la aprobacion del INALI en el afio 2003
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llega a su punto mas algido cuando “el censo del 2010 refleja una elevacion de poblacion

indigena... todo mundo se estd reconociendo como indigena, los que no se reconocian.”

“Con estas politicas de ir fortaleciendo las lenguas y las culturas, pues la gente ya va
asumiéndose como tal... aqui en el estado de Hidalgo cualquiera ya se puede parar y
orgullosamente te puede decir que es hablante de lengua indigena.” “Y eso hace siete u
ocho afios no se daba...” Ahora considera que ser indigena es una ventaja: “cuando menos
nosotros tenemos dos visiones, dos culturas, dos formas de hablar distintas”, y asume la
identidad indigena y la pertenencia étnica y comunitaria como parte inherente en su
trabajo: “lo estoy haciendo no tanto por lo que gane sino COMO un compromiso moral que
tengo con mi cultura, con mi etnia. Y porque es un espacio que yo sé que es desde donde se
pueden hacer muchas cosas, ;/no?” Actualmente se define como maestro rural y
profesionista indigena. El maestro Jacinto reconoce entonces una transferencia de la
identidad cultural desde las micropoliticas econdmicas de la familia, las politicas del
estado que se conjuntan con la cultura y las condiciones sociales de la localidad original y

con su historia laboral.

5.1.2 “di que si sabes hablar hiiahfiu para que te dejen presentar examen”

Los padres de Rufina, originalmente monolingies de la lengua otomi de la variante
hiiahfid, migraron siendo nifios del municipio de Santiago de Anaya a Poxindejé de
Morelos, una localidad de actualmente 970 habitantes en el municipio de San Salvador.
Aprendieron espafiol en Poxindejé porque hablar una lengua indigena estaba prohibido
debido a las politicas linguisticas de castellanizacion de la localidad de la década de 1950,
ya que esta localidad no habia sido seleccionada para el proyecto piloto de educacion
bilinglie. El presidente municipal castigaba con multas e incluso con carcel a quien
enseflara la lengua indigena a sus hijos. El espafiol fue entonces la “lengua materna” de
Rufina y de sus hermanos. La familia jornalera tenia una economia bastante deprimida, asi
que ella y sus hermanos trabajaban también en el campo, la mayor parte de las veces en el
corte de jitomate, para completar los ingresos. Con las ganancias de los hijos, compraba
Gtiles escolares, uniformes y zapatos. Rufina termind la primaria y la secundaria en
escuelas generales de la localidad con alfabetizacion directa en espafiol. La joven migro,
como muchos hidalguenses en la década de 1970, a la ciudad de México, y como muchas

otras jovenes hidalguenses emigradas, trabajaba en el sector de servicios domésticos.
154



Rufina cuenta que sus padres querian que ella y sus hermanos tuvieran una profesion
para escapar de la pobreza y evadir la discriminacién que ellos habian vivido y que
consideraban se habia debido a los simbolos étnicos: color de la piel y monolinglismo
indigena. Rufina llevaba un afio en la ciudad de México cuando la madre escuchd hablar del
programa de formacion de promotores bilingties del Patrimonio Indigena del Valle del
Mezquital (PIVM) vy le pidi6 que regresara para convertirse en promotora. La envid a
Ixmiquilpan, aun cuando ambas estaban conscientes de que Rufina no hablaba otomi. No le
permitieron presentar examen porque no hablaba ninguna lengua indigena. La madre la volvié
a enviar a solicitar una plaza: “;por qué no vas otra vez?, inténtale y di que si sabes hablar
hiiahfit para que te dejen presentar examen. -Bueno, ya fui y otra vez me dicen: (Y sabe
hablar hiiahfii? -Si. Pues tuve que mentir. Pero para entonces mi mama ya mas 0 menos me
iba asi ensefiando... palabras...”. El conocimiento de la lengua que acumulo6 en esas semanas no
fue suficiente para aprobar el examen de lengua otomi, pero las politicas de educacion estaban
urgidas de promotores bilingiies y ella fue aceptada: “Mira”, me dice [el maestro que califico
los examenes] “no pasaste el examen, pero yo te ayudé ¢aja?, y vas a estudiar mucho el
hiiahfu.” “Si, profe.”

Rufina se capacité como promotora de educacion bilingtie en un internado financiado
por el estado en la ciudad de Teziutlan, Puebla, en el periodo 1975-1976. El oficio de
maestro bilingle era un tema del que se hablaba en la comunidad y que se estaba valorando
simbdlicamente: “un vecino, un maestro de la comunidad, le informd [a su hermano] que
habia [...] plazas para que trabajaran en Misiones Culturales... en la ciudad de México.” Su
hermano mayor, que habia terminado la secundaria, obtuvo empleo como maestro, con
especialidad en carpinteria, en las Misiones Culturales en el estado de Guerrero. Otro de
sus hermanos se convirtio en maestro en la Normal basica y el menor estudié Leyes en la
Universidad de Sinaloa y ha trabajado siempre como maestro de telesecundaria. En su
primera experiencia como promotora en la comunidad monolingiie Escobar, en el
municipio de Meztititldn, Hidalgo, Rufina conformé su “vocacion” profesional y su
identidad como promotora educativa indigena.

“Bueno, si yo tuve esta oportunidad que me dieron, 'ora si que la plaza de promotoria, después
ya fue de docente, dije no, tengo que aprovechar, tengo que echarle ganas, voy a ver como le
hago. Pues a la mejor no estaba lo suficiente madura, pero pues entonces fui pensando y dije:
‘Como le voy a hacer.” Entonces si habia uno que otro padre de familia que sabia hablar el
espafiol, algin nifio, entonces pues era por medio de ellos como yo, inicié el proceso de
enseflanza aprendizaje, pero que ellos fueran como los intérpretes, los traductores.”
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Después hizo estudios en la Normal basica, en la Escuela de Mejoramiento
Profesional, y después en la Normal Superior en Pachuca, en donde recibidé un titulo de
licenciatura. Se gradué como maestra de primaria general, pero trabajé como maestra de
primaria indigena. En el proceso laboral cambi6 su manera de percibir la lengua indigena:
“vi qué tan valioso era hablar una lengua y valorar, mas que nada, porque yo vi que de esa
manera pude también obtener el trabajo.” El valor econdmico de la lengua indigena estaba
en aumento, pero el valor simbolico fuera de las localidades permanecia sin cambios
porque la politica de la educacidn bilinglie seguia privilegiando al espafiol como lengua
oficial. La maestra reforz6 la identidad y la vocacion profesional y hoy se reconoce como
maestra indigena, a pesar de que muchas veces faltaba el material didactico y de que las
maestras de las comunidades eran criticadas porque no podian caminar bien con zapatillas
0 porgue tenian sus zapatos sucios después de caminar sobre la terraceria. Cuando se sentia
discriminada recordaba las palabras de su madre: “estudia, ti no hagas caso de esto, ti no

hagas caso de acd.”

La influencia de las condiciones econémicas y la emigracion también se nota en la
historia de la maestra Rufina. Pero a diferencia del maestro Jacinto, originario de una
localidad monolinglie, la maestra Rufina crecio al interior de una localidad que desde la
década de 1950 habia iniciado un proyecto de castellanizacion y abandono de la lengua
indigena promovido por las autoridades del pueblo. El programa de promotores bilingies,
instituido en 1964, caus6 gran impacto, no solamente en las politicas linglisticas de la

localidad sino también en la vida de la maestra.

5.1.3 “;Tu eres el que habla hiiahiiu en radio?”

El padre del maestro Luis se convirtio en migrante laboral y circulo entre la localidad
y la ciudad de México en las décadas de 1960-1970 porque las actividades agropecuarias y
el tallado de la fibra del ixtle y la lechugilla, que no son productivas en los meses de
febrero, marzo y abril, resultaban actividades insuficientes para la manutencion de la
familia monolingue de agricultores. El padre de Luis se confronté en la ciudad con la
diferencia cultural y lingiiistica que impactaba en su actividad laboral de albadileria: “vio
la dificultad que enfrentaba al salir de casa, al enfrentarse a un mundo desconocido y tener
que luchar contra una lengua que no era la suya.” Por la experiencia laboral en la ciudad se

convencio de la necesidad del dominio del espafiol y repetia a sus hijos que no queria que
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siguieran siendo otomiteros, para que tuvieran mejores oportunidades laborales fuera de la
localidad. El padre promovié mayores grados de escolaridad para sus hijos y también para
sus hijas, a pesar de las criticas de la comunidad por tratarse de un cambio importante en
los roles de género. Las hijas se convirtieron en maestras y este cambio repercutio en el
aplazamiento del matrimonio. Los hijos varones cursaron la secundaria y la preparatoria,
que habia llegado con la expansion educativa. Para lograrlo, los hermanos mayores

trabajaron y apoyaron econémicamente a los menores.

En 1976, cuando Luis inicié la primaria, la escuela indigena se habia consolidado
con los programas de formacion de promotores bilingies, iniciado en 1964. Sus hermanas
mayores se hicieron promotoras bilingtes e impulsaron el aprendizaje del espafiol en la
familia. En las mismas escuelas se instalaron receptores para que los nifios escucharan el
programa de radio Mezquital o radio bilingue (proyecto de castellanizacién de SEP-INI):
“Vamos a castellanizarnos, un programa para la castellanizacion de los indigenas del Valle
del Mezquital”, recuerda el maestro Luis. Aunque era una escuela indigena, la
castellanizacion fue directa: “la primera letra que vimos fue en castellano, no fue en
nuestra lengua materna, a pesar de que teniamos promotores culturales bilinglies.” La
lengua indigena seguia siendo puente para la castellanizacion y la incorporacion de los
indigenas al desarrollo nacional y no tenia en si un valor positivo: “no, su lengua no es la
que necesitamos, necesitamos que ustedes aprendan el castellano.” La castellanizacion
desalent6 el uso de la lengua materna: “Entonces, eso pues vino a favorecer para que
nosotros poco a poco decidiéramos abandonar el uso de la lengua y no nos interesaramos
en aprender a escribir en nuestra lengua. Por eso muchos de nosotros somos universitarios,
somos adultos, pero analfabetas en la escritura de nuestra lengua.” En su lugar, el
castellano empezé a adquirir una utilidad y un valor simbolico dentro de varias localidades.
Las politicas de castellanizacion del estado permearon poco a poco en Cerro Colorado

como estrategia para llevar desarrollo economico.

3

La educacion promovio la politizacion de la poblacion: “...el castellano... podia ir
abriendo puertas... ser el enlace con las autoridades, que podia defender méas sus derechos
ante cualquier intento de discriminacion o embate o de abuso, de injusticia.” La motivacion
para dominar el espafiol fue multiple, pero resumida en evitar abusos de representantes
oficiales. El profesor que habia llegado a la localidad en la década de 1970 y seguia siendo
representante comunitario ante las autoridades a finales de la década se burlaba de la falta

de dominio del espafiol de los miembros de la localidad. Ademas, la entrada de diferentes
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partidos politicos habia fragmentado a la localidad en 1979. Por eso su padre insistia en la
castellanizacion y en la educacién, para terminar con la dependencia del representante
abusivo que utilizaba la comunidad a su conveniencia. El deseo de Luis para participar
politicamente se combind con la apertura institucional que le permitio afiliarse al Frente
Juvenil Revolucionario del Partido Revolucionario Institucional (PRI) en 1989, en donde
tuvo varias funciones en diferentes comités y también trabajo en la campafa por la
gubernatura de NUfiez Soto. Con este soporte institucional, los jovenes bilinglies y con
escolaridad preparatoria produjeron cambios importantes en las relaciones de poder de la
localidad: “Ya empezamos a debatir, ya empezamos a proponer, y del 90 al 94 empezamos
a producir algunos acuerdos, generar algunos acuerdos comunitarios donde dijimos: ‘Ya
tenemos que dar de baja a estas personas que estan discute y discute.’ Y si, logramos eso en
el 95.” Los maestros bilingilies y representantes de sus comunidades ya habian
contrarrestado cacicazgos y llevado a cabo cambios en la organizacién politica desde la

década de 1970 en algunos municipios del Valle del Mezquital (Mendoza, 2010).

Luis habia iniciado estudios técnicos de agronomia en la escuela rural de Chapingo,
en donde habia recibido una beca de estudios, pero decidio estudiar la preparatoria en
Ixmiquilpan. Al finalizar la década de 1990 se convirti6 en maestro de primaria en la

Escuela Normal Superior de Tamaulipas.

La identidad cultural y el interés por la lengua indigena se reconfiguré por su
insercion en instituciones que empleaban a los jovenes bilinglies desde que estudiaba la
preparatoria: Conasupo, INEA, SEP, el PRI, donde tuvo oportunidades de movilidad social
y de participacion politica activa. La recepcién de su programa en Radio Mezquital
(proyecto bilingiie de la SEP), en donde trabajo durante varios afios, lo impacto
profundamente porque, ademas de la oportunidad laboral, se sentia popular:

“;Como construi esta identidad, o reconstrui o rescaté? Fue a través de la oportunidad que me
dieron en la Secretaria de Educacion Puablica para trabajar en la produccién de radio,
produccién de programas en radio. La oportunidad de verme reflejado en un medio de
comunicacion. Mi voz que se escuchara en un medio de comunicacion. Entonces ahi si me
enfoqué a leer todavia algiin material que habia por ahi sobre lengua. Compré el primer
diccionario de verbos conjugados de Felipino Bernal. Compré un diccionario por ahi que habia
del Instituto Linguistico de Verano y fui viendo, leyendo y buscando algunas otras palabras.
Ahi si ya me motivé porque me di cuenta que gracias a, al hablar la lengua materna, yo estaba
generando un recurso para mi bienestar, para mi desarrollo, pero sobre todo me estaba
volviendo popular. Me estaba escuchando en la radio en mi lengua materna y ya me
identificaban y salia mi nombre. Entonces ya dos, tres personas me identificaban: ‘Oye Luis, ta
eres.” Ya cuando me presentaba ‘Luis: ¢ Tu eres el que habla hiiahfiti en radio?” —*Si, soy yo.’
Ahi fue donde vi que la lengua importaba, que mi cultura importaba, que realmente valia.
Entonces de ahi ya no he perdido en todo contacto que tengo, en toda oportunidad que tengo en
mi lengua materna, cada oportunidad que tengo de charlar con personas, le repito gracias a mi
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lengua he tenido esto, he sido esto, me han apoyado con esto. Entonces nadie, ninguno que le
vayamos a decir con palabras por muy adornadas que sean que su lengua vale, que es muy
importante su cultura para nosotros, mientras que ellos no vean la rentabilidad inclusive
econdmica, ¢no?, o politica. Yo le he visto la rentabilidad econémica, la rentabilidad politica, la
rentabilidad cultural. Digo, es una oportunidad, es una identidad que se fue rescatando o se fue
apropiando de mi persona o se fue enriqueciendo, pero con una motivacion extrinseca de
diferente indole.”

Adquirid una identidad étnico-linglistica hfiahfi que Pablo Mendoza ya habia
consolidado en la regién cuando renombro al Consejo Supremo Otomi (CSQO) en Consejo
Supremo Hfahfid, en su papel de segundo presidente del Consejo (1981-1984). La cultura 'y la
lengua solamente son relevantes, segun el maestro Luis, cuando estan acompafadas de un
empoderamiento, de la posibilidad de desarrollo individual y de la region, de saber defender
sus derechos o llevar a cabo un cargo administrativo o de direccion. Es por eso que los hiiahfids
del Valle del Mezquital no son indigenas. Los hfiahfitis del Valle del Mezquital otorgan a su

cultura un valor no solamente simbdlico, sino también econdmico.

Las experiencias del padre migrante!?® en la ciudad de México impulsaron cambios
culturales en la familia, los hijos debian dominar el espafiol para aumentar las posibilidades
de éxito laboral. Las politicas de desarrollo rural de la década de 1970, apoyadas por la
FAQO, la OIT y la UNESCO, por medio de un préstamo del Banco Mundial favorecieron el
establecimiento de instituciones para el desarrollo y la educacién en la localidad de Cerro
Colorado, una localidad del municipio del Cardonal, porque el proyecto se dirigié a
localidades de emigrantes que habian sido expulsados por sus bajos niveles de
productividad y por situaciones de pobreza. Los apoyos de alimentacion, salud, educacién
y desarrollo y la consolidacién del proyecto de promotores bilinglies también fueron

relevantes para el desarrollo de la identidad hiiahfit y de la vocacién del maestro hfiahfid.

5.1.4 “;Cudndo me di cuenta de que era indigena? Cuando llegué a Pachuca.
¢,Cuando se da el proceso de revaloraciéon étnica? Cuando entré en la
UNAM.”

Cuando Silvia era nifia, su familia se dedicaba a la agricultura en las tierras
comunales de riego (del desagiie de la ciudad de México) y tenia la posibilidad de producir

alimentos todo el afio. Por las actividades comerciales, especialmente de la abuela

129 Como se menciono antes, la crisis minera de las décadas 1940 y 1950 habia producido la emigracion
de la poblacion rural del municipio del Cardonal hacia Estados Unidos (Ruiz de la Barrera 2010).
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jornalera, productora y vendedora, viajaban constantemente a la ciudad de Ixmiquilpan, a
Actopan y al tianguis de Tlahuelilpan. En esos viajes experimentaron encuentros
interculturales en los que percibieron un trato diferencial. Aunque la diferencia de clase era
mas importante que la diferencia étnica, la familia considerd que los simbolos culturales,
es decir, el uso del otomi, la imperfeccion en el uso del espafiol y el vestuario influian en el
trato que a veces era de discriminacion abierta. Su estrategia para evadir la discriminacion
consistio en dejar de utilizar la lengua indigena y enviar a los hijos a la escuela primaria
general de Ixmiquilpan: “justo por esto mis papas intentaron desdibujar en nosotros todos
esos rasgos indigenas y su primer propésito fue... enviarnos a una escuela de la cabecera
municipal y... en la casa no se hablaba para nosotros... en otomi, siempre nos hablaron
espafiol.” El dominio de la lengua se lograria en la escuela general de un barrio no
indigena y aunque ella y uno de sus hermanos habian aprendido el hiiahfii por el contacto
con la abuela, los hermanos menores aprendieron espafiol como lengua materna. La
pobreza era otro motivo de discriminacion en la escuela. Silvia relata que como la mejor
estudiante de su clase se gano el derecho a llevar la bandera en la celebracion semanal en
sexto grado, el maestro le negd la posibilidad porque, segin él, el padre no podria

comprarle zapatos nuevos. Ella fue representada en el barrio urbano como rural y pobre.

La madre de Silvia habia recibido dos afios de instruccién primaria porque la evasion
de la obligatoriedad de la educacion en la década de 1950 era castigada con carcel. Durante
su adolescencia tuvo una experiencia intercultural importante en su trabajo de servicio para
una familia de la misma comunidad pero de un estatus social mas alto con la que trabajaba
la abuela como jornalera. En su estancia en la casa de la familia observé que las hijas y los
hijos tenian las mismas oportunidades para ir a la escuela y no se privilegiaba a los hijos
varones. Cuando form¢ su familia habia decidido que sus hijas también tendrian las

mismas oportunidades educativas que sus hijos.

Las experiencias del padre de Silvia se basaban, sobre todo, en su trabajo en el
campo porque, como el mayor de los hermanos, habia heredado los terrenos de la familia.
Los hijos varones tuvieron todo el apoyo del padre para estudiar la preparatoria y en
algunos casos los estudios universitarios, pero el rol y el espacio de las hijas era el cuidado
del hogar y de la familia: “yo tenia 14 y mi hermana tenia 12. Un dia ¢l [su padre] llego
con... unos aretes preciosisimos (sic)... y dijo: miren hijas lo que les compré... para cuando
se casen, para que se lo pongan.” Estaba de acuerdo en que sus hijas terminaran la

primaria, incluso la secundaria, pero se negd a pagar la educacion preparatoria y
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profesional de las hijas que, para él, era un espacio reservado para los varones. Entonces la
madre trabajo para que las hijas cursaran estudios de preparatoria.

“Si t me preguntas ¢qué fue la parte mas dificil para que yo pudiera llegar a ser doctora? Fue
mas bien romper con esa organizacion patriarcal familiar y tratar de modificar los roles que se
te asignan en esa organizacion familiar patriarcal... porque la otra parte la econémica, trabajas
fuerte y la superas. Bueno, hay posibilidades, pero si no hay esa modificacién de pensamiento
para vislumbrar y para que alguien diga: bueno, pues te apoyamos no, no se puede lograr.”

La madre consideraba que convertirse en secretaria era una buena alternativa para
sus hijas y la abuela queria heredarles su negocio en Ixmiquilpan, y por eso tenian que
seguir estudiando. Silvia queria seguir estudiando porque le parecidé que el comercio era
una actividad extenuante, ademas el padre comenzaba a aceptar la idea de que sus hijas
continuaran sus estudios porque eran buenas estudiantes. Sus hermanos mayores ya se
encontraban estudiando en la ciudad de México y otros viviendo con unos tios en Actopan
y circulando diariamente. Ella migro a la ciudad de Pachuca. Alli decidié hacer una carrera
técnica en lugar de la preparatoria, para reducir los gastos que su familia no podria cubrir.
Esta fue una decision estratégica, mas que una vocacion por el trabajo social que le
permitiria trabajar y seguir estudiando. Ella y su hermana aprendieron a gestionar pequefias
becas para pagarse la inscripcion o para comprar material y ademas recibian el apoyo de la

madre y los hermanos menores que trabajaban en el negocio familiar.

Durante su estancia en la universidad conocid actividades extracurriculares como
teatro, talleres de lectura, también becas de estudios y convocatorias de programas
universitarios. Hizo su servicio social en la universidad, en el departamento de difusién
cultural. Todas esas actividades la pusieron en contacto con profesores universitarios y con
un grupo de sociélogos y demografos, quienes le dieron su primer trabajo como
encuestadora en un proyecto de investigacion pagado a través de becas. También le
ofrecieron apoyo para terminar su tesis. Ya como trabajadora social decidid terminar la
preparatoria abierta para poder seguir los estudios universitarios. Algunos de sus hermanos,
en cambio, habian migrado a Estados Unidos, una estrategia economica no solamente de la
familia sino de la region. En la década de los 80 las remesas de los familiares en Estados
Unidos, la entrada del Partido Democratico Revolucionario (PRD), competidor del PRI y
del Partido Accién Nacional (PAN), el programa nacional de Oportunidades y la
posibilidad de gestionar recursos por medio de la presidencia municipal llevaron recursos a

la region y ofrecieron posibilidades de empleo, pero también fragmentaron las relaciones
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sociales y el sentimiento comunitario. La gestion del agua, drenaje, electrificacion y los

recursos para las fiestas del pueblo que generaban un sentido de solidaridad se rompio.

La vida en Pachuca, la capital del estado, fue un espacio intercultural en donde se
conjuntaron los grupos linguisticos del estado y se generaron reflexiones con respecto a la
identidad cultural. Dentro de esa diversidad cultural, ella se reconocio como hablante de la
lengua otomi frente a hablantes de nahuatl de la Huasteca.

¢Cuédndo me di cuenta de que era indigena? Cuando llegué a Pachuca cuando estuve yo en

Ixmiquilpan yo era la pobre del pueblo ¢no?, y me asumia como tal, pero no, no, no

reflexionaba si era yo indigena o no, ¢no?, pero ya cuando [...] llegué a Pachuca y me enfrento

que no solamente era pobre, sino que ademas tengo la posibilidad de relacionarme con gente de

la Huasteca, ¢no?, y que vemos, y que yo empiezo a ver que culturalmente también tenemos

diferencias y, culturalmente no solamente en el trato sino en la propia comida, ¢no?, de que nos

invitibamos de comer y las comidas eran totalmente distintas, ;no?, ese tipo de cosas te digo,

la diferencia se da con el trato cotidiano y con la vida diaria y es cuando empiezo yo a verme

de que soy indigena.

Pero el momento que consolidé su identidad cultural fue su llegada a la UNAM en
1994: “se da el Movimiento Zapatista de Liberacion Nacional que pone en la mesa de
discusion esta cuestion de lo indigena y yo ahi estuve metida.” Su proceso personal
cultural de varios afios impacté sobre su propia identidad: “Dices, soy mexicana, eso no lo
voy a negar, pero sobre todo soy indigena.” Los cursos de sociologia analizaban la
sociedad y la cultura mexicana dividida en dos polos, el mestizo y el indigena:

“...y empiezo a través de la carrera de sociologia, ver todo ese proceso de conformacioén de lo
que somos como sociedad mexicana, ¢no?, y me doy cuenta que si bien ehm tengo, no tengo
mucho problema para relacionarme pero ahi hay algo mas profundo de mi, de como entender el
mundo, de coémo ver, que no corresponde a esa Vvision mestiza, ¢no?, que responde mas bien a
mis origenes indigenas, ¢no?, sobre el hecho de por qué de pronto yo no podo las plantas en
luna llena, saber que va a llover, escuchar y entender el canto de los grillos, cocinar platillos
regionales, cortar los nopales antes de que les dé el sol.”

Lo que mas llama la atencién en la historia de vida de Silvia son las micropoliticas
de la familia. Aungue la familia habia planeado que los hijos se integraran en los proyectos
sociales del estado, la adquisicion de uniformes, zapatos y utiles escolares para la
educacion de siete hijos representaba un gasto muy grande para la familia. Ademas, la
discriminacién o trato diferenciado en la escuela que, seglun Silvia, se expresa en la
intolerancia por condicion de orfandad, de religién, de aspecto, como por la pertenencia a
cierta localidad y por la etnicidad y la referencia al uso de una lengua indigena. Pero el
principal obstaculo para la educacion de las mujeres eran los arreglos familiares, porque el

rol femenino tradicional era todavia muy fuerte en la década de 1970 y se privilegiaba
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sobre todo la educacion de los varones. La familia favorecio el bilingtiismo y sobre todo el

dominio del espafiol, incluso antes de que los nifios fueran a la escuela.

La madre, que habia presenciado una realidad diferente en la casa donde trabajo,
produjo cambios en la distribucion del poder dentro de la familia e incluso de la localidad.
Ademas de ofrecer las mismas oportunidades educativas para las hijas, exigio su
reconocimiento como comunera, es decir, como representante de las tierras de propiedad
comunal de la familia. Hasta hace algunas décadas las mujeres no eran aceptadas en las
reuniones de comuneros a menos que fueran viudas. Pero ella sigui6 asistiendo a las
reuniones de comuneros después de su separacion matrimonial y exigio el derecho de
participar: “y entonces al ser separada, realmente no la colocaba ante los ojos de la
comunidad como posible titular de las tierras pero... peledé ante los miembros de la
comunidad y dijo: yo sigo manteniendo a los hijos... el sefior se fue y yo sigo manteniendo
a su mama... y eso también le permitié quedarse con las tierras comunales, la comunidad le
reconocio.” El representante agrario le reconocio la titularidad de las tierras comunales y la

reconocié como comunera.

Ademas extendié ese espacio para su hija mayor: “mi mama decidi6 nombrar al
sucesor de las tierras... se tiene que registrar a alguien para continuar con eso y entonces mi
madre decidid que yo era la sucesora.” Esta es otra razon para reafirmar la identidad
cultural, aungue la redistribucion del poder dentro de la familia, segln los hijos varones,
conlleva un riesgo: “soy mujer y... en esos momentos estaban viviendo tres hermanos
varones en la comunidad... llegé un momento en que dijeron: Oye mama, no puedes hacer
eso, si ella se casa, dicen, y si se muere, dice: el que va a quedar como sucesor va a ser su
marido...”, “pero mi madre dijo: no, pues esa es una decisién que yo he tomado y si se casa
0 no es su problema.” Ella se insert6 e integrd a sus hijas en espacios que hasta entonces

habian sido dominados por los varones.

La procesos transculturales de la familia en Ixmiquilpan y otras cabeceras
municipales, los de la madre en el mismo pueblo y los que experimenté Silvia en la ciudad
de Pachuca y en la UNAM, a partir del movimiento del Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional en Chiapas, impactaron no solamente en las oportunidades de educacién de Silvia
y de su hermana, ademas fueron importantes factores de cambios de la identidad cultural,
de los roles de género, del uso de la lengua indigena y de las relaciones de poder al interior

de la familia e incluso de la localidad.

163



5.1.5 “En la prepa empezo el programa de Progresa/Oportunidades”

Heriberto, psicdlogo nacido en 1984, proviene de una familia bilinglie de El Defay,
poblado de 428 habitantes que aunque pertenece al municipio de Ixmiquilpan, se beneficid
de las politicas del estado apenas en la década de 1970, porque es un lugar alejado, al pie
de la montafia. La familia se organiz6 para que los hijos permanecieran en la escuela. Esta
decision responde a varias razones. El padre es licenciado en educacién y trabaja como
maestro bilinglie en el municipio de Zimapan, y como profesionista impulsé a sus hijos
también a ser profesionistas. La amenaza de la migracion hacia Estados Unidos impact6 en
la opcidn por la educacién. La madre, trabajadora del campo, no pudo asistir a la escuela
cuando era nifia debido a sus condiciones economicas, pero deseaba que sus hijas
estudiaran porque al interior de la localidad se estaban llevando a cabo cambios
importantes. Las mujeres estaban ocupando espacios exclusivos de los varones y otorgados
a las mujeres en casos excepcionales: obtuvieron posiciones en la organizacion comunitaria
y heredaron la tierra por la ausencia de jévenes varones migrantes. La madre administré el

presupuesto familiar y se ocupd de controlar las tareas de los nifios por las tardes.

Los hijos trabajaron con los abuelos en la agricultura y en la extraccion del pulque
los fines de semana hasta la secundaria, para comprar sus Utiles escolares. Las politicas
educativas habian cambiado, en la casa se hablaba tanto otomi como espafiol y Heriberto
curso el preescolar con una maestra bilingie. Siguid la primaria en la escuela general de El
Defay, en Ixmiquilpan, donde solamente se hablaba espafiol. En el primer grado no se
permitio hablar la lengua indigena para que no obstaculizara el aprendizaje del esparfiol. En
segundo grado se incluyo el aprendizaje de otomi una vez a la semana. En los siguientes
grados el otomi se hablo poco porque los maestros no siempre llevaron a cabo el curso. En
la telesecundaria los joévenes hablaban otomi y también combinaciones de otomi con
espafiol y en los intercambios de comunicacion se fue homogeneizando la lengua porque
los que hablaban mejor la lengua ensefiaban a los que utilizaban espafiol cuando hablaban
otomi. Los alumnos y los maestros negociaron que solamente se hablara espafiol por
respeto a los maestros foraneos no hablantes del otomi. La diferencia cultural siempre
estuvo presente en la escuela porque los maestros no eran originarios de la comunidad, ni
de la regidn y, muchas veces, ni siquiera del estado de Hidalgo. Los estudiantes hablaban
su lengua cuando no habia maestros presentes. En ese tiempo, en la década de 1990, no se

daba mucha importancia a la lengua hfiahfit, pero tampoco estaba prohibido hablarla.
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Heriberto se beneficié por la expansion del sistema educativo hacia las localidades
pequefias del Valle del Mezquital. Cursé el bachillerato en el Colegio de Bachilleres del
Estado de Hidalgo (Cobaeh) en el Cardonal, en 1999, institucion establecida en 1987,
porque la colegiatura era mas barata que en una preparatoria privada y estaba mas cerca de
su localidad, y entonces generaba menos gastos de transporte. La familia se beneficid
también del programa de desarrollo rural que ya estaba en la cuarta fase bajo el gobierno
de Zedillo. Heriberto recibio la beca de Progresa (Oportunidades) para jovenes originarios
de areas rurales e indigenas desde tercer grado hasta el bachillerato, la cual habia llegado
como proyecto piloto al Cardonal en 1997. El recibi6 el apoyo de preparatoria dos afios,
porque se iban alternando entre las familias de la localidad. Ese ingreso fue administrado
por la madre para la compra de zapatos y ropa, transportes y colegiatura. Ademas, el
director de la preparatoria gestiond becas de transporte para los alumnos foraneos y
algunas becas de alimentacion. El raspado del pulque y el trabajo de albafileria que
realizaba los fines de semana se fue transformando lentamente en trabajo intelectual. La
lengua indigena fue perdiendo su utilidad y utilizadndose solamente en la comunidad, pero
en el bachillerato, el otomi no era motivo para estereotipar, en cambio se incrementaban los
intercambios culturales con los jovenes no hablantes, quienes aprendian algunas palabras
mientras los hablantes practicaban su lengua materna. Estos intercambios elevaron el valor

simbdlico de la lengua hiahfiu.

El hermano mayor empez6 a trabajar como maestro cuando termind la licenciatura
en educacion en la UPN, el segundo estudiaba a la carrera de derecho en la UAEH de
Actopan. Heriberto tuvo la oportunidad de escoger una carrera universitaria y estudio
psicologia en la UAEH de 2002 a 2007, en la unidad Actopan. El padre no solamente tuvo
la funcion de representante de sus hijos para hacer solicitudes en las escuelas y
universidades, sino que también orientd y guié las decisiones de los hijos para que se
convirtieran en profesionistas. Este deseo de los padres fue patente en el caso de Heriberto,
porque cuando él decidi6 dejar la UAEH para inscribirse en la escuela de fatbol de
Pachuca los padres no estuvieron de acuerdo. Le dijeron que solamente lo apoyarian
econdémicamente si estudiaba una carrera universitaria, el deporte quedaba excluido. Desde
que salieron a estudiar, los hijos visitaban a la familia paterna los fines de semana y
trabajaban en la localidad para pagar la renta o el transporte y recibian apoyo de los padres
para los gastos restantes; la madre contribuia también, con la preparacion de alimentos para
la semana. Los hermanos mayores ayudaron econémicamente a los mas jovenes, de ese
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modo se ha garantizado que todos tengan las mismas oportunidades, tanto hombres como
mujeres, respetando la vocacion de cada uno de ellos cuando eso era posible. La cuarta
hermana lleg6 a Actopan a estudiar la licenciatura en educacion en la UPN cuando él
estaba en sexto semestre. La quinta estudio psicologia en Actopan, el sexto mecatronica en
el Instituto Politécnico, en la ciudad de México, y el mas joven la licenciatura en educacion

en la Escuela Normal de Progreso de Obregdn, en el Valle del Mezquital.

En Actopan, crecia el interés por el otomi y cuando Heriberto estaba por terminar la
carrera de psicologia en 2007 sus profesores le informaron que en varias instituciones el
manejo de una lengua indigena seria una ventaja para desenvolverse profesionalmente,
como traductor o representante en diferentes instituciones del estado. Fue invitado a
trabajar para Conafe como maestro en localidades rurales e indigenas. Las politicas
culturales permitieron que Heriberto se desenvolviera hasta hoy con dos lenguas y con una

identidad cultural flexible en su localidad y en la ciudad de Ixmiquilpan.

5.1.6 “Yo sentia que era como que dos personas porque en mi comunidad era una

y en la universidad tenia que ser otra”

La familia de la madre de Diana Ramirez Ledn, socidloga nacida en 1985, es
originaria de Cerritos, municipio de Santiago de Anaya, localidad de 1,306 habitantes; se
dedicaban a la agricultura y al comercio, y por eso han sido siempre bilingles. Las
politicas linglisticas durante la nifiez de la madre de Diana prohibian el uso de la lengua
indigena y promovian la alfabetizacion directa: ““... mi mama me cuenta que... su primaria
no fue bilingue... el primer afio era para aprender a hablar bien el espafiol, pero los
maestros siempre les prohibian hablar en su lengua... otomi o hiiahiii, como se conoce.” La
dificil situacién econdémica de la familia generd la migracion de la madre de Diana en
1970, a una edad muy temprana, a la ciudad de México, donde trabajé en el servicio
doméstico hasta 1984. Las dificultades en el trabajo por la fata del dominio del espafiol y la
percepcion del desprecio del otomi en la escuela de su localidad, la desmotivaron para

transmitir el otomi a sus hijos y en su lugar utilizo el espafiol como lengua materna.

El padre de Diana es originario de la ciudad de México, no tiene pertenencia étnica
ni es hablante de lengua indigena. Después del sismo de 1985 la recién creada familia
emigro a Cerritos porque el padre ya no queria vivir en una ciudad grande y ademas habia

quedado desempleado. Unos afios después, la familia se mud6 a Sinaloa por el trabajo del
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padre, cuando Diana tenia cuatro afios. Alli. Diana empez0 la primaria en una escuela
general. Tres o cuatro afios después regresaron a Cerritos, en donde continud la primaria
en una escuela primaria general, porque en la localidad nunca existid la escuela indigena.
El otomi se hablaba en la localidad con los viejos, pero se evitaba frente a los jovenes. En
Cerritos la situacion econdmica de la familia siempre fue precaria, porque el padre no

podia ejercer facilmente su oficio en el area de la construccion en una region agropecuaria.

Las politicas educativas beneficiaron a Diana con una beca de Progresa para
jévenes estudiantes de las areas rurales e indigenas entre 1997 y 2000. Terminé la
secundaria en el municipio de San Salvador, a 15 minutos de su comunidad, porque en
Cerritos no habia secundaria. Continu6 sus estudios, gracias a la beca de Progresa, en el
Centro de Bachillerato Tecnoldgico Industrial y de Servicios (CBTIS) en Actopan
(establecido en 1975), porque la preparatoria privada no era una opcion real. Aunque
no tenia vocacion técnica, el bachillerato tecnolégico en computacion representaba una
oportunidad para obtener un oficio, un trabajo asalariado y estudiar posteriormente una
carrera universitaria. Pero estudiar una carrera universitaria implicaba muchos gastos,
debido a la distancia. Las universidades mas cercanas estaban en Actopan y en
Pachuca, y aunque su familia la apoyaba moralmente para seguir sus estudios, no

podria cubrir los gastos.

Un amigo de su municipio le cont6 que el Consejo Nacional de Fomento Educativo
(Conafe) contrataba a jovenes de areas rurales e indigenas con estudios de nivel secundaria
o0 bachillerato como instructores multigrado o en preescolar en alguna comunidad. Ingreso
al proyecto de Conafe de 2003 a 2004 como maestra rural de la comunidad hablante de
hiiahfil EI Cente, una de las comunidades mas marginadas del municipio de Actopan, que
todavia no contaba con servicio de agua potable, electricidad ni transporte. Alli trabajé un
afio y su pago consistia en una cantidad mensual para sus gastos en la comunidad (1,600
pesos mensuales) y un sistema de becas para continuar los estudios universitarios de 30
meses de beca (800 pesos por mes) con lo que pagaria sus gastos de renta, transporte y
alimentos. Fue invitada nuevamente al programa en la comunidad, también hablante de
hiiahfit, Puerto Tavera, una pequefia colonia de la comunidad Hermosillo Monte Noble del
municipio de Santiago de Anaya. Ahi trabajé cinco meses para recibir dos afios mas de
beca. Esta beca, dirigida a estudiantes indigenas, y la experiencia docente en localidades
hablantes de lengua indigena la empezaron a confrontar con su propia identidad cultural,

aunque ella no hablaba hiiahfid.
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En ese tiempo, los estudios profesionales significaban en la localidad aumento del
poder adquisitivo. Ser abogado, licenciado o ingeniero era garantia para adquirir una buena
posicion laboral. Aunque la madre la veia como maestra, el padre sugeria un oficio mejor
remunerado: contabilidad o administracion. Ella eligio la licenciatura en informatica en el
Instituto Tecnoldgico de Pachuca (creado inicialmente en 1938 y reconstruido como tal en
1971 bajo el gobierno de Luis Echeverria) y trabajaba en un café internet porque Conafe
no pagaba la beca hasta demostrar las primeras calificaciones. Viajaba diariamente, pero
cuando empez0 a recibir la beca se quedé a vivir en Pachuca. Al final del primer semestre

decidi6 que su vocacion era la sociologia.

Su identidad cultural se afectd nuevamente en la UAEH, donde estudié de 2005 a
2009 con el pago de sus servicios en Conafe y la beca de Pronabes!°, dirigida a
estudiantes de bajos recursos sin atencion explicita a los jovenes indigenas. En su
imaginario ya se habia construido la relacion entre beca e identidad cultural. La relacion
con jévenes urbanos en la universidad le produjo fuertes ambivalencias y una sensacion de
fragmentacion o division de su identidad: “yo sentia que era como que dos personas porque
en mi comunidad era una y en la universidad tenia que ser otra.” Vivio la vida urbana y la
vida del pueblo como si fueran realidades irreconciliables, porque las practicas cotidianas
no solamente eran diferentes, ademas no eran aceptadas: “los chicos de mi edad en ese
entonces siempre iban a bailes... de las ferias o bailes de sonideros como alla es muy
comun eso. Entonces en la universidad que ta dijeras que ibas a ese tipo de actividades, a
es0s eventos, pues no, pues eres una naca, eres una india o asi, eres una pueblerina,
entonces si como que si iba alla pues no lo decia aqui, por ejemplo.” De manera similar
transformé su comportamiento en su pueblo, en donde la mayoria de sus compafieras de la
primaria que ya tenian unos veinte afios de edad se iban preparando para formar una
familia, para tener esposo e hijos. Ahi hablaba poco sobre su vida en Pachuca, y a pesar de
la presion social siguié adelante con sus estudios, porque contaba con el apoyo de sus
padres, que otorgaban ventajas a la educacion universitaria. En la actualidad publica en su

perfil de Facebook con orgullo la fiesta de su pueblo, el 31 de diciembre.

130 El Programa Nacional de Becas y Financiamiento (Pronabes) fue iniciado en 2001, durante la
presidencia de Vicente Fox y dirigido a estudiantes de escasos recursos inscritos en alguna institucion
publica de educacién superior de todos los estados de la Republica. Administrada por la SEP. Véase
Pronabes Camara de Diputados:
http://www.diputados.gob.mx/LeyesBiblio/dof/indices/dof _index2001.pdf 4.12.2014.
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Las transformaciones de la identidad, el desuso y revitalizacion de la lengua indigena
y el cambio de los roles de género en el caso de Diana estan en gran medida influenciados
por el estilo de vida de la ciudad de México, de donde es originario su padre y adonde
migro y vivio su madre 15 afos. Pero también tuvieron un papel importante la expansion
de las escuelas de nivel secundario en su region; las becas de alimentacién y estudio de
Progresa dirigidos especialmente a las nifias y mujeres jovenes de las areas rurales e
indigenas; los nuevos programas educativos de Conafe, y la constante comunicacion con

comparieros y maestros en la UAEH en Pachuca.

5.2 La regidn Huasteca

La expansion de la educacion obligatoria llegd a la Huasteca con las politicas de
desarrollo rural integral, en la década de 1970, las cuales también servirian para impulsar el
desarrollo econdmico de la region y para frenar la emigracion de la poblacion rural joven.
El proyecto de desarrollo se inici6 con la construccion de la carretera, en 1974, y con ella
llegaron las instituciones del estado. El Centro Coordinador Indigenista del INI,
establecido en la Huasteca en 1972, se consoliddé como el Patrimonio Indigena del Valle del
Mezquital y la Huasteca Hidalguense (PIVMHH) en 1982 (fue derogado en 1991) para
distribuir los recursos del Estado en el estado de Hidalgo. Los profesionistas indigenas
fueron empoderados por primera vez en 1975 a través del Primer Congreso Nacional de
Pueblos Indigenas en Patzcuaro. Muchas localidades indigenas se revitalizaron por el
reparto agrario en los municipios Atlapexco, Huautla, Huazalingo, Huejutla, Jaltocan,
Orizatlan, Tlanchinol, Xochiatipan, y Yahualica donde, en 1984, el 97 por ciento de las
tierras productivas (150,000 de 160,000 hectéreas) eran ejidos o comunidades agrarias
(Avila, 2012). La educacion técnica de nivel secundario y terciario empezd a llegar a

algunas cabeceras municipales solamente en la década de 1990.

5.2.1 “...nunca va a dejar de ser india... y yo lo que quiero es que progrese”

Mauricia, originaria de la localidad de 2,750 habitantes entonces monolinglie de
Papatlatla, naci6 en 1961, unos afios después de la primera visita de Adolfo Lopez Mateos
a Pachuca (1958), en donde el presidente dirigio el discurso oficial de la vocacion de la

mujer mexicana a las mujeres hidalguenses: “Yo espero que, fieles a la tradicion de nuestra
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gesta revolucionaria, las mujeres de México seguiran enarbolando la bandera del progreso
nacional; que seguiran luchando por la proteccion de sus hogares, por la educacion de sus
hijos, por las garantias de su propio trabajo y el de sus esposos; que seguiran laborando en
suma por la grandeza de México.” (Salazar, 2014). El mismo afo, el gobernador del estado
de Hidalgo Alfonso Corona del Rosal cred la Casa de la Mujer Hidalguense en la ciudad de
Pachuca, una institucion educativa que reforzaba los oficios femeninos en el estado3!. Los
requisitos para acceder a la oferta educativa de la Casa de la Mujer Hidalguense eran haber
terminado la educacion primaria y obviamente el dominio del espafiol, porque el discurso
oficial de la época consideraba las lenguas indigenas como obstaculos para el desarrollo,
aunque apenas unos afios méas tarde, en 1964, iniciaria el Programa de Promotores
Bilingues para renovar el proyecto de alfabetizacién en lengua indigena, previo a la

alfabetizacion en espafiol.

Su madre, monolingiie y dedicada a la agricultura, crié sola a sus tres hijos en
Calnali, uno de los municipios mas pobres y olvidados del estado en 1970. EI mayor de los
hijos migré a la ciudad de Pachuca para convertirse en soldado cuando era adolescente
porque la carrera militar ofrece muchos beneficios econdmicos. En la ciudad, el hermano
reconocio la complicada situacion econdmica y la conflictiva situacion politica de la
Huasteca en contraste con la vida urbana en la ciudad de Pachuca. Conoci6 la Casa de la
Mujer Hidalguense, se apropié del discurso oficial y plane6 los estudios de Mauricia. Ya
que la escuela de la localidad de Calnali solamente ofrecia educacion hasta cuarto grado de
primaria, Mauricia inici6 el quinto grado en una escuela general de una localidad
monolinglie vecina. Alli, Mauricia vivia en casa de una prima y pagaba su hospedaje y
comida ayudando en las labores del hogar; acarrear agua, barrer, moler el nixtamal en el
molino y hacer tortillas. EI hermano de Mauricia estaba insatisfecho con la decision de la
madre: “por qué inscribiste ahi [en la localidad monolinglie] a mi hermana... mi hermana
nunca va a dejar de ser india, nunca va a dejar de aprender el nahuatl, siempre va a estar
hablando eso y yo lo que quiero es que progrese. Eso es lo que yo quiero.” El hermano
prohibié a Mauricia hablar nahuatl y la inscribié para el sexto grado en una escuela
primaria general de la localidad ganadera e hispanohablante Yatipan, en donde le consiguié
hospedaje y alimentacion con unos amigos a cambio de trabajo en la casa. La situacion con

la familia no fue agradable para ella y con otros nifios originarios de la misma localidad

131 La institucion ofrecid cursos de economia doméstica, cocina econémica, corte, arreglos florales,
elaboracion de flores artificiales en papel, jugueteria, bordado en maquina, higiene, primeros auxilios,
clase de alta cocina, un curso de auxiliar de oficina y una clase obligatoria de civismo (Salazar, 2014).
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caminaba diariamente las tres horas que separaban a su localidad de la escuela (seis horas
diarias en total). Después de estas y otras dificultades, porque las localidades estaban
separadas por un rio, Mauricia terminé la primaria y cursé la tele-secundaria'® que
acababa de establecerse en la localidad de Yatipan, en donde trabajaba para una sefiora.
Alli vio que otra chica trabajaba en la misma casa, no para pagar su propio hospedaje y
alimento y estudiar, sino para la educacion de su hermano. Aunque en el momento no le
parecid extrafio, con el paso del tiempo fue una situacion que la hizo reflexionar sobre la

educacion de las mujeres y los roles de género.

Finalmente, su hermano la llevo a la casa de su nueva familia en Pachuca y la
inscribi6 en la Casa de la Mujer Hidalguense para aprender el oficio de auxiliar de
contador y alli mismo recibié su primer empleo, cuando tenia 17 afios. Mientras estudiaba
ayudaba a su cufiada en el cuidado del hogar y de los nifios que iban llegando. Trabajar,
atender a su familia y terminar la secundaria (1982) y después la preparatoria le llevaron
mas tiempo que a cualquier chica, pero Mauricia tenia la firme intencion de estudiar una
carrera universitaria. Llevaba varios afios sin utilizar el nahuatl, pero por las condiciones
de su localidad pensé que su vocacion era la medicina, porque con el dominio de las dos
lenguas ella podria contribuir en el mejoramiento de la comunicacién entre el médico y la
poblacidn, especialmente con las mujeres de la localidad. La sugerencia de su esposo fue
que se dedicara a la docencia en contexto indigena, ya que el incremento de la demanda de

maestros bilingues habia producido diversos programas educativos en la década de 1980.

Se capacité como maestra por medio de un curso de seis meses de induccién a la
docencia en contexto indigena en Queréraro y trabajé como maestra en una localidad
marginada de Huejutla, pero buscaba trabajar cerca de Pachuca porque sus hijas asistian a
la escuela general de esa ciudad. Estudio la licenciatura en educacion primaria en la
Universidad Pedagdgica Nacional de Hidalgo. También trabajé en una localidad de

Acaxochitlan, mas cercana a Pachuca, en donde se consolidé como maestra indigena.

La migracion, la transculturalidad y las politicas de educacién de la mujer se
combinan en la historia de Mauricia. En la familia de Mauricia, las politicas del estado

impactaron primero que nada por medio de los procesos de transculturalidad de su

132 El presidente Diaz Ordaz (1964-1970) y el secretario de Educacién Agustin Yafiez iniciaron el
programa de Tele-secundaria dentro del Sistema Educativo Nacional en 1968, para llevar la educacion
secundaria a las localidades rurales de dificil acceso. La primera fase se llevé a cabo en el Distrito
Federal, Veracruz, Morelos, Tlaxcala, Puebla, Oaxaca y el Estado de México. El gobierno de Echeverria
expandio el programa a otros estados en 1970. \VVéase http://televisioneducativa.gob.mx/ 11.12.2014.
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hermano mayor. Los discursos oficiales culturales y de género promovieron su formacién
en una actividad considerada apropiada para una mujer-madre. Para lograr este objetivo era
necesario renunciar a la lengua indigena y a los marcadores culturales. Aunque vivia en
Pachuca, no olvido la situacion social de su localidad y por eso se insertd en los proyectos
de educacion del estado y aprendidé el oficio de maestra indigena. Las politicas de
educacion indigena fueron determinantes para que la maestra indigena Mauricia

consolidara su identidad cultural y recuperara el uso del ndhuatl.

5.2.2 “Yo siempre entendi que habia que hacer una lucha en todo lo que hacias”

Rosa es originaria de la localidad monolinglie nahuatl Ateixco (467 habitantes),
municipio de Huejutla. La abuela vendia diversos productos dentro y fuera de la localidad
y por su actividad econdmica era bilingue:

“La abuela viajaba muchisisimo (sic) a todas las comunidades. Vendia y yo le ayudaba.
Entonces eso yo creo que también fue como una especie de apoyo para desenvolverme porque
ibamos a muchos lados, a muchisisimos (sic) lados a vender quesitos, a vender esto, a vender
lo otro, yo la acomparfiaba y a muchos lugares a donde ibamos habia mucha gente que hablaba
espafiol y que eran incluso profesionistas. Yo le iba a vender quesitos a los maestros, a las
maestras, ella abonaba maestros en la comunidad. En el rancho donde viviamos de alguna
manera tuve contacto con maestros porque (ella) les daba de comer, los hospedaba ahi en la
casa, recuerdo. Y entonces teniamos cierta presencia de maestros.”

El contacto con los maestros fue muy importante en las decisiones familiares sobre la
educacion de los hijos y la eleccion de la escuela. Rosa, la nieta mayor, habia asistido dos
afios a la escuela rural multigrado de Ateixco, en la que no habia material didactico, el
maestro no siempre asistia y cuando lo hacia tenia que atender a nifios de diferentes grados.
Rosa no habia aprendido a leer y, por los consejos de los maestros visitantes, la familia
decidio que ella y sus hermanos debian asistir a la escuela general de la cabecera
municipal y por esa razdén migraron con sus abuelos a la ciudad de Huejutla, una ciudad
que siempre ha sido bilingue, cuando ella tenia nueve afios. Los padres se quedaron en la
localidad para trabajar el campo. El padre leia con ella algunos parrafos del periddico y le
decia continuamente que ella seria maestra o historiadora. La educacién se habia
convertido en una parte importante de la vida familiar: “La escuela por eso no fue un
problema, al contrario, la escuela fue una obligacion. Era una obligacion, era un estimulo,

habia que ir a la escuela.”
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Ademas de los mensajes de los maestros sobre las bondades del oficio magisterial en
la infancia, Rosa conocid y se hizo amiga de una estudiante de la Escuela Normal Benito
Juarez de Pachuca cuando cursaba la secundaria. Ella le cont6 sobre la escuela y la manera
de solicitar un lugar para estudiar. EI padre también conoci6 a alguien que le informo sobre
la misma escuela y apoy0 a su hija para que ingresara. Estos encuentros influyeron de
manera decisiva en su vocacion y posterior vida profesional. Se gradué como técnica en
educacion primaria, después estudié la licenciatura en educacién media superior con la
especialidad de ciencias sociales en la Escuela Normal Superior del Sur de Tamaulipas y

mas tarde hizo la licenciatura en Derecho en la UAEH.

Rosa siempre vivio en dos contextos: rural-urbano, indigena-no indigena, nahuatl-
espafol, escuela indigena-escuela general. Siempre estuvo expuesta a procesos
transculturales y esta situacion le ha permitido transitar entre una lengua y otra, entre un
contexto y otro, e incluso entre una identidad cultural y otra. Su lengua y su identidad
cultural no fueron factores que le limitaran o impidieran el acceso al espafiol o a niveles
educativos superiores, y tampoco han limitado su desarrollo profesional. No se aprecia un
conflicto emocional alrededor de la lengua y la identidad en su historia de vida, como en
otros de los casos analizados. Si acaso ha habido alguna situacion diferencial por la
identidad y la lengua indigena, esta ha sido la percepcion del esfuerzo y la tenacidad que
un indigena o un hablante de lengua indigena o una persona originaria del pueblo deberia
llevar a cabo: “Yo siempre entendi que habia que hacer una lucha en todo lo que hacias
porque ella [la abuela] trabajaba muchisisimo (sic). Los abuelos trabajaban, son gente de
campo pero que trabajaban mucho. Pero que no se quedaban ahi, ¢no? Sino que eran

comerciantes iban a muchos lados, compraban, vendian, compraban, vendian.”

Las politicas culturales, la influencia de estudiantes, maestras y maestros
favorecieron que Rosa pudiera transitar entre diferentes identidades culturales y que se
decidiera por el oficio de maestra. Ella tuvo la posibilidad de cambiar de contexto, de
hablar dos lenguas sin restricciones politicas y de aprovechar las oportunidades de
formacién de maestros que el estado promovi6 en diferentes momentos y para diferentes
tipos de poblacion, tanto para la educacion de la poblacion general como para la educacion
de los indigenas. Todos esos procesos han impactado en la continua construccion de la

identidad de la profesionista y maestra indigena bilingue.
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5.2.3 “es un algo que te despierta para que sigas adelante, para que te haga

demostrar que no eres retrograda”

Irla inicio la educacion primaria cuando Echeverria inaugur6 el proyecto “Educacion
para todos” en 1970, culminacion del proyecto de Torres Bodet apoyado por la UNESCO y
el Banco Mundial. A la escuela del pueblo de San Juan, Huazalingo debian asistir todos los
nifos: “conviviamos todos, los indigenas, los nifios mestizos, los hijos del patron, los hijos
de trabajadores, todos. Y era lo mismo para todos.” La familia era bilingiie, la lengua
materna era espafiol y usaba el ndhuatl para hablar con los trabajadores del rancho y para
las actividades comerciales. Los nifios de Huazalingo eran bilinglies porque la escuela

alfabetizaba directamente en espafiol.

Ante la ausencia de escuelas secundarias en la Huasteca en 1981, Irla fue enviada a la
Escuela Secundaria Tecnologica Pecuaria Rural en Chapantongo, Puebla, un internado
auspiciado por el estado para jovenes mujeres de las areas rurales. Las actividades de
agricultura y ganaderia de la escuela fueron pensadas, segun la SEP, para ofrecer alternativas
educativas para el desarrollo®® rural. Alli tuvo una experiencia multicultural muy positiva,
siempre se sintid contenta con las otras jovenes del internado que hablaban diferentes lenguas
indigenas: “nifias de muchos lugares, igual habia quien hablaba zapoteco, habia quien hablaba

hnahfia, mixteco” que fueron bien aceptadas en la escuela.

Este sentimiento positivo de multiculturalidad cambié durante las invasiones de predios
en el municipio de Huazalingo'3* porque el rancho ganadero de grandes extensiones de su
familia fue invadido por campesinos y ejidatarios de la Union Regional de Ejidos y
Comunidades de la Huasteca de Hidalgo (URECHH) por efecto del reparto agrario en 1984,
cuando ella tenia 15 afios de edad. La familia recibié una compensacion por las tierras
invadidas por el gobierno de Rossell de la Lama, y se establecio desde entonces en la ciudad de
Tehuetlan. El deterioro econdmico y el temor de secuestros y asesinatos por la ola de violencia
en el estado coincidio con el término de los estudios de secundaria de Irla. EI temor agilizo la
salida de Irla a la ciudad de México, en donde vivian sus tios, y produjo cambios en la
organizacion de la familia, ya que Irla tuvo la oportunidad de seguir sus estudios y de posponer

el matrimonio.

133 Véase Direccién General de Educacion Tecnoldgica Agropecuaria (DGETA), SEP. Antecedentes
(http://dgeta.sems.gob.mx/es/dgeta/que_es_dgeta 5.8.2015)
134 Ver Schryer, 1990.
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Por su recuerdo del rancho y el aprendizaje en la secundaria rural se interesé por la
carrera de agronomia, pero por la situacién econdmica de la familia tuvo que optar por el
magisterio y asistir a la Benemérita Escuela Nacional de Maestros, normal bésica,
subvencionada por el estado. El oficio de maestra estaba bien para una mujer, la madre
también habia sido maestra de primaria porque habia cursado la primaria en Tehuetlan y la
secundaria en Pachuca y la hermana mayor también se habia convertido en maestra. Irla se
convencio de su vocacion docente cuando inicié sus practicas profesionales en la Huasteca
durante el segundo afio, cuando ensefio a los nifios a leer. Después de una pausa de ocho afios
por maternidad, trabajé unos afios como maestra de primaria en la ciudad de México y decidié
estudiar la licenciatura con la especialidad en Lenguas y Literatura Hispanicas en la Escuela
Normal Superior. El curso de literatura nahuatl tuvo un impacto especial en ella por el
conocimiento que tenia de la lengua. Su continua participacion tuvo un efecto negativo ante
sus compafieros. Fue representada como indigena con el discurso popular en desuso a
mediados de la década de 1990 sobre los indigenas contemporaneos: “ya quiten a la nahuala,
ya nos aburrio, y pues la risa... referirse a mi asi como la Maria, o con el estereotipo de tono
que hay para los indigenas, asi de que Patroncito...” Esta imposicion del estereotipo y el
conocimiento de la lengua le mostraron la ambivalencia cultural de México. Por un lado, fue
percibiendo una creciente relacion con la cultura y la literatura azteca clésica y por otro lado
fue desarrollando un sentido de pertenencia y de resistencia: “es algo que te despierta para que
sigas adelante, para que te haga demostrar que no eres retrégrada por lo que te estén diciendo
sino al contrario, que vales por eso y que vas a seguir.” Trabajé en una escuela primaria
privada de la ciudad de México al inicio del siglo xxi, cuando el valor de las lenguas indigenas
y la cultura indigena estaba en aumento. La peticion de sus comparieros de trabajo de que
saludara en lengua nadhuatl y que cada semana ensefiara una nueva frase para que fuera

trabajada en los salones de clase, consolidd su identidad nahua.

En su historia se observa que la interaccion con sus compafieros universitarios no
indigenas fue decisiva para verse diferente, aun cuando ella proviene de una familia més bien
mestiza que solamente utilizaba la lengua indigena para el contacto con los trabajadores. Fue
sobre todo la ambivalencia del orgullo por las culturas mesoamericanas clasicas y el
desprecio por los indigenas actuales, asi como los diversos proyectos educativos y culturales
que ha encontrado en su trayectoria escolar y profesional, lo que ha ido construyendo la

identidad cultural de Irla, su identidad de género y su identidad profesional como maestra de
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educacion general e indigena y como experta tanto en Letras y Literaturas Hispanicas como

en Estudios Amerindios y Educacion Bilinge.

5.2.4 “tienes que ponerte otra ropa o sea disfrazarte, ocultar tus origenes... 0 no

entras dentro de esta misma sociedad”

Los padres de Leticia, nacida en 1984, habian migrado a la ciudad de Pachuca para hacer
carrera de maestros de primaria. Pero las invasiones de tierra, en 1987-1988, por el reparto
agrario del gobernador Rosell de la Lama en su pueblo de origen, el Barrio del Salto, en el
municipio de Huautla, los hizo regresar. Este cambio representd la reorganizacion de la familia
bilinglie, un retorno involuntario a los roles tradicionales: la madre abandono el magisterio y se
dedico al cuidado de la familia y el padre siguié trabajando como maestro y funcion6é como el
proveedor econdmico. La familia se reubicd en el contexto rural en un momento en que la
agricultura y la ganaderia, la lengua y la identidad indigena se estaban revitalizando por efecto
del reparto agrario y del empoderamiento de jovenes indigenas®®. Leticia cursd el nivel
secundaria en la telesecundaria que habia llegado a la localidad, pero la preparatoria no se
habia establecido y tuvo que cursarla en Huejutla, a 31 kilometros de distancia, la cual recorria
diariamente. En la Escuela Preparatoria de la Huasteca Hidalguense, fundada en 1987, Leticia
fue representada como indigena porque no dominaba el espafiol —tenia acento nahua—, su
condicién econdmica era precaria y no vestia a la moda. Ella asumio esa identidad cultural e

interpreto la discriminacion asociada como un reto para su propia profesionalizacion.

Por influencia de sus padres entr6 a la Escuela Normal Superior el Mexe en 2003 para
convertirse en maestra, pero el estado clausuré la escuela ese mismo afio®¢. El estado
compenso la clausura de esta escuela con la Licenciatura en Derecho y las Licenciaturas en
Administracién y Sistemas Computacionales de la Universidad Autbnoma del Estado de
Hidalgo, en la ciudad de Huejutla, el mismo afio. Se inscribi6 en la escuela de Derecho y se
convirtio6 en abogada aunque a pesar de su titulo, en su trayectoria profesional ha

experimentado cotidianamente una fuerte estereotipificacion étnica negativa. Es por eso que ha

135 El Barrio del Salto habia abandonado la lengua y la identidad indigena afios atrds pero inicié
nuevamente un proceso de reindigeneizacion con Criséstomo Arenas, oriundo de El Barrio, que habia
sido nombrado uno de los miembros del Consejo Supremo Nahuatl. A través de esta institucion los
invasores de las tierras del Barrio gestionaron recursos para convertir las tierras en ejido productor de
ganado. Del gobierno recibieron créditos y pie de cria y para la realizacion del trabajo reactivaron el uso
de las faenas (Schryer, 1990, p. 287-289).

136 El Mexe fue clausurado por el gobierno federal el 16 de diciembre de 2003 (Camacho, 2008).
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desarrollado una representacion de la identidad de acuerdo con el contexto en el que se
encuentre: una en la localidad de origen y otra en el contexto urbano, porque utilizar alli los
simbolos étnicos esta, segun ella, sancionado socialmente:

“Tienes que usar, incluso, ponerte otra ropa o sea disfrazarte, ocultar tus origenes porque de
una u otra forma sientes td o sea la misma sociedad si asi lo ha manejado no entras no incluyes
dentro de esta misma sociedad... es raro aquel profesionista que llega con sus camisas de
manta... y eso es porque tiene algln evento cultural, pero en si que sea un lujo o asi con todo el
orgullo de vestir el bordado y todo eso o sea no, no se da... como que hay que quitarte, dejar en
casa tu raiz, tu forma de pensar y adecuarte a lo que piensan los demas. Aun asi, muy en tu
interior 0 muy consciente no estas de acuerdo, ¢no?, pero sin embargo para no contradecir a los
demas tienes que también formar parte de ese grupo. Pero es la misma construccion social, el
mismo sistema nos ha obligado de una u otra forma a ser asi.”

La representacion cultural estd relacionada con la posicion social porque ser
profesionista indigena significa adquirir una alta jerarquia al interior de la localidad
indigena, no es lo mismo ser hijo del maestro o hijo de profesionista o hijo del
campesino®¥’, aunque a pesar del aumento del nivel de escolaridad de los jovenes
originarios de localidades indigenas, al interior de la cabecera municipal de Huautla se
colocan en una baja jerarquia. Las mujeres indigenas tienen las mayores desventajas en
el mundo laboral. Su éxito como profesionista es un caso excepcional porque tanto su
madre como su padre son maestros. Para ella no habia un rol establecido por ser mujer
y su madre incluso cuidé a su hijo cuando ella hizo sus estudios universitarios.

Ademas, los roles cambiaron por la migracién de jévenes varones a los Estados Unidos.

Esta historia de vida muestra que en la Huasteca la identidad cultural esta en
continua disputa debido a los conflictos agrarios que han dejado una huella indeleble en la
region. La connotacidn étnica negativa se conjuga con el empoderamiento de las y los
profesionistas indigenas educados a través del proyecto “Educacion para todos” de
Echeverria, de los nuevos programas universitarios y de los nuevos espacios para los
profesionistas indigenas en instituciones para el desarrollo rural integral. A traves de esos
nuevos proyectos, Leticia transita entre diferentes representaciones de la identidad y se

considera abogada indigena.

137 Gabbert (2013) menciona esta misma diferenciacion social al interior de las localidades yucatecas.
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5.3 La Sierra de Tenango

La Sierra de Tenango se caracterizd tanto por el abandono cientifico3® como por
politicas publicas e incluso por aislamiento geografico. La carretera conect6 a Tenango de
Doria y San Bartolo Tutotepec apenas en la década de 1970, y a Huehuetla hasta la década
de 1990. Los programas del INI, Progresa y Procampo permitieron por primera vez la
visualizacion de la dotacion de los predios menos fructiferos para la poblacién hablante de
lengua indigena durante el reparto agrario; la dependencia econdmica al cultivo de
temporal de café, cafia de azlcar y citricos (Ruiz de la Barrera, 2010, p. 161) y la
dependencia del intermediarismo econdémico ligado al fuerte monolingtismo producto del
tardio establecimiento de escuelas en las localidades mas pequefias. El establecimiento de
la Universidad Pedagdgica Nacional (UPN) en Tenango de Doria fue una compensacion de
las politicas educativas en 1979. Se profundizd la investigacion de la region al final de la
década de 1980. La descripcion de Guerrero de los Otomies y Tepehuas de la Sierra
Oriental del Estado de Hidalgo fue publicada por la UAEH en 1986. Destacan también los

estudios de James Dow®, de la Universidad de Oakland.

Convertirse en maestro fue la Gnica alternativa profesional para los jovenes de la
Sierra hasta 1992, cuando se establecié en San Bartolo Tutotepec un Colegio de Estudios
Cientificos y Tecnologicos (CECYTEH) de nivel secundario. En 2008 se inaugurd la
Universidad Tecnoldgica (UTec) en Huehuetla y en 2011 la Universidad Intercultural del
Estado de Hidalgo en Tenango de Doria. El tardio establecimiento de las instituciones
explica la participacion de solamente dos profesionistas indigenas jovenes en este estudio.
Pero en sus historias se notan los rapidos cambios de las politicas educativas y culturales

del estado en los ultimos afos.

138 Los estudios sobre esta region giraban en torno a rituales, practicas religiosas y estudios sobre la
lengua tepehua y otomi del Instituto Linguistico de Verano en la década de 1940 (Garrett, 2013).

139 Dow, James W. Education Ritual Prestation, Intermediate-Level Social Organization, and Sierra
Otomi Oratory. Ethnology, Vol. 35, No. 3, Special Issue: Mesoamerican Community Organization:
Barrios and Other Customary Social Units: Part Il (Summer, 1996), pp. 195-202. Dow, James W., Historia
y etnografia de los otomies de la sierra. Una conferencia presentada en el Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS), Tlalpan, D.F., febrero 25, 2002. Dow, James W.
Sierra Otomi Religious Symbolism: Mankind Responding to the Natural World. Douglas Sharon, ed.,
Mesas & Cosmologies in Middle America. San Diego Museum Papers 42, 2003.
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5.3.1 “Yo siempre quise ser maestro de educacion indigena”

Gabriel, nacido en 1974, aprendié espafiol como lengua materna de su madre
bilingle de otomi y espafiol y de su padre bilingle de lengua tepehua y espariol. La familia
de Gabriel migré a la localidad de San Antonio, hablante de otomi, cuando él era nifio y
quiso aprender la lengua rapidamente para socializar y pertenecer al grupo infantil: “De
chico se me dificultaba un poquito convivir con mis compafieros porque... hablaba mas
espariol... se burlaban de mi porque no hablaba perfectamente el otomi... lo aprendi y fui
adoptando esa identidad, por decirlo asi. Siempre fue mi identidad, sin embargo, ante ellos
no era asi.” Una vez dominado el otomi el tema resultd irrelevante. Termind la primaria y
la secundaria en escuelas generales, alli tuvo muy pocos maestros que hablaran otomi. Alli
habia que dominar el espafiol. Como el otomi no requiere del uso de articulos: el, la, los,
las, sino que el Unico articulo en otomi es ra, cuando los nifios no usan el articulo
correctamente en espariol (ese error se llama hacer un cuatro), el nifio recibia la burla de

sus comparnieros y era estereotipado como un nifio otomi, un nifio del area rural.

Cursé el bachillerato en la cabecera municipal de Tenango de Doria, donde
concurrian jovenes de Tenango y de San Bartolo Tutotepec que solamente hablaban
espafiol. En la ciudad, los jovenes de las localidades eran identificados como
indigenas: “vienes de San Antonio, eres hfiahiil. Y se siente un poquito la
discriminacion. Incluso hay comparieros de escuela que te llegan a llamar indio.” La
discriminacion de los compafieros de clase, que se activaba dentro del aula, no tenia
grandes efectos en ¢l porque dominaba el espafiol: “yo era indigena en el momento de
convivir tal vez con ellos. Me sentia discriminado al convivir con ellos, pero al
momento de estar en clases el ser de los primeros, el ser de los que aprendian te
ayudaba también a nivelar ese estatus.” Estudio en el programa de docencia de
primaria en el medio indigena de la UPN, en la década de 1990. El establecimiento de
esa institucion en Tenango de Doria fue decisivo en la vida de Gabriel, que en la

actualidad se define como maestro indigena.

Los acelerados cambios de las politicas linglisticas en los Gltimos afios
transformaron las practicas culturales en la region. Hablar hiiahfid adquirié un valor
simbdlico positivo y el orgullo cultural animé a muchos profesionistas a representarse
como profesionistas indigenas y a trabajar en temas culturales. Su hija, estudiante de
la primaria indigena del municipio de Tenango de Doria, gano, junto con otras dos
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nifas, el primer lugar en el concurso Expresién Literaria en lenguas indigenas sobre
los Simbolos Patrios en el afio 2012. EIl presidente de la Republica Felipe Calderdn
les entregd personalmente una medalla conmemorativa, una coleccién de libros y una
beca de estudios'® el 16 de septiembre del mismo afio. El sentimiento de orgullo

paterno se unio al orgullo cultural.

Gabriel ha ido construyendo su identidad cultural, primero dentro de las
decisiones culturales familiares, méas tarde como un efecto de la socializacién con sus
pares en los juegos infantiles, en la construccion de la identidad y la diferencia en la
preparatoria y como estudiante en el programa de formacién de maestros indigenas de
la UPN, donde desarrollé su vocacién de maestro indigena. Ha podido conjuntar sin
grandes conflictos el hiiahfii y el espafiol que ensefia en la escuela indigena de
Tenango de Doria porque vivié la apertura de las politicas culturales durante su

escolaridad y desarrollo profesional.

5.3.2 “pa empezaba yo a escuchar del valor que le estaban dando a los pueblos

indigenas”

Fidela Encarnacién, la mas joven de todos los participantes, nacié en 1986. Los
padres, originarios de Huehuetla!*! y hablantes de la lengua tepehua, son agricultores y
también comerciantes. Fidela aprendié espafiol como lengua materna y asistié a la escuela
general de la cabecera municipal de Huehuetla, una decisién de los padres para evadir la
discriminacion que los hermanos mayores habian vivido en la escuela indigena: “escuché
[que a] mi hermana le tocé ser discriminada en la escuela... ustedes son tepehuas, ustedes
nunca van a aprender...”. También quisieron evadir las deficiencias de infraestructura y la
falta de materiales didacticos: “dicen mis papas... ¢cOmo te vas a ir a meter... a ese
preescolar... indigena ¢cdémo esta? ni escuela se ve que es... ni area escolar tenian... no, te
vas a ir a este lado... hasta tristeza da ver las escuelas asi y son escuelas indigenas. ” Los
hijos debian dominar el espafiol para integrarse en la sociedad mexicana: “van a tener que
salir ,como van a hablar? y la gente no les va a entender, ustedes nunca van a poder

entender a ellos...” Estas reflexiones responden a encuentros de la poblacion con

140 Véase Nota de la CDI “Nifias indigenas ganan concurso de Simbolos Patrios”. Hidalgo, México:
http://www.cdi.gob.mx/index.php?option=com_content&view=article&id=2463&Itemid=1

141 Actualmente la ciudad de Huehuetla, cabecera del municipio del mismo nombre, tiene 2,821
habitantes.
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cientificos sociales y miembros de organizaciones no gubernamentales nacionales e

internacionales que han llevado nuevos conceptos sobre derechos, educacion y cultura.

Los padres deseaban que sus hijos se capacitaran como maestros, una estrategia
economica de la familia y una alternativa al trabajo del campo. Sus tres hermanas mayores
son maestras. Ella y su hermana menor cursaron la secundaria y el bachillerato en su
localidad y cuando tuvieron la oportunidad de salir compararon la calidad de la oferta
educativa de las ciudades mas grandes con la de su localidad: “los académicos... no son
maestros preparados... totalmente... un ingeniero agronomo sin titulo... dando clases como
matematicas, como biologia... una bibliotecaria... clases de literatura... en la ciudad tienen
sus académicos especializados en ciertas ramas... tU eres matematico... te vas a dar clases
de matematicas.” Estas disparidades dificultan el acceso a la universidad publica porque
los estudiantes de las localidades no estan suficientemente preparados para competir con
los estudiantes de la ciudad. Ademas, la UNAM tiene el CCH y la UAEH sus escuelas
preparatorias y sus estudiantes tienen reservados sus lugares. Fidela no fue aceptada ni en
la UNAM ni en la UAEH, a pesar de que estudi6 la guia del Centro Nacional de

Evaluacion para la Educacion Superior (Ceneval).

Fidela no se convirtié en maestra como sus hermanas porque se daba cuenta de que
la licenciatura en Educacion ya no era garantia para obtener un empleo, como en etapas
anteriores. Desarroll6 la vocacion de abogada influida por su abuelo, que les deciaa ella'y
a su hermana que queria que sus nietas pequefias se convirtieran en abogadas para que lo
representaran en sus asuntos juridicos, en los que dependia de personas ajenas a su familia
y a sus intereses para resolverlos. Docencia y derecho son carreras que se relacionan con la
poblacién indigena precisamente por los conflictos histdricos por la tierra comunitaria.
Fidela se inscribi6 en el Centro Universitario Continental en Pachuca, una universidad
privada incorporada a la UAEH, aunque los costos de su educacion representaban un gran
esfuerzo para su familia. Su hermana mayor le daba una parte de su sueldo de maestra, el
padre le daba un poco de dinero de las ventas de carne y de las cosechas de café y maiz y

ella trabajo con la madre los fines de semana en la produccién y venta de tamales.

Cuando lleg6 a la universidad, en el afio 2004, se habia creado el CDI y se estaba
estableciendo el INALI. Ademas, el CELCI en Pachuca se estaba especializando en las
lenguas y las culturas indigenas. Fidela no era ajena a estas nuevas politicas culturales y le

gustaba bromear sobre “sus origenes” con sus compaifieros de la universidad.
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“cuando llegué a la universidad no sé si fue por relajo o todo eso que luego decia ay, que yo
vengo de Huehuetla y que sé hablar el tepehua, pero porque ya empezaba yo a escuchar del
valor que ya le estaban dando a los pueblos indigenas, y me decian ¢ay, lo sabes hablar? No,
pues que si lo sé hablar y escribir. Obviamente era mentira... no, pues que compartenos, que
enséfanos, yo les decia pura barbaridad y media cosa que para mi era gracioso decirles eso,
pero ellos no sabian ni qué les decia...”

Pero esa no es la Unica razon por la que ella se interesé por aprender la lengua, por
utilizar el vestuario y por representar las “tradiciones” indigenas. Las politicas educativas y
culturales presionan a los jovenes para demostrar su pertenencia étnica, como ya habia
encontrado Negrin (2011) en su estudio sobre los Wixarika. Los jovenes deben representar
su cultura y hablar su lengua indigena, especialmente cuando solicitan una beca. No
importa si no aprendieron la lengua o nunca han vestido los trajes locales. A Fidela le
pidieron en la universidad que presentara el altar de muertos de su cultura tepehua en la

(ue sus maestros y sus comparieros supusieron que era su lengua materna:

“Se vienen los concursos de altares, la propia escuela empieza a hablar de interculturalidad y
cosas asi y que van a promover que la cultura y cosas asi y venian varias personas que eran de
la Huasteca, del Valle entonces se viene un concurso de altares y me dice mi grupo: ay mejor
hacemos el altar de tu pueblo, platicanos ;cémo lo hacen? yo me quedaba... no pues que si les
voy a platicar pero necesitamos traer todo lo que se hace all&, nos ponemos de acuerdo qué dia
vamos a tu pueblo y nos traemos todo, pues fue asi que me los traigo a Huehuetla venimos por
todo, por los tamales, por el mole, por todo lo que se pone en un altar y asi se hizo el altar
como la de aqui, llevamos vestimentas de aqui, nos representamos alla como tepehuas, nos
vestimos todo y me dicen: ahora td lo vas a exponer porque eres la Gnica que sabe de tu cultura
y sabe qué significa este altar... pero lo vas a hacer en tu lengua, en tu lengua materna... y ahi
me ves hablandole a mi papa, a mi mamé que como empiezo a decir asi papi lo llamé por
teléfono y haciendo mi historia y ya cuando lo estudié bien y dije lo voy a pasar a decir y como
venga. El chiste que yo creo que causé impresion al yo exponerlo en mi lengua indigena y
después otro compafiero en lengua otomi, a pesar de que el altar no era otomi pero dice: yo le
complemento con la otra parte de los otros indigenas porque también hay otomies dice el
muchacho y se pone a hablar en otomi y pues ya el otro expositor en espafiol para ver qué es lo
que habiamos expuesto realmente y pues yo creo que causo impresion en todos, yo creo que 1o
que nadie habia hecho en procesos anteriores fuimos los primeros en hacer esos concursos y
exponiéndolo en nuestra lengua indigena y eso me hizo sentirme méas orgullosa porque todo
mundo hablaba de mi yo me sentia famosa, me sentia popular, yo creo pero fue asi como
empecé a causar impresion en la comunidad universitaria y ya hasta que te digo después me
invitan, me abren un espacio para que yo dé el curso en lengua tepehua.”

Ella respondio a esa expectativa, pero para eso tuvo que aprender tanto la historia del

altar como la lengua de sus padres y utilizé el vestuario tepehua que nunca habia usado.

Durante sus estudios también se dio cuenta de que la lengua tepehua empezaba a
varolarse econdmica y simbolicamente porque acompafiaba a su hermana a recibir los
cursos de lengua para formarse como tallerista. En esas visitas fue aprendiendo a escribir y
a hablar y poco tiempo después fue invitada a participar en el proyecto del CELCI apoyado

por CONACULTAH. Con este ingreso economico pudo terminar sus estudios y recibio el
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titulo de licenciada en derecho en 2013. En la actualidad trabaja en administracion de la

Universidad Intercultural del Estado de Hidalgo en Tenango de Doria, creada en 2012.

El personal de organizaciones no gubernamentales y los antropdlogos que han vivido
en la region, no solamente indagaron sobre las condiciones sociales de la poblacion, sino
que tambien informaron sobre los derechos de los pueblos indigenas, derechos de las
mujeres, derecho a la educacién, derechos comunitarios. Las nuevas instituciones
educativas enviaron profesionistas que, aunque no contaban con los titulos necesarios para
impartir cursos en una institucion urbana, llevaron nuevas perspectivas a los jovenes. Estos
nuevos conocimientos fueron permeando en todos los niveles de la vida de la localidad que
imagind un nuevo futuro para sus jovenes. EI cambio de las politicas culturales nacionales
llegd hasta los pueblos mas alejados de la Sierra de Tenango a principios de la década de
2000. La familia de Fidela, que habia abandonado el uso de la lengua tepehua, la ha
reactivado. La identidad cultural se construye a través de las solicitudes de sus profesores y
comparieros en la universidad de Pachuca y la profesion de la abogada indigena por medio
de los conflictos por la tierra en su localidad. Por el deseo de integracion, la familia
reacciono a las politicas culturales y apoy6 la formacion de los hijos como profesionistas,
ademas construyeron una mucho mas equitativa identidad de género de la que hubo en la

generacion anterior.

5.4 Construccién continua de la identidad cultural

El analisis de las historias de vida mostrO que no se sostiene la perspectiva
gramsciana que asegura que la identidad cultural se adquiere a traves de un proceso de
conciencia cultural y politizacién étnica dentro de la tension entre las politicas
hegemonicas del estado y procesos de discriminacion cultural y exclusion social (Argueta,
1993; De la Pefia, 1995; Stavenhagen, 2001 y Hernandez, 2003). Este andlisis circular
obvia una localidad indigena de origen y una toma de conciencia politica después de haber
sido educados como promotores bilinglies y maestros de educacion rural e indigena. Los
dos Gltimos capitulos mostraron que el espacio y la identidad cultural se construyen de
manera simultanea a traves de procesos sociales y politicos por medio de practicas
simbdlicas (Gupta y Ferguson, 1997, p. 6). De acuerdo con estos resultados, la identidad
cultural no se pierde y se recupera, y no puede ser dicotomica a priori, porque no esta

anclada a un espacio determinado e inamovible. La escuela, la comunidad y la localidad,
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por ende, no son arenas politicas en donde se construye e impugna la hegemonia (Mallon,
1995), sino espacios de encuentros interculturales en donde se construye la identidad y la
alteridad'#?, a través de un proceso de traduccion constante en el que el sujeto traduce e
interpreta al otro y se traduce e interpreta a si mismo a través del otro (Fuchs, 2005, p. 129
en Durr, 2009, p. 181).

La hipdtesis de la construccién de la identidad cultural como un proceso de
resistencia politica frente a la exclusion social entre grupos étnicos en conflicto en la
construccidn etno-nacionalista (Wimmer, 2002) es insostenible. La identidad cultural y el
orgullo por la lengua hiiahfii de los maestros bilingiies que se visualizo en la década de
1980 en el Valle del Mezquital se fue construyendo junto con la seleccion de las
localidades para las Misiones Culturales de la SEP en 1932, el desarrollo econdmico y el
aumento del poder politico a través del empoderamiento directo de los indigenas por
Lazaro Céardenas en 1936. De manera simultanea se fueron construyendo las localidades y

las regiones culturales del estado de Hidalgo.

La perspectiva nacionalista tampoco se sostiene. Los autores simplemente no
consideran procesos transculturales internacionales. México ha estado en el centro de las
discusiones globales sobre derechos culturales y de educacion desde 1948, cuando el
mexicano Torres Bodet fue elegido director general de UNESCO. Desde ahi promovié la
creacion de la CREFAL para coordinar la formacion de expertos culturales y creadores de
material didéctico para la educacion en las localidades rurales e indigenas. UNESCO, OIT,
FAQ y el Banco Mundial promueven proyectos culturales, educativos y de desarrollo rural
desde 1970.

Las historias de vida de los profesionistas indigenas del estado de Hidalgo muestran
que la insercion en el mercado laboral para la movilidad social, la integracion en los
proyectos educativos y la filiacion, adscripcion y sentido de pertenencia a un grupo dado
producen respuestas culturales individuales. Este resultado contradice a Wimmer (2002, p.
36), quien asegura que la identidad cultural es un efecto de las limitaciones de movilidad
social de los profesionistas indigenas por parte del estado central.

La categorizacion en los encuentros interculturales tiene un efecto importante en la

construccion de la identidad cultural desde la nifiez: Gabriel menciona que se identificaba

como otomi para entrar en el circulo de juegos con sus compafieros de la infancia.

142 Ver Dirr (2009).
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La familia también participa activamente en la construccion cultural. Las
micropoliticas culturales de los padres para que sus hijos sean incluidos en los proyectos
del estado estan relacionadas con procesos transculturales en diferentes niveles: con la
discusion sobre la educacion para indigenas y para la poblacion general; con la
apropiacion de discursos globales sobre derechos de los pueblos indigenas, los derechos de
las mujeres y los derechos culturales, y con encuentros interculturales dentro de las
regiones y en las experiencias de migracion. El padre de Luis y la madre de Diana, ambos
hasta entonces monolingules, rechazaron el uso de la lengua indigena y los marcadores
culturales debido a su experiencia de migracién laboral, para que pudieran emplearse

cuando salieran del pueblo.

El contexto de la educacion es de la mayor relevancia en la construccion de la
identidad cultural en México. La continua construccion de la identidad se da en encuentros
interculturales con otros estudiantes en otra localidad o en la ciudad de Pachuca y en
encuentros culturales en los proyectos de la SEP y otras instituciones donde los

profesionistas han sido invitados a participar como expertos culturales.

El plan de alfabetizacion de Once Afios (1959-1970) del Secretario de la SEP Torres
Bodet (1958-1964) y el proyecto “Educacion para todos” de Echeverria impulsado por
UNESCO, OIT, FAO y el Banco Mundial en 1970 requerian de maestros para alfabetizar al
100 por ciento de la poblacion. Las Escuelas Normales Bésicas, el proyecto de Promotores
Culturales y las Escuelas Normales Rurales formaron maestros de educacion general, de
educacion rural, de educacion indigena y promotores rurales para atender localidades que
seguian siendo monolingles en la década de 1960 (entre ellas las localidades de Jacinto,

Mauricia y Rosa). En otras, como la localidad de Rufina, el otomi estaba prohibido.

Jacinto habia abandonado la lengua para terminar con éxito la primaria y secundaria.
Luego se convenci6 de formarse como maestro rural por la recomendacién de su hermana
y su tio, que ya eran promotores bilingues. La madre de Rufina la envié a formarse como
promotora bilingle. Le dijo que dijera que dominaba el hiiahfil para que le permitieran
entrar en el proyecto. Ella y sus hermanos se hicieron promotores bilingiies. La familia de
Rosa se habia mudado a la cabecera municipal para que ella pudiera aprender bien espafiol
y terminar la primaria. Ella se convencid de la profesion de maestra rural por el contacto
con maestros y estudiantes de la normal. A Mauricia, su hermano le prohibié hablar nahuatl
para terminar con éxito la primaria y la secundaria. Afilos mas tarde, Mauricia se titulo

como maestra del contexto indigena.
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La profesion de maestro se convirtié en un nicho laboral tanto para hombres como
para mujeres de las primeras cohortes'*® de las localidades rurales debido a las
subvenciones del estado. Estos maestros trabajaron en escuelas multigrado en localidades
rurales hablantes y no hablantes de lengua indigena y en escuelas generales en la década
de 1980. Tuvieron gran afinidad con la educacion rural en el proyecto de alfabetizacién en
espafol y re-aprendieron las lenguas cuando fueron invitados por la SEP, en la década de
1990, para formarse como pedagogos expertos en métodos y materiales educativos

innovadores para la educacion rural y la educacién bilingie bicultural.

El padre de Luis lo motivé a él y a sus hermanas a formarse como maestros. Ademas,
el proyecto de desarrollo rural integral promovido por UNESCO, OIT y FAO, y el Banco
Mundial abrié un amplio mercado laboral dentro de las localidades para los jovenes
bilingles del Valle del Mezquital en la década de 1990. Luis trabajé en la alfabetizacion de
adultos del INEA; se unié al proyecto de jovenes del PRI y tiempo después se convirtio en
presidente municipal indigena del Cardonal y trabajo en el proyecto La Voz del Pueblo
HfahAd de Radio Mezquital de la SEP. Los padres de Silvia hablaron espafiol como lengua
materna y desdibujaron los rasgos indigenas para que ellos se insertaran en escuelas
generales. Reflexiono sobre su identidad en Pachuca por el contacto con estudiantes de la
Huasteca y en las discusiones sobre los indigenas de Chiapas en UNAM. Por sus
experiencias interculturales, la madre motivo las mismas oportunidades educativas para las
hijas y para los hijos varones. Irla asisti6 a una secundaria técnica agropecuaria
subvencionada por el estado en donde conocié a muchas nifias hablantes de lenguas
indigenas de otros estados. El reparto agrario que le quité a la familia sus terrenos
desmotivo el uso del ndhuatl que crecié nuevamente durante la especializacion en Lenguas
y Literaturas Hispanicas de la Escuela Normal Superior, donde sus comparieros la
estereotiparon por ser descendiente de nahuas. Ella y sus hermanas son maestras, la
profesion que también tuvo su madre. Gabriel habia aprendido espafiol como lengua
materna, otomi para jugar con sus amigos, Yy se convirtié en maestro de educacion indigena
experto de la lengua otomi por la UPN en la cabecera municipal Tenango de Doria. Esta
segunda cohorte tuvo acceso a un mas detallado analisis de las culturas prehispanicas, la
literatura nahua y las discusiones sobre los movimientos indigenas que fueron, para

algunos estudiantes, un referente identitario y linglistico de gran peso.

143 Paasi dice que la generacion no muestra un consenso real generacional, sino una percepcion
diferenciada del espacio con respecto a la situacion historica-cultural propia (Paasi, 1991, 2011).
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La madre de Diana y la familia de Fidela optaron por el abandono de la lengua y el
vestuario indigena para que sus hijos pudieran comunicarse en la vida adulta con el resto
de la poblacion, para que se educaran en escuelas generales y para que tuvieran acceso a
mejores oportunidades de empleo. Pero pronto las becas de SEP-Pronasol para nifios y
jovenes de localidades rurales e indigenas y SEP-Progresa, que se interesé especialmente
en las nifas, impactaron en la identidad rural, en el uso de las lenguas indigenas y en la
construccion de los roles de género'#. El apoyo del estado y las acciones de las madres
permitieron que las mujeres permanecieran en la escuela, pospusieran el matrimonio,
redujeran el namero de hijos y aumentaran su poder dentro de la familia y de la localidad.
Diferentes programas de educacion secundaria y terciaria llegaron a las regiones indigenas.
Diana, Heriberto, Leticia y Fidela terminaron el bachillerato cerca de sus localidades y
Leticia estudio derecho en la Huasteca. Heriberto y Diana trabajaron como maestros
rurales y de educacion indigena en localidades rurales alejadas para Conafe, una institucion
que contrata jovenes estudiantes de localidades rurales, de preferencia bilingles, y los
apoya para que continlen con sus estudios universitarios. La promocién de la diversidad
cultural en los proyectos de educacion intercultural de la SEP favorece el uso de las
lenguas indigenas y se puso de moda que los jovenes de las localidades rurales
representaran sus tradiciones, hablaran su lengua materna y vistieran sus trajes tipicos.
Fidela tuvo que aprender la lengua tepehua y representar las fiestas de su pueblo. La
tercera cohorte tuvo muchas razones para reactivar la lengua que habian abandonado sus

padres y para sacar del baul el vestuario para las fiestas del pueblo.

Como se ve, las diferentes regiones y las diferentes cohortes vivieron y se
impregnaron de la categorizacion de los jovenes de manera muy diferente. El
establecimiento de proyectos sociales y culturales para la integracion de la poblacion rural
e indigena ha impactado en la categorizacidn y constitucion de las localidades y regiones
culturales; en la constante construccion de la identidad cultural; en la vocacion profesional;
en el uso de la lengua indigena, del vestuario y de otros marcadores culturales; en la
construccidn de los roles de género, y en los cambios de las relaciones de poder al interior

de la familia e incluso de la localidad.

144 Massey dice que el espacio se vive de manera diferente por cuestiones de género y las respuestas de
las y los actores también son especificas a su propio género (Massey, 1994) y Apitzsch que la pertenencia
cultural se vive de manera diferente de acuerdo con el género y las razones de definicion de la pertenencia
cambian y no son completamente evidentes (Apitzsch, 2012, p. 83).
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El marco cultural en el que se construyen la identidad y el espacio cultural en México
es altamente ambivalente porque la separacion de la educacion indigena y la educacion
general mantiene la idea de la asimilacion cultural. La identidad cultural resultante es muy
sensible, no es necesariamente Unica e indivisible ni tiene una direccion definida de
indigena a mestizo a indigena, sino una gran flexibilidad y heterogeneidad. Algunos
participantes complementan sus identidades o transitan sin problemas entre dos mundos,
otros sienten su identidad fracturada y viven una identidad urbana mestiza y otra rural
indigena. Otros representan la identidad imputada o la disfrazan de acuerdo al contexto

donde se encuentran.

De cualquier modo, no se puede hablar de la identidad cultural de un grupo de
profesionistas e intelectuales indigenas porque la identidad cultural y la actividad

intelectual son procesos diversos.
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VI

El papel de los intelectuales indigenas como expertos

criticos en sus nuevos espacios de participacion

Los intelectuales han conseguido... una libertad de negociacion mas vigorosa.

Se ganaron el interés y la confianza de grupos que antes los ignoraban.

Sin embargo, no son caminos faciles puesto que ellos viven de acuerdo con cddigos multiples:
el diploma da un empleo, la nostalgia por la lengua conduce al oficio de poeta

y el contacto con las comunidades, a compromisos politicos diversos.

Martine Dauzier

La sociologia de los intelectuales utilizada en estudios sobre profesionistas indigenas
define un grupo homogéneo de representantes culturales de sus comunidades con un
proyecto cultural y social claro: una élite intelectual como resultado no deseado de las
politicas educativas que se confronta con las politicas culturales y sociales excluyentes en
la construccion del estado (Stavenhagen, 2001; De la Pefia, 1995, 2002 y Zapata, 2005).
Los estudios aplican la perspectiva de Gramsci y sugieren que los profesionistas indigenas

son intelectuales organicos que funcionan como representantes de su grupo de referencia.

Después de deconstruir la identidad y el espacio cultural, en este capitulo se analiza
el proceso por el cual los profesionistas indigenas que participaron en este estudio se
convierten en expertos de los derechos de los pueblos indigenas y de la educacion indigena
y en la elaboracion de material didactico, asi como las razones por las cuales reconstruyen
la identidad, la comunidad, la localidad y la regién indigenas y revitalizan la lengua
indigena. La perspectiva transcultural explica el trabajo intelectual de los profesionistas
indigenas sin considerarlos representantes culturales o intelectuales organicos a priori (De
la Pefia, 1995; Gutiérrez, 1999; Wimmer, 2002 y Hernandez, 2003). También se analiza la
manera en que los participantes se insertan en instituciones culturales clave del estado: la
SEP-H y la UAEH, y en que participan en el establecimiento de nuevas instituciones: el

Centro Estatal para las Lenguas y las Culturas Indigenas y la Universidad Intercultural.
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6.0 El Centro Estatal de Lenguas y Culturas Indigenas de Hidalgo

La insercion del concepto interculturalidad'#® en el proyecto educativo mexicano en
la década de 1990 fue un parteaguas para la creacion de instituciones culturales en el
Estado de Hidalgo: el Centro Estatal de Lenguas y Culturas Indigenas y la Universidad
Intercultural. Estas nuevas instituciones son un mercado laboral accesible para los
profesionistas indigenas. El espiritu intercultural llego al estado de Hidalgo en 2002, con la
Coordinacion Estatal de Educacion Intercultural Bilingtie (CEEIB) como eco de la
creacion del proyecto de Educacion Intercultural Bilinglie federal (CGEIB) de 1996. La
nueva institucion cultural, que funcionaria dentro de la estructura de la SEP-Hidalgo, fue
un proyecto iniciado originalmente por maestros no indigenas (entre ellos su primera
directora, la maestra Eréndira Galvez) interesados en un concepto amplio de
interculturalidad basado en la diversidad cultural, religiosa, social, politica, de genero, de

capacidades y de diferencias econdmicas.

Sin embargo, las politicas federales produjeron un cambio en las actividades de la
institucion en el afio 2005, cuando el gobernador del estado de Hidalgo Miguel Angel Osorio
Chong decretd la creacion del Centro Estatal de Lenguas y Culturas Indigenas del Estado de
Hidalgo (CELCI) como reemplazo de la CEEIB. ElI CELCI adquiri6 la definicion de
interculturalidad enfocada a la educacion y a la cultura de la poblacion indigena de Silvia
Schmelkes que habia sido discutida ampliamente por UNESCO: “El Centro tendra por
objeto preservar y promover el conocimiento y desarrollo de las lenguas nahuatl, tepehua y
hiiahfit, asi como de los valores culturales de los grupos étnicos asentados en la Entidad,
facilitando el acceso, permanencia y logro a la educacion en general y a la educacion para la
vida y el trabajo.” (Camara de Diputados, Hidalgo, 16.11.2005). EI CELCI inici6
inmediatamente proyectos culturales en trabajo conjunto con la Comision Nacional de
Derechos de los Pueblos Indigenas, el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, Justicia
Alternativa, el Instituto Nacional y Estatal de las Mujeres, el Consejo Nacional de la Cultura

y las Artes, la Universidad Auténoma del Estado de Hidalo, el Consejo Supremo Hfiahfid y

145 El concepto de interculturalidad en la educacién fue propuesto por E. E. Mosonyi y Gonzalez
Néfiez en 1970 a través de su “ensayo de educacion intercultural en la zona arahuaca del Rio Negro”, con
el objetivo de revitalizar la lengua baré a través de la transmision oral de cuentos en esa lengua de las
abuelas hablantes a sus nietos. La propuesta se formalizd en 1993 bajo el concepto de “Nicho
Lingiiistico” (language nest) iniciado por los Maori en Aotearoa (Nueva Zelanda) en la década de 1980
en la Direccion de Asuntos Indigenas del Ministerio de Educacion de Venezuela como estrategia de
inmersion lingiistica para lenguas en vias de extincion (Gonzalez 2001).
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muchas otras instituciones federales y estatales. EI CSH y el Museo de la Cultura Hiahfiu
estan trabajando desde hace varios afos, en conjunto con el CELCI y la UAEH, en proyectos
culturales y en la produccion de literatura y arte en hfiahfi, nahuatl, tepehua y otomi de la
Sierra de Tenango, en la ensefianza de las lenguas y en la formacion de traductores y peritos

intérpretes en las regiones geoculturales del estado, y en otros proyectos.

Desde su creacion, los directores generales y directores de area del centro son
nombrados directamente por el gobernador del Estado de Hidalgo. El gobernador nombré en
2007 a los maestros hiiahfids del Valle del Mezquital Jacinto Cruz Huerta como director de
Vinculacion (actualmente director de Desarrollo Linguistico) y Fidencio Barquera Felix
como director de Investigacién. Al equipo se han unido otros profesores hfiahfiis del Valle
del Mezquital y profesores nahuas de la Huasteca. Con el CELCI colaboran en algunos

proyectos, de manera externa, profesionistas de la Sierra de Tenango.

La vida laboral se vivid pacificamente hasta 2010, cuando la maestra Galvez renuncio
a la direccion del CELCI para apoyar la campafia politica de su hermana Xachitl Galvez a la
gubernatura del estado por parte del Partido Accién Nacional (PAN). El gobernador Osorio
Chong nombro director general al maestro hiiahfii del Valle del Mezquital Luis Vega Carddon
director general, y desde entonces el CELCI materializa las ambigledades del concepto
interculturalidad. Por un lado, los maestros indigenas (que son una minoria) aplican la
definicion de Schmelkes!#¢, promueven proyectos de educacion indigena y consideran que el
CELCI es por definicion una institucion para las lenguas y las culturas indigenas, y que esa
vocacion la pueden desarrollar todos los maestros que trabajan en el centro, ya que la
diversidad religiosa, social, politica, de género y capacidades diferentes también se puede
aplicar a la poblacion indigena. Algunos se quejan de la discriminacion por parte de sus
contrapartes no indigenas, pero otros dicen que los problemas son de diferente indole. Por
otro lado, algunos maestros no indigenas iniciadores del proyecto reclaman la definicion
amplia de la interculturalidad. Perciben el cambio de actividades como un “error de quienes
elaboraron ese acuerdo, pensaron que lo que se proponia era crear un INALI estatal y en eso
pusieron su atencion.” (Maestro no indigena, comunicacion personal). Consideran que el
espacio debe ser compartido: personal indigena para los proyectos culturales indigenas y

personal no indigena para el proyecto intercultural.

146 Aungue la interculturalidad es un concepto amplio, en el estado de Hidalgo se utiliza principalmente
para referirse a las relaciones inter-étnicas debido a la importante proporcién de poblaciéon con
adscripcion étnica y hablante de lengua indigena. Ver: Acevedo, 2013.
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CELCI publica dos revistas: Olinka, que promueve acciones para las comunidades
indigenas y reproduce los simbolos con los que se asocia a la poblacién indigena: el maiz,
el nopal, la charreria, las historias y celebraciones de los muertos y los bailes; y
Experiencias hacia una Educacion Intercultural, que informa sobre el Encuentro de
Educacion Intercultural (que ha trabajado con la Céatedra UNESCO, la UAEH vy el
Programa de la Universidad Nacional Autonoma de Meéxico: “México, Nacion
Multicultural” en la UAEH) y las experiencias de los maestros de educacion primaria sobre

la interculturalidad en el aula.

CELCI de Hidalgo, con la colaboracion de la Jefatura del sector 2 de Cheran, de la
Direccion de Educacion Indigena de Michoacan, vy, recientemente, de la Subsecretaria de
Educacion Basica de la Secretaria de Educacion de Veracruz (SEV) y de docentes de la
region totonaca de Papantla, Veracruz llevan a cabo el proyecto Uantakua. Este compendio
cultural esta basado en el proyecto multimedia Addizionario, desarrollado originalmente en
el afio 2004 por el Instituto de Linglistica y Cémputo del Consejo de Investigacion
Nacional en Pisa, ltalia, en colaboracion con el Departamento de Informética de la
Universidad de Turin. Y fue desarrollado para las lenguas y culturas mexicanas por la
Universidad Autbnoma Metropolitana (UAM), el CIESAS, el Instituto Latinoamericano de
la Comunicacion Educativa (ILCE), y desde hace algun tiempo INALI y el Instituto
Nacional de Astrofisica, Optica y Electronica (INAOE). Uantakua permite definir palabras
a través del contexto propio y cuenta con versiones en espafiol, purépecha y otomi, hiiahfiu
y totonaca. Cubre actividades didacticas de Matemaética fiuhu, Fiestas de nuestro pueblo,

Toponimia y Oficios de nuestra comunidad®#’.

Los proyectos del CELCI promueven la creacién linglistica y cultural incluso en
localidades pequefias. Su trabajo ha promovido cambios culturales en algunas localidades y
esta puede ser una de las razones del aumento de la declaracion de pertenencia étnica en el
estado de Hidalgo que se reflejo en el censo del afio 2010, porque para acceder a este
nuevo mercado laboral muchos jovenes aprenden la lengua de sus padres por primera vez.
Ademas, la convergencia de expertos culturales de las tres regiones en los foros en los que
participa el CELCI ha producido intercambio de ideas y la creacion de nuevos proyectos

que se llevan a cabo dentro y fuera de esa institucion.

147 Ver Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingle, SEP:
http://eib.sep.gob.mx/cgeib/desarrollo-de-modelos/proyecto-uantakua/ 25.11.2014.
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6.1 Los expertos culturales del Valle del Mezquital

Los profesionistas indigenas de esta region tienen amplia experiencia de
participacién en proyectos culturales, politicos y econémicos. Como se vio en los capitulos
anteriores, eso se debe a que los primeros maestros educados en las escuelas rurales del
Valle del Mezquital**®, convertidos en representantes culturales bajo el brazo protector de
Lazaro Cardenas, llevaron infraestructura basica: carreteras, agua potable y drenaje a las
comunidades de sus municipios. El nicho de maestro de las primeras cohortes de
profesionistas indigenas fue ampliamente rebasado por los soci6logos, antropdlogos y
profesionistas de diversas areas que se consideran profesionistas indigenas del Valle del
Mezquital. Todos ellos cuentan con experiencia como maestros y algunos han logrado
elevados titulos académicos y altas posiciones en algunas instituciones. En sus historias, se
aprecia el impulso de las instituciones que colaboran con el CELCI, el CSH y la UAEH
para la creacion de nuevos proyectos e innovadores enfoques para el desarrollo cultural de
las regiones. El apoyo que reciben los profesionistas indigenas promueve en ellos nuevas
ideas para el desarrollo cultural, social, econémico y politico dentro y fuera de sus

localidades y regiones de origen.

6.1.1 “Oiga Maestro, es que usted quiere que nos volvamos a vestir con pantalén

de manta”

En su primera experiencia profesional, el maestro de escuela rural Jacinto trabajé
durante tres afios en la escuela multigrado?*® de la comunidad rural no hablante de lengua
indigena de Pisa Flores, en la Sierra hidalguense. Joven y recién egresado de la Escuela
Normal Rural, no fue bienvenido en la localidad, que se habia acostumbrado al maestro
anterior. Al final de la década de 1970, la localidad aislada no contaba con servicios de
infraestructura basica y la escuela, construida con varas de madera y lodo (un método

conocido como enjarre), se estaba cayendo: “mis nifios ahi titiritando de frio, algunos casi

148 Las localidades Dios Padre, ElI Alberto, Mandh6, EI Maye, La Otra Banda, Maguey Blanco,
Remedios, San Juanico, San Miguel, San Nicol&s y el Tephé, de Ixmiquilpan, fueron las primeras en
recibir las escuelas llamadas Casas del Pueblo en 1923. La localidad de Orizabita del mismo municipio
recibio una Mision Cultural en 1932.

149 El Instituto Nacional de Evaluacién Educativa define como escuela primaria multigrado aquella en
la que un docente atiende de manera simultanea a alumnos de dos 0 méas grados en la misma aula (Ortiz,
2012).
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como en media playera, no, era una cuestion horrible ver como sufrian ellos.” Gestiono
servicios de agua potable, una casa de salud, un aula construida con materiales solidos y
una casa para el maestro. El pueblo ayudo6 a transportar los materiales desde la cabecera
municipal hasta la comunidad, porque no habia carretera hacia la localidad:

“Finalmente se construyo el aula y la inauguramos, hicimos toda una fiesta, solitos (sic) porque
el supervisor o alguna autoridad educativa jamas llegaria a mi escuela, ¢no? Sin embargo,
nosotros hicimos nuestra fiesta y mis nifios estuvieron atendidos en un lugar digno, en un lugar
que jamas, ni sofiando, hubieran pensado, ;no?”

Hizo ajustes pedagdgicos porque los métodos aprendidos en la escuela normal y el
material didactico privilegiaban al contexto urbano: “...los libros te decian que habia que
ensefiarle como los nifios deberian de transitar en una calle, que los seméaforos, que el rojo
y que el verde, ¢cudl? Ellos jamas se imaginarian un seméforo. ;Cuando iban a ver un
automovil?, si ellos nunca habian salido ni a la cabecera municipal.” Sus alumnos
participaron y destacaron en actividades deportivas: basquetbol y artisticas: bailes de
huapango, versos, poesias. Su equipo se convirtio en el mejor de la region y dos de sus
alumnas ganaron el primer y el tercer lugar en un concurso municipal de poesia, e incluso
una de cllas fue a la fase estatal: “le ganaron a la hija del presidente municipal [la nifia de
la ciudad] que era la mas competitiva de la zona escolar... De pronto llego yo con mis
nifios, todos ahi descalzos, todos mal vestidos y todo, pero se desempefiaron tan bien en el

concurso que se llevaron la admiracion y el respeto de toda la poblacion.”

Por solicitud de los padres de familia, el maestro rural extendié los grupos a 50. y
60. grados para que los nifios terminaran la primaria: “Me di el lujo de sacar una
generacion de alumnos en sexto grado... Una primaria completa.” El pueblo de La Pefia
acepto al maestro como intermediario de la localidad: “Y entonces empecé a dividir mi
tiempo, unos por la mafana, otros por la tarde... Y ganando por supuesto un solo
sueldo.” Varios de sus alumnos se convirtieron en maestros, otros en técnicos y uno fue
director de la escuela y siguieron gestionando servicios para la localidad: “se quedaron
como con esa inquietud asi de ser como combativos y gestionar.” “Y transformaron su
comunidad. Ahora a la comunidad se puede llegar en automdvil... cuenta con
practicamente todos los servicios: agua potable, luz eléctrica, clinica de salud, tienen
una telesecundaria. Hasta una calle encementada (sic).” Llevo a cabo estos proyectos
porque se cuestiond el acceso a la educacién basica, las deficiencias materiales de la

infraestructura basica y la calidad de la educacion de las escuelas rurales.
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Después de esa experiencia, trabajé como maestro de grado en el municipio de
Huichapan un afio y como maestro rural en una comunidad méas cercana a Pachuca
durante cinco afios. Por ser hablante de lengua hfiahfiu fue invitado a trabajar como
asesor técnico pedagogico en el proyecto Atencidén Preventiva y Compensatoria de la
SEPH, iniciado en 1992, para capacitar a maestros dedicados a nivelar a los nifios de
localidades indigenas y hablantes de lengua indigena que se habian rezagado en la
escuela (Secretaria de Educacion Publica, 2011). A través de este proyecto crecio su
interés por la cultura de la regién del Valle del Mezquital, un interés que se fue
desarrollando por el contacto con varios investigadores (entre ellos, algunos
antropélogos) y maestros que colaboran en el Consejo Supremo Hfahfiu. A partir de
estos encuentros inicié un periodo de lectura de documentos antropoldgicos y luego de
investigacion intensa y de critica sobre la representacion e interpretacion de los otomies
del Valle del Mezquital: “Ha habido muchas investigaciones importantes... pero... en la
parte cosmogoénica habia también como muchas inconsistencias... la historia la
escribieron desde una mirada diferente a la nuestra y hay ocasiones en donde algunas
cosas pues son equivocadas.” Apoyado con una beca para un curso de formacion de
directores escolares convocado por el Ministerio de Educacion de Espafia visito el
Archivo General de Indias para ahondar en su proyecto de investigacion. Cuando
solicitd permiso para ausentarse temporalmente de su trabajo fue invitado
personalmente por el secretario de Educacién Publica del Estado de Hidalgo a trabajar
para la CEEIB, hoy CELCI, a su regreso de Espafia, en el afio 2005.

Como director de Desarrollo Linglistico'®® del CELCI dirige los cursos de lenguas
indigenas y la construccion de una metodologia para su ensefianza a toda la poblacion
indigena. Desde 2011 dirige el proyecto de capacitacion de traductores-intérpretes
defensores indigenas para el proyecto de Difusién Juridica de las Garantias Individuales, el

Derecho Penal y el Derecho Agrario®!, y desde 2013 el proyecto de formacion de

150 Otros proyectos del CELCI incluyen: el programa televisivo “Mi pueblo, mi lengua”, el programa de
lenguas para las escuelas Uantakua, los convenios interinstitucionales de colaboracién con el INALLI, con
la UAEH, el Seminario Internacional de Lenguas Indigenas en México, el encuentro de Educacion
Intercultural, la formacion de un Consejo Consultivo Tepehua, el programa de radio “Voces en un mundo
de colores”, el proyecto de planeacion lingiiistica en la Huasteca y en el Valle del Mezquital, el Encuentro
Intercultural Infantil, la traduccion de la Ley General de Derechos Lingisticos de los Pueblos Indigenas
en las lenguas hiiahfit, nahuatl y tepehua y la “normalizacion” de las lenguas con la colaboracion de
etnolinguistas hidalguenses (Revista Olinka, 2010-2011)

151 El Articulo 10° de la Ley General de Derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas emitida en
2003 garantiza que: “los indigenas tienen derecho a la jurisdiccion del Estado y a ser atendidos en sus
lenguas. La responsabilidad de las autoridades en todos sus niveles es la de proveer gratuitamente
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traductores e intérpretes en lenguas indigenas para la atencion a la salud. El fue uno de los
primeros traductores intérpretes y traductores formados por el Inalit>? en 2007, después del
Primer Encuentro de Jueces Indigenas en 2006, y otros foros que habian sido convocados
por la CDI. Los traductores intérpretes en lengua indigena del estado de Hidalgo
representan principalmente casos de conflictos de tierras y han liberado a sinnimero de
personas, especialmente indigenas monolingiies que estaban presas injustificadamente®®3,
También coordina los Colegios Académicos para la normalizacion (homogeneizacion de
las lenguas y purificacion de la contaminacion del espafiol) de las lenguas indigenas, un
proceso linglistico de seleccion de términos puros adecuados a situaciones juridicas
concretas. Para el trabajo en estos colegios invitdé a maestros y traductores-interpretes de
las tres regiones culturales: Tiburcio Cruz Lugo, Tomas Marcelino Cruz Carddn, Cecilio
Yeso Baltazar, Fidencio Barquera Félix, Juana Coello Muthe, Juan Filogonio Pefia
Ambrocio e Ivan Martinez Huerta para la lengua hfiahfid, que él coordind directamente;
Mario Villegas Cortazar, Irla Elida Vargas del Angel, Rosa Hernandez Medellin y Salvador
Martinez Herndndez para la lengua nahuatl; Erika Lépez Patricio, Esteban Gabriel

Santiago Garcia, Antonio Martin San Pedro, Martha Lopez Patricio y Guillermo Velasco

intérpretes y defensores para que los asistan en todo tipo de problemas legales.” (LGDLPI, 2012, p.5).
Ademas el Protocolo de Actuacion para quienes imparten justicia en casos que involucren derechos de
personas, comunidades y pueblos indigenas de la Suprema Corte de Justicia de la Nacion (2013)
responsabiliza a los jueces impartir justicia de acuerdo a las costumbres y especificidades de la cultura a
la que pertenece la comunidad o la persona acusada de un delito, del territorio, los recursos naturales, las
formas de trabajo y posesion de la tierra, la organizacion social: “y de ser preciso puede ordenarse un
estudio antropolégico que ... aport[e] informacion sobre el acusado y posibilit[e] tener un panorama
amplio de su cultura, mediante su analisis se podra determinar su situacion legal o dictar la sentencia.”
Los primeros juzgados indigenas fueron creados en el Estado de Quintana Roo en 1997 y mas tarde en
Campeche, Chiapas, Puebla, Michoacan y recientemente en el Estado de Hidalgo. Estos juzgados operan
como Mddulos de Justicia Alternativa en donde hablantes de la lengua indigena trabajan en la
conciliacion entre las partes para resolver conflictos de caracter civil, familiar y delitos menores. Se cre6
también el Centro Profesional Indigena de Asesoria, Defensa y Traduccion en el Estado de Oaxaca
CEPIADET (2010). El proyecto de Difusion Juridica de las Garantias Individuales, el Derecho Penal y el
Derecho Agrario fue iniciado por Salinas de Gortari en 1989.

152 Los diplomados para formar intérpretes y traductores especializados en la procuraciéon vy
administracion de justicia del Inali iniciaron en 2007, primero en Guerrero, Oaxaca, Chihuahua, Hidalgo,
Veracruz, Yucatan, Chiapas, Quintana Roo, Puebla, Campeche, San Luis Potosi y Tabasco y el Distrito
Federal. En esas entidades se concentran las mayores dificultades juridicas (8 mil 211 presos en todo el
pais, segln datos de la Secretaria de Seguridad Pablica). Se atiende a 7 de las 11 familias linglisticas, 90
de las 364 variantes linguisticas, 34 de las 68 lenguas indigenas, entre ellas maya, ndhuatl, otomi, mixteca
y zapoteca. La Procuraduria General de la Republica y el Consejo de la Judicatura Federal tienen acceso
al Padron Nacional de Intérpretes y Traductores, Panitli, para resolver con mayor agilidad casos de
indigenas inculpados. (https://suracapulco.mx/archivoelsur/archivos/36948 9.5.2018)

153 Véase Excarcelacion de indigenas aprehesados injustificadamente
http://www.cdi.gob.mx/index.php?option=com_content&view=article&id=2999:otorgan-su-libertad-a-
mas-de-600-indigenas-presos-a-traves-del-proyecto-de-excarcelacion-de-la-cdi&catid=93:sala-de-prensa-
2013&Itemid=200057.
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Garcia para la lengua otomi de la Sierra, y Antonio Garcia Agustin y Fidela Encarnacion

Plata para la lengua Lhima'alh'ama’, o tepehua.

Los traductores intérpretes indigenas traducen e inventan conceptos, aungue la mayor
parte de la poblacion conoce y estd habituada a los conceptos juridicos en espafiol. El
Vocabulario de Tecnicismos Juridicos en hfiahiit del Valle del Mezquital, nahuatl de la
Huasteca, otomi y Lhima'alh'ama’ de la Sierra fue publicado por el CELCI en 2013, con el
apoyo de la SEP-H, Inali, el Consejo Nacional de Normalizacion y Certificacion de
Competencias Laborales, el Tribunal Superior de Justicia de Hidalgo, la Procuraduria
General de Justicia de Hidalgo, el Instituto Hidalguense de la Mujer, la Universidad

Intercultural del Estado de Hidalgo y la Presidencia Municipal de Tenango de Doria.

El CELCI ha publicado tres libros del maestro Jacinto. El primero de ellos es una
guia turistica Ilamada Bienvenido (Hoga'Ehe) (Cruz, 2008), escrita tanto en espafiol como
en hfiahfid. La guia incluye un diccionario de términos comunes y culinarios como rescate
y difusion de los términos y conceptos culturales, y también la historia de sitios
importantes del Valle del Mezquital desde la prehistoria, pasando por la época prehispanica
y la Colonia, hasta la actualidad, para resaltar la antigiiedad y la autenticidad del espacio
cultural: “en la zona de Ixmiquilpan hay muchas pinturas rupestres, monumentos
coloniales, y de la cultura hiiahfid, hay bastantes cosas que admirar... empecé a hacer ese
documento... pero no precisamente como guia de turismo sino acompafiado de contenidos
tematicos.” En esta nueva etapa, la identidad cultural y la percepcion de su localidad sufti6
cambios importantes:

“Al estar indagando sobre el pasado historico y cultural del pueblo hiiahfii, pues me fui
encontrando con muchos elementos bastante importantes y de hecho desde que empecé a armar
esa guia turistica yo ya tenia la idea como de que, vaya, yo soy un indigena otomi, hfiahfid, yo
sé que mi formacién se ha debido a las instituciones de gobierno, efectivamente, pero que esas
instituciones fueron creadas gracias al esfuerzo de mucha gente y entre ellos la gente de mi
pueblo. La escuela primaria por ejemplo donde cursé, yo supe del esfuerzo que hicieron los
padres para construir esa escuela primaria y que sin ella yo no hubiera tenido la formacion que
tuve. Y entonces yo me sentia asi como con una deuda moral con mi pueblo, con mi
comunidad, con mi gente y tenia yo como la necesidad de hacer algo por ellos. Si bien es cierto
que ya habia sido formado y que ya habia tenido como esa oportunidad de ser diferente, bueno
pues entonces tenia yo que retribuir en algo a mi pueblo igual ;no? Entonces empecé a
investigar el pasado histdrico, me interesé6 mucho la investigacion.”

Sus libros Una historia olvidada (A réa me dexe pun fri) y Afioranza (Xa Fentho)
(Cruz, 2010), escritos en espafiol y en hfahfid, recrean tradiciones orales de la cultura
otomi para revitalizar valores “inherentes” a la cultura: [Se trata de] “valores inicamente

de los pueblos indigenas porque no [se] pueden ver en el mundo mestizo™:
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e [a comunidad: “Los pueblos indigenas vivimos en comunidad, tenemos una idea

de comunidad. Tenemos ese concepto y esa idiosincrasia de ser comunitarios.”

e La solidaridad: “Hoy la conocemos como la solidaridad, pero en nuestro contexto

indigena fue siempre como la ayuda mutua”.

e La justicia comunitaria: “En el mundo indigena hay pueblos donde no solamente se

castiga sino también reparan el dafio.”
e El cumplir con la palabra: “otro valor que yo le llamo la palabra empefiada.”

e Elrespeto por los mayores: “para nosotros una gente mayor, una persona mayor es

simbolo de respeto, de experiencia, de sabiduria.”

También otorga a la cultura hiahfid un alto sentido de la honestidad y de la
democracia (Cruz, 2008, p. 37-38). El libro ofrece, ademas, una oportunidad para revisar
conceptos en una profundidad linglistica amplia, ya que palabras como Jamadi, que se
traduce generalmente como gracias, significa el reconocimiento de que existe aprecio entre

las personas que se encuentran (Cruz, 2008, p. 9).

Las investigaciones del maestro Jacinto se fueron convirtiendo con el tiempo en una
perspectiva emic critica a la representacion antropoldgica oficial (etic) poco analitica: “Ha
habido muchas investigaciones importantes y yo sé que han logrado datos también bastante
importantes, pero me doy cuenta que en la parte cosmogénica habia también como muchas
inconsistencias... la historia la escribieron desde una mirada diferente a la nuestra y hay
ocasiones en donde algunas cosas pues son equivocadas.”:

“Ayer... uno decia que los otomies creen que sus muertos se van al Mictlan con Mictlantecutli
ipor dios, eso es nahual... Efectivamente nosotros creemos que se van a un lugar de los
muertos... los otomies tenian a su dios de la muerte, digo, es como lo equivalente no es
exactamente dios, a la deidad de la muerte llamado Xidu, cuando los aztecas quisieron formar
su cultura igual e inventar su cultura inventaron un dios de la muerte también y le llamaron
Mictlantecutli. Cuando se dieron cuenta de que nosotros teniamos un dios que era el sol y
nuestra diosa la luna, ellos también inventaron su dios del fuego, cuando vieron que teniamos
nuestro dios de la lluvia también ellos inventaron su Tlaloc, su dios de la lluvia, cuando vieron
que nosotros adordbamos a la tierra como nuestra madre también ellos inventaron su diosa
Coatlicue... ellos fueron replicando como ya nuestra cultura y ahora paraddjicamente resulta
que todo lo que dicen los investigadores todos es basado en la cultura nahua...”

En sus estudios, destaca que no considerar a la poblacion, su dinamica social ni sus

representaciones culturales deriva en invenciones poco creibles:

“En algunas ocasiones nos inventan dioses, nos inventan ceremonias, nos inventan cosas que
yo por méas que busco no los encuentro. Por ejemplo, en algunos trabajos de investigadores de
renombre he encontrado por ejemplo que dicen que los otomies tenemos un dios que le
[lamamos Yodzipa, y yo me doy cuenta que, que no existe ese dios, ni nunca ha existido. Yo he
estado investigando ademas a través de la cuestion oral de los pueblos circunvecinos, también
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me he metido a la parte documental y en ningun lado encuentro esa parte. Supongo que cuando
creyeron estos investigadores que Yodzipa era un dios, ahi lo que ocurrié fue una confusion de
caracter linglistico y Yodzipa para nosotros vendrian siendo como dias sagrados. Y en nuestra
cultura si existen dias sagrados. Entonces, nos estan confundiendo de dias sagrados a dios. Nos
estan enjaretando un dios cuando en realidad son dias sagrados. Hay un escritor que un dia se
atrevio a decir que los otomies tenemos en nuestra cosmovisién, en nuestra cosmogonia mas
bien tenemos cruces femeninos y cruces masculinos... cuando escuch6 que dijeron que la cruz
en una parte y el cruz en otra parte, de inmediato pensé y asumié como verdad que los otomies
tenian dos tipos de cruces: masculinos y femeninos.”

Se repiten, entonces, los errores de interpretacion que él quiere corregir con su
participacion: “Hay investigadores que empiezan a escribir con ese animo como de
fundamentar y sustentar mejor su trabajo y empiezan a [repetir citas de] investigadores, de
historiadores y de antropdlogos... repetir y repetir lo que los otros ya han escrito y el
mismo lenguaje y el mismo discurso: como llamarle a los pueblos todavia en este momento
‘perro con mecate’... Estoy de acuerdo que habia que nombrar la palabra chichimeca para
ubicar... pero, ¢por qué no decimos que fueron los unicos pueblos que fueron capaces de
rebelarse contra la Colonia y que fueron pueblos que prefirieron morir antes de perder su
identidad?...” También reflexiona en el contenido filos6fico de conceptos de la lengua
hfiahfit: El saludo por la mafana: Ski hax'd juéa, dice el maestro, no tiene traduccion
directa al espafiol, no significa buenos dias, sino el deseo de que la persona haya

amanecido con Dios (anteriormente, con las fuerzas cosmicas).

Sus intervenciones en foros nacionales e internacionales lo han convertido en experto
de la cultura hiiahfit del Valle Del Mezquital: “ahora que se dan cuenta de que mis
cuestionamientos son serios, si me dan la razon, ahora muchos de ellos, muchos
investigadores de renombre incluso, me llaman o me mandan un correo y me dicen: oye,
hice este trabajo, ;qué te parece?, dame tu opinion.” Y concluye que la historia de una

cultura debe ser escrita por sus propios miembros.

Aunque sus proyectos no estan directamente relacionados con la educacion, tiene una
posicién muy critica respecto a la educacién intercultural que divide a la poblacion
mexicana en dos grupos sociales: “... la educacion se deberia de plantear como una
educacion para todos, si hay que incorporar contenidos programaticos de caracter indigena
con ese conocimiento indigena debe ser también para todos, si no, ¢cémo nos entiende el
mundo mestizo si no entienden de lo nuestro?” La Universidad Intercultural es una
institucion que permite la profesionalizacién de los jovenes, pero que los separa de la
poblacion no indigena: “Si, cierto, mis hijos pueden ir a una universidad intercultural pero

también pueden ir a una universidad como la UAEH, como la UNAM, nadie me lo impide,
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(pero qué cree? Tramposamente, es la economia lo que nos estd impidiendo...” En todo
caso, los estudiantes indigenas estarian mejor atendidos por profesores indigenas en la
Universidad Intercultural porque: “... un maestro indigena que tenga licenciatura en
educacion indigena no tiene doctorados, pero conoce mucho mas la cultura desde el

fondo”.

Son los propios indigenas, coincide el maestro Jacinto con Schmelkes, quienes
pueden y deben decidir sobre los términos de la educacion intercultural para la insercion de
los pueblos indigenas en la sociedad mexicana, porque traducen las necesidades de
educacion para el desarrollo a partir de los sistemas de pensamiento con los que esta
construido su mundo, mientras que los funcionarios no indigenas “... toman decisiones sin
conocer realmente hacia qué poblacion van dirigidas. La conocen desde su punto de vista,

pero no la conocen asi, desde adentro de esa poblacion.”

El maestro reconoce que las instituciones federales y del estado de Hidalgo han
promovido la formacién de expertos’™ y el trabajo conjunto para producir cambios
culturales a través de un nicho en el mercado laboral: “se estd dando, pues, porque todas
las instituciones estan trabajando sobre o mismo, los medios de comunicacion y nosotros
estamos... generando proyectos y programas que ya te generan un incentivo econdémico, ya
se dan cuenta que su lengua y su cultura ya vale, lo que antes no.” El mismo se ha
convertido en actor clave de la activa redefinicién cultural: “hay quien me ha dicho por
ejemplo: oiga Maestro es que usted quiere que nos volvamos a vestir con pantalon de
manta”... “la idea es que vistete como quieras, pero siéntete orgulloso de lo que tienes
porque, ;sabes qué?, asi como otros paises han generado tecnologia y han generado
medicina y han generado una serie de conocimientos también los pueblos indigenas han
generado lo suyo, solo que lo has ignorado.” Continuamente invita a jovenes y maestros a
unirse a estos proyectos de revitalizacion cultural, a aprender la lengua de sus padres, a
sentirse indigenas y a trabajar en los proyectos que dirige. Ha propuesto a lideres de
localidades rurales no indigenas que adquieran la lengua indigena para obtener recursos y
de ese modo mejorar la infraestructura de sus localidades. Es decir, una de sus metas es la

reconstruccion del espacio cultural.

154 Segun Gabbert (2001) los profesionistas indigenas que trabajan por la normalizacion de las lenguas
indigenas pueden estar también produciendo una diferencia jerarquica entre una lengua contaminada por
el espaiiol de la clase baja, de valor inferior a la lengua “real” y “verdadera” creada por los intelectuales.
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6.1.2 “Cuando llego al Centro Estatal... en el 2007 ...empiezo a valorar mis

raices”

El esposo de la maestra Rufina, el maestro bilingiie y hablante de la lengua hiiahfiu
Carlos Felipe Hernandez, fue electo presidente municipal de Ixmiquilpan para el periodo
2003-2006, después de haber trabajado en las comunidades con poblacion monolingie
como representante de su partido politico, el PRI. La maestra Rufina asumi6 la presidencia
del instituto para el Desarrollo Integral de la Familia (DIF) del municipio, como esposa del
presidente municipal, y apoy0 a las mujeres y sus familias principalmente en aspectos de
alimentacion, salud y educacion. Esta fase de empoderamiento politico significo un
acercamiento con el entonces gobernador del estado Osorio Chong, con otros lideres
indigenas y con las instituciones del estado en la ciudad de Pachuca. Estas relaciones
politicas favorecieron el ingreso de la maestra Rufina al CELCI en el afio 2007. A traves de
discusiones sobre cultura, lengua e interculturalidad en el centro, la maestra traz6 una
trayectoria cultural imaginaria entre la vida de sus padres y la suya propia:

“Y cuando llego aqui al Centro Estatal... en el 2007 empiezo ya a tener este informacion o

conocimiento, al leer, al acudir a algunos talleres, a algunos diplomados en donde empiezan a

hablar de la interculturalidad, de la educacién intercultural bilingte [...] de los grupos

indigenas, de sus costumbres, de sus tradiciones, de su identidad, y entonces yo empiezo a

valorar mis raices, o sea que yo desciendo. Y alguna vez yo participé y pues yo comentaba que

pues yo estaba a gusto porque yo trabajaba en educacion indigena, a la mejor (sic) yo no hice

mucho pero lo que estuvo en mis manos, lo que estuvo en mi alcance, a la mejor el primer afio

no hice todo lo que deberia de hacer con mis alumnos o lograr mis objetivos, pero a través de

la practica, a través del tiempo, a través de mi preparacién fue cuando le fui poniendo mucho

empefio [...] principalmente cuando me tocaba un grupo de primer afio pues yo le ponia mucho

empefio para que... el nifio aprendiera a leer, a sumar, a restar... Y fue asi como fui trabajando.

Y siempre trabajé 'ora (sic) si que en educacion indigena.”

Esta participacion alterd su percepcion sobre el valor simbdlico de las lenguas del
estado de Hidalgo porque el director del CELCI, el profesor hfiahfit Luis Vega, la invit6 a
coordinar el proyecto Uantakua (“palabra” en lengua P'urhépecha) en las escuelas del
estado de Hidalgo en 2010. EI programa, disefiado para la ensefianza de lenguas indigenas,
tradiciones, fiestas, gastronomia, costumbres y valores culturales, estd dirigido tanto a
escuelas interculturales bilinglies como a escuelas generales. El proyecto es méas aceptado
en las escuelas primarias indigenas, aunque los padres de familia quieren que sus hijos
cumplan con el programa educativo y no pierdan tiempo con la lengua indigena. A traves
del programa Uantakua, la maestra Rufina impulsa la revitalizacion de la lengua hfahfid,

de las costumbres y las tradiciones, como en San Nicolds, donde los nifios,
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paraddjicamente, “no las conocian” antes del inicio del programa. También impulsa la
reconstruccién de las localidades y las comunidades. La comunidad Granaditas, en donde
la maestra de primaria presentd el programa, se reconstruyd como localidad hfahfid y la

maestra Rufina participd activamente en esta reconstruccion.

En el desarrollo del trabajo de reconstruccion de la localidad y la lengua hfiahfiu de la
maestra indigena bilinglie se observa la influencia de su esposo que, a su vez, obtuvo un
impulso muy fuerte de la inercia del empoderamiento de lideres indigenas iniciado por
Lazaro Céardenas desde la década de 1930, por lo que ha habido presidentes hablantes de
lengua indigena en varios municipios del Valle del Mezquital (Mendoza, 2010), asi como
la apertura del partido de Estado, el PRI, como 6rgano de participacion politica para los
profesionistas indigenas. Y finalmente, la creacion de nuevas instituciones para proyectos
de interculturalidad y de culturas y lenguas indigenas y la insercion de profesionistas
indigenas en puestos directivos promovié el interés de la maestra no solamente por
consolidar su identidad cultural y valorar la lengua hfahfid, sino también por extender el
interés por la revitalizacion de la localidad y la lengua hiahfid. Este trabajo lo lleva a cabo
la maestra Rufina con profundos sentimientos de ambivalencia debido a que ella percibe
gran discrepancia entre el discurso de la interculturalidad y las relaciones sociales al
interior de la institucion en donde trabaja desde hace varios afios, en donde en 2011

laboraban 30 maestros no indigenas y seis indigenas.

6.1.3 “Por indicaciones directas del gobernador del estado, se estin atendiendo a

los pueblos y comunidades indigenas en sus demandas mas sentidas”

El maestro Luis Vega ha tenido una importante trayectoria que se beneficio de la
llegada de nuevas instituciones del estado en el Valle del Mezquital, especificamente en el
municipio del Cardonal, del que es originario. Cuando termind sus estudios de
preparatoria, fue invitado a participar en el proyecto de alfabetizacion de adultos de la
lengua otomi, en una nueva etapa nacional de educacion sin asimilacion del Instituto
Nacional de Educacion de los Adultos (INEA), en 1988. En esa primera experiencia como
maestro vivid la inercia de las politicas linguisticas del pais, ya que las instituciones habian
establecido diversos proyectos para castellanizar a la poblacion y los adultos de la

localidad habian perdido el interés por su lengua y por ensefiarla a los nifios.
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Inicio su carrera politica en el Frente Juvenil Revolucionario del PRI, la institucion
que se dio a la tarea de impulsar a los jovenes indigenas en la década de 1990, a pesar de
que los indigenas nunca han estado representados politicamente en ninguno de los poderes
de los tres niveles de gobierno: local, estatal y federal. Alli ocupd los cargos de presidente
del Frente, presidente del comité de deportes y del comité de salud. Fue candidato a
presidente municipal'® de EI Cardonal en 1999 y presidente municipal de 2000 a 2003.
Fue director de Radio Mezquital de 2005 a 2009, el proyecto de la SEP para la
castellanizacion de los nifios hablantes de lenguas indigenas, es decir, de otomi de la region
del Valle del Mezquital. En 2010 fue nombrado director general del CELCI por el
gobernador Osorio Chong. ElI empoderamiento politico del maestro dentro de esta
institucion generé diferentes conflictos debido a los distintos usos del concepto
interculturalidad dentro de la institucion. Los proyectos para la promocion de la cultura y
las lenguas indigenas estan apoyados directamente por el estado, es por eso que, mas de
una vez, el director del CELCI dijo: “por indicaciones directas del gobernador del estado,
se estan atendiendo a los pueblos y comunidades indigenas en sus demandas mas sentidas.”
Por esta razén, los maestros hablantes de lengua indigena han sido categorizados como
indigenas y como representantes del PRI, y los fundadores, como mestizos y representantes
del partido opositor, el PAN%, por su apoyo a la hermana de la primera directora del
CELCI, candidata a la gubernatura del estado. La afiliacion politica del maestro indigena
fue percibida por algunos maestros no indigenas como un intento de politizacién del
CELCI* con el objetivo de cancelar el activismo politico panista. Algunos maestros no
hablantes de lengua indigena consideran que el maestro Luis utilizé los medios del CELCI
para “promover su imagen y su persona politicamente hablando, al interior del grupo... del
que ¢l forma parte...” Este conflicto fue resuelto por el gobernador del estado Francisco
Olvera, quien en 2012 nombré como directora del CELCI a la doctora no indigena,
originaria de Huejutla, de la region Huasteca, Maria del Carmen Azuara Castelan, priista,

porque el estado de Hidalgo siempre ha sido gobernado por el PRI. Luis Vega fue

155 Alcaldes indigenas en Ixmiquilpan ha habido desde la década de 1920 (Mendoza, 2005), también en
otros municipios del Valle del Mezquital, algunos maestros del CSH, impulsados directa o indirectamente
por el gobierno (ver Consejo Supremo Hfahfid: http://www.consejosupremo.org/ 26.3.2014).

156 Xachitl Galvez fue directora general de la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (CDI) durante el gobierno panista de Vicente Fox (2000-2006).

157 Desde 1929, todos los gobernadores del estado de Hidalgo han salido del partido PRI, constituido
como Partido Nacional Revolucionario (PNR), después conocido como Partido de la Revolucion
Mexicana (PRM) y finalmente como Partido Revolucionario Institucional (PRI).
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nombrado por el gobernador como presidente del Consejo Supremo Hfiahfi en 2012,

puesto que ocupa en la actualidad.

Dentro de las localidades de la region del Valle del Mezquital, la politizacion de los
profesionistas indigenas se lleva a cabo desde hace varias décadas a través del trabajo del
CSH. Esta es la institucion civil mas importante para la revitalizacion de la identidad cultural
y de la lengua hfiahfid; de transformacion y desarrollo socio-econdmico, cultural y politico®®
de la region del Valle del Mezquital, y de poder politico dentro del estado de Hidalgo. Tal
como los anteriores presidentes del CSH desde 1980, el maestro Luis se representa como
hiahfid: habla la lengua hfiahfia, usa camisas y blusas bordadas de la region y representa la
historia de la cultura prehispanica otomi dentro de una estructura institucional moderna. La
definicion etnolingistica y geografico-cultural hiiahfit del Valle del Mezquital delimita su
territorio geografico frente a hilahfils de Querétaro y del estado de México y de los otomies
de la Sierra de Tenango. Los profesionistas hiiahfiis del CSH se separan de la identidad
indigena por la recurrente asociacién de esta categoria social con ruralidad, pobreza,
hacinamiento y analfabetismo. Los municipios del Valle del Mezquital muestran escolaridad
mas alta que los municipios de las regiones Huasteca y Sierra de Tenango. Los hfiahfids

obtienen recursos porque son profesionistas bilingues calificados que negocian en espafiol

158 El area socio-econémica promueve la participacion de la poblacién para la modernizacion de
carreteras, la construccién de sistemas de agua potable, de espacios educativos, de clinicas de salud, de
capacitacion laboral, la gestion de proyectos productivos y la organizacién de la Expo, un espacio para
impulsar la actividad econdmica hfahfil de los productores artesanales, pecuarios, agricolas,
gastronémicos y de medicina tradicional (Comunicacion personal con el presidente del CSH, Luis Vega, 7
de noviembre 2013). El area cultural promueve la revitalizacion de las tradiciones, las fiestas, ofrece
cursos de lengua hiiahfil, servicios de biblioteca, produce videos y canciones de la region hfahfiu que
participan en diversos concursos, gestiona recursos para albergues escolares, realiza el Encuentro Anual
Hfiahfiu, produce literatura universal en hfiahfiu y ofrece cursos de esa lengua. EI CSH tiene una funcion
supra-regional al representar a sus migrantes en los Estados Unidos y proteger sus intereses en una red
con organizaciones en Florida, California, Texas, Nevada e Illinois, en Estados Unidos
(www.consejosupremo.org 26.3.2014). El area politica impulsa “los cuadros de las comunidades, los
lideres comunitarios [para que ellos] participen, decidan el rumbo de su comunidad, de su municipio y de
su estado... porque no hay de otra mas que motivar que los propios miembros de la comunidad participen
en el desarrollo de la misma.” (Comunicacion personal con el presidente del CSH, Luis Vega, 7 de
noviembre 2013). La intencion es la representacion politica de los indigenas hfiahfids en el nivel local,
estatal y nacional (www.consejosupremo.org 26.3.2014). De hecho, algunos presidentes del CSH han
ocupado puestos en el gobierno local e incluso federal: El profesor y supervisor escolar Pablo Mendoza
fue alcalde de Santiago de Anaya y diputado local (1980-1984); el profesor y licenciado Roberto Pedraza
fue alcalde de EIl Fithzi, Ixmiquilpan, diputado local y federal (1984-1991); el profesor y supervisor
escolar Pablo Martin fue alcalde de Tlacotlapilco, Chilcuautla (1991-1994); el ingeniero, profesor y
licenciado en educacion media Sabino Roque fue alcalde de El Decd, Cardonal (1994-2002); el profesor
Severiano Torres fue alcalde de Nicolas Flores (2002-2006), y el profesor, actual presidente del CSH y
ex-presidente del Centro Estatal para las Lenguas y las Culturas Indigenas (CELCI) Luis Vega Cardon fue
alcalde de Cerro Colorado, El Cardonal (2000-2003) (www.consejosupremo.org 26.3.2014).
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directamente con el estado, en relaciones menos desiguales que las que logran los hablantes

de lenguas indigenas de las regiones Huasteca y Sierra de Tenango.

El CSH cuenta con un Comité Ejecutivo Central y varios comités municipales
(www.consejosupremo.org 26.3.2014), aunque desde hace pocos afios estan transmitiendo
sus experiencias de trabajo en las areas socio-econdmica, cultural y politica a los maestros
hablantes de lengua indigena de las regiones Huasteca y Sierra de Tenango. Tenango de
Doria, Huehuetla y San Bartolo Tutotepec conformaron comités municipales dentro del
CSH en 2013 (ver www.consejosupremo.org 26.3.2014). A través de su trabajo en el CSH,
el maestro Luis realiza proyectos en estas regiones que se llevaron a cabo hace déecadas en
el Valle del Mezquital. La representacion politica numérica de los hiiahfiis del Valle del
Mezquital ha mostrado su poder dentro de la distribucion del poder en el estado, por eso
una de las funciones del presidente del CSH, desde hace unas décadas, es impulsar lideres
hiiahfids en el Valle del Mezquital e indigenas en las otras regiones para ocupar puestos

politicos en las alcaldias, en el Congreso del estado y en el Congreso nacional.

Para lograr este objetivo, el maestro Luis traza una linea imaginaria ininterrumpida
en su actual discurso cultural:

“Si, si, eso no se pierde. Mi forma de ver la vida, la organizacién comunitaria no se pierde. Lo
que pasa es que uno trata de orillar cuando esta apropiandose de otra cultura, de otra forma de
expresarse. Vamos, la comunidad la forma de organizarse es avisando, avisando uno, casa por
casa este, que va a haber faena, que va a haber reunién. Los acuerdos se toman en comunidad.
Eso es una forma de organizarse. Ahi impera la solidaridad, la unién. Entre comillas la union,
porque los liderazgos perversos siempre buscan su beneficio personal. Pero impera, inclusive
la lealtad. De los que no tienen nada qué jugar, nada en juego, ellos son muy leales, son muy
solidarios. Pero cuando alguien ya tiene algo qué ganar o qué perder pues lo que trata es de
cerrar el camino a otra persona o de, si, obstruir el desarrollo. Entonces la forma del castellano,
una cosmovision castellana que llega a la comunidad tal vez es el uso del teléfono, el uso del
internet, el uso de la television, el uso del carro, del vehiculo, pero el hecho de manejar
vehiculo no quita lo que uno tiene formado de ver la vida. A ver, por el simple hecho de tener
carro, vamos a construir puras carreteras y vamos a eliminar las veredas. Seria una forma de
ver el mundo desde una cosmovision espafiola, castellanizada. Y la cosmovisién de nosotros es
no, las veredas, ésas son vias, las conocen como vias reales, vias, una via real, una, un camino
de trénsito donde no se puede cerrar, aunque se haya abierto la carretera, pero no se puede
cerrar. ¢Por qué? Porque es de antafio, es desde nuestros ancestros y quien pretenda cerrar un
camino esta atentando contra la libertad de transito. Eso es, lo tenemos muy enmarcado, muy
arraigado entre nosotros y dificilmente atentamos contra eso en la comunidad.”

El maestro se ha interesado por una representacion antropoldgica propia de la cultura
porque hasta ahora habian tenido acceso limitado al conocimiento y a la generacion de
conocimiento nuevo: “han escrito muchos investigadores, antropologos... sobre nuestra
cultura... Ellos van, como dirian los tepehuas, se roban nuestra cultura, la comercializan y

los ultimos en saber cdmo somos, somos nosotros, y solamente aparecen sus articulos en
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revistas exclusivas o en libros... [que] nunca llegan a nuestras comunidades.” En lugar de
que otros reduzcan a los indigenas a “un grupo de indigenas descalzos o en huaraches”, ¢l
quiere conectar la representacion cultural a pedazos de su filosofia y de su historia, que son
valoradas: “Y ahora ya no me siento que me digan no, pues, que eres indigena, eres de
educacion indigena, desde una perspectiva de conocimiento sé que ése es un nombre que
se nos impuso... [pero] tenemos un gran conocimiento, tenemos un gran potencial.
Entonces, en esa medida me siento bien.” Por todo esto, considera que los integrantes de
cada cultura son quienes deben investigar y escribir su propia historia y trabaja para que
los estudiantes indigenas se preparen en universidades de México y del extranjero para

producir cambios en sus comunidades (Krotz, 2005).

En sus discursos como octavo presidente del CELCI retoma los discursos de la OIT y
de la ONU y de UNESCO:

“Nosotros..., los moradores de pueblos originarios, los hijos de los originarios o bien los
hfiahfids simplemente. Y como, por ejemplo si yo no sé hablar el hiiahfi pero mi padre es
hfiahfid, pues si yo tengo la intencion de justificarme con eso, pues soy hijo de hfiahfil y nadie
puede decirme que no y me auto-acepto como tal 0 me auto-denomino como tal.”

A través de su trabajo en diversas instituciones en las que ha tenido puestos
directivos, el maestro Luis participa activamente, desde hace mas de dos décadas, en la

transformacion de la identidad y el espacio cultural en las diferentes regiones del estado.

6.1.4 “yo como mujer no me siento preparada para decirles: miren, tengo un

doctorado, podriamos hacer esto”

Ixmiquilpan se habia beneficiado tempranamente del establecimiento de diversas
instituciones y proyectos'® y en la década de 1970, cuando Silvia era nifia, llegaron Radio
Mezquital y la biblioteca pablica. Las nuevas instituciones en el municipio promoverieron
la participacion de los nifios de las areas rurales en la escuela y el dominio del espafiol, y
aumentaron las oportunidades de acceso a niveles educativos mas altos. Silvia y sus
hermanos utilizaron estos recursos para tener mayor éxito en la escuela. Después de
estudiar una carrera técnica en Pachuca, estudio en la Universidad Nacional Autonoma de

Meéxico (UNAM), influenciada por un profesor de la UAEH que la invit6 a conocer la

159 El “riego” (del desagiie de la ciudad de México), el proyecto de educacion y desarrollo del INI en la
década de 1950 con el establecimiento del PIVM, el apoyo del gobierno estatal de Corona del Rosal
(1957-1961), originario de Ixmiquilpan y las politicas de desarrollo rural integral de Echeverria.
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biblioteca central. Estudio sociologia en la modalidad de estudios a distancia entre 1994-
1998 mientras trabajaba en la UAEH y con una beca de Teléfonos de México (Telmex), y
se gradud durante la huelga universitaria de 1999. Aprovecho las nuevas instituciones y
programas para jovenes académicos, tanto para indigenas como para la poblacion general.
Siendo profesora de la UAEH, estudié la maestria en antropologia social en el Colegio de
Michoacan, dentro del Programa de Mejoramiento del Profesorado PromeP, iniciado en
1996 por la SEP, la Asociacion de Nacional de Universidades e Instituciones de Educacion
Superior (ANUIES) y el Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (Conacyt)*®. Continué
en el PromeP hasta que termind el doctorado en antropologia social, también en el Colegio
de Michoacan. Su vocacion como antropologa se debe al acceso a las discusiones sobre la
identidad cultural en la UNAM en 1994, uno de los momentos mas algidos de la discusion

sobre la poblacion indigena en el pais.

Para sus tesis de grado en el Colegio de Michoacan investigé sobre temas de su
propio entorno, en las que concluye que la realidad local se ha transformado debido a
proyectos de desarrollo del estado, a la migracion y a las actividades sociales y religiosas.
Las misiones norteamericanas y alemanas, italianas y holandesas han tenido papel
relevante en el Valle del Mezquital desde las décadas de 1980 y 1990 ya que generan en los
jovenes la alternativa de salir al extranjero para trabajar o para estudiar. Estas presencias no
se toleraron en la Huasteca o en la Sierra de Tenango. Tal como otros estudiantes e
investigadores indigenas del Valle del Mezquital, Silvia visitd una localidad para llevar a
cabo su investigacion. Pero en la década de 1990 el pueblo todavia no estaba preparado
para recibir investigadores indigenas:

“Entonces yo llegué, no dije que era de ahi, del rumbo, y recuerdo que en la primera reunion
que tuvo el delegado municipal me dijo: bueno pues a ver qué dice la comunidad, a ver qué
dice el pueblo. Y ya me presenté a la reunion general y en asuntos generales me presentaron, y
una reunién que se habia llevado hasta entonces en espafiol se empieza a llevar en otomi. Y
empiezan ahi a decir no, que no me conocian, que quién sabe quién era yo. Pues nunca les dije.
Y que mientras eh, averiguaban, que pues que me iban a amarrar ahi, porque ahi hay un poste.
En el pueblo habia, no sé si ahora haya, ya no he ido. Este, para que averiguaran bien quién era
yo, ¢no? No pues cuando dijeron eso dije: Estd cafion (sic), porque ademas ellos en algin
momento si habian linchado ahi a alguien, a un ladrén.”

A pesar de la desconfianza inicial, Silvia establecié una relacion interpersonal méas
rapida y eficiente, porque la localidad se vio representada por uno de sus propios jovenes:

“Dije: No, no, no, y entonces dije: ah, no, pues ahi va la mia y hablandoles en otomi les dije
pues que no tenian que desconfiar porque yo era de Ixmiquilpan, eh, yo era del Maye y que yo

160 Véase Informe Ejecutivo del Programa de Mejoramiento del Profesorado (PROMEP):
http://dsa.sep.gob.mx/pdfs/Informe%20Ejecutivo%20Promep.pdf. 1.12.2014.
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no queria hacerles dafio, pero pues que entendieran que yo era estudiante y que una de las
tareas como estudiante era hacer eso. Yo no podia decir: estoy haciendo la maestria, porque no
se entiende, no forma parte de. Pero todo en otomi ;eh? Cuando ya les empecé a hablar en
otomi se cimbraron y entonces: ¢ah si?, ¢y de qué familia del Maye eres? No pues de- yo soy
de los Mendoza, pues yo soy Mendoza, Mendoza jAh ti no eres de los Martin! Los Martin son
la familia. No, yo soy de los Mendoza. Ah t eres de los pobres (risa)... Y ya también ya en
otomi, dije: no pues ustedes tienen sus hijos que también sabra dios donde los mandan a la
escuela. Pues esta muchacha viene también de su escuela, pues hay que apoyarla, pues
nuestros hijos también se van o sea, ¢a poco tu hijo estd aqui? empezaron a decir todos. Y ya
finalmente con el beneficio de la duda (risa) ya me dejaron hacer trabajo de campo.”

Silvia es catedratica en la UAEH, ha sido coordinadora de carrera y tuvo un cargo en la
direccién de estudios de posgrado y ademas participa en el proyecto de la Catedra UNESCO
de la misma universidad junto con Lydia Raesfeld, profesora de origen aleman. En la
universidad ha tenido cargos més altos que algunos de sus colegas masculinos no indigenas.
También trabaja en el proyecto de ONU-Mujeres para la investigacion, traduccion y
distribucién de material sobre los derechos humanos y los derechos de las mujeres en lenguas
indigenas. En la universidad trabaja con el valor de la solidaridad que se plantea en dos vias:
“Tengo solidaridad de género, pero mi segundo nivel de solidaridad es mi pertenencia étnica...”
Y a través de dichas solidaridades apoya a los jovenes de las localidades indigenas,
principalmente a las mujeres, para que desarrollen proyectos para sus localidades: “tienes que
impulsar eso porque de otra manera, ¢como?... y mas cuando las identificas que son de
comunidad indigena... yo les digo a las alumnas: las mujeres vamos a transformar el mundo
chicas... los hombres es mas dificil el cambio, pero ellos van a cambiar cuando nosotras

cambiemos...”

Ella no es la Unica profesionista con doctorado que se identifica como hfiahfid del
Valle del Mezquital, Maria Félix Quezada también es profesora de la UAEH y Guadalupe
Rivera se doctor6 en la Universidad de Bielefeld, en Alemania, en donde trabaja como
investigadora. No es casual que el Valle del Mezquital sea la region donde los
profesionistas tienen los mas altos niveles educativos. La localidad de Orizabita, en el
municipio de Ixmiquilpan, ha sido beneficiada por proyectos educativos repetidamente
desde la década de 1930 y actualmente cuenta con el mayor nimero de profesionistas

indigenas con doctorado del estado del Hidalgo.

Silvia no se presenta en los pueblos como profesionista porque no existe un
reconocimiento de los profesionistas indigenas y sus investigaciones:

“Yo en el pueblo no he dicho que tengo el doctorado, son de las cosas que, que no me gusta
decir. Ellos saben que trabajo aqui en Pachuca, pero yo como mujer no me siento preparada
para decirles: miren, tengo un doctorado, podriamos hacer esto, porque temo que se rompa esa
relacién de confianza que se tiene, porque pues ahi lo maximo es gente que ya tiene nivel
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licenciatura... no es como Orizabita, vaya, ¢por qué?, porque la actividad econdmica, el
comercio es una actividad, si bien de mucho trabajo, pero también es lucrativa. Y entonces el
ser profesional pues en términos econdmicos no hay mucha diferencia entre ser profesional y
ser comerciante.”

Para trabajar en las localidades, ella fomenta una relacion personal: “Tenemos un
nivel de confianza porque somos de la comunidad, pero en términos de tener ciertos
vinculos, pues si también son, como diriamos, como la especializacion econémica, entre

comerciantes y entre agricultores y por esa parte pues yo la tengo, por haber sido pastora.”

La antropdloga considera que la revitalizacion de la comunidad es importante, no
para devolverla a un estado de “pureza” cultural, sino por dos razones practicas
importantes. La primera es el restablecimiento de las relaciones de confianza, la
reactivacion de las redes sociales y la disminucion del conflicto politico en la localidad.
Esas relaciones se rompieron, dice ella, a causa de la entrada de los partidos politicos y de
otros modos de vida que, aunque llevaron la educacion, desestabilizaron las relaciones de
confianza incluso dentro de las familias o entre vecinos. La segunda es la posibilidad de la
gestion de los recursos disponibles para la educacion en las comunidades indigenas: el
mejoramiento de la infraestructura, la provision de material didactico y la preparacion del

personal docente.

Por esas razones, la profesora universitaria trabaja en el pueblo en la revitalizacién e
integracién de la comunidad a través de participacion activa en las reuniones de
comuneros, en actividades culturales comunitarias como las fiestas patronales y en las
tareas de la comunidad: “si me dicen que hay que rezar, rezo, (risa) aun cuando (risa) uno
ya tiene otra forma de concebir los rituales, las préacticas religiosas, pero si hay que hacerlo
lo hago, yo no tengo ningin problema, porque eso me da sentido de pertenencia...”, “si en
las fiestas me ponen a pelar pollos y a destazarlos lo hago porque estoy capacitada para
€s0... Si me ponen a hacer un mole, no creo que salga muy bueno, pero también lo hago.”
Su familia la apoya en sus proyectos culturales: “afortunadamente mis hermanos ya ponen
mas atencion en estas explicaciones antropoldgicas, ya les digo la importancia de las redes
y todo eso.” “Platicamos y dicen: andale, esa es buena idea... Oye, ;qué podemos hacer?”
La construccion del espacio cultural también tiene la funcion de la pertenencia a la familia,
al espacio cultural, al lugar de origen, que es el lugar de descanso después de la muerte,

dice la antropdloga.

Todas esas son razones para presentarse como una de las profesionistas indigenas

clave en el estado de Hidalgo y para trabajar por las localidades de sus regiones indigenas.
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6.1.5 “tenemos que tomar en cuenta... nuevas investigaciones, la tecnologia...

para poder apoyar a la comunidad”

El psicdlogo Heriberto fue invitado a ensefiar computacion por su manejo de la
lengua hfiahfiti y por su experiencia de dos afios como maestro en una escuela albergue de
primaria y secundaria en su localidad bilingue. Con este trabajo, Heriberto moderniza a los
nifios y jovenes de las comunidades indigenas con conocimientos tecnoldgicos: los
programas basicos de oficina y las posibilidades del acceso a internet, y los prepara para
competir con los jévenes no indigenas:

“Yo siento que no se necesita haber estudiado para hacer muchas actividades, pero en muchas
ocasiones si porque en la actualidad el mundo esta teniendo cambios tan grandes que a veces
no nada mas queda en una experiencia propia sino que también tenemos que tomar en cuenta lo
que viene o lo que hay de nuevas investigaciones, la tecnologia o otras cosas que nos estan
facilitando para poder apoyar a la comunidad, sea la comunidad en la que yo vivo o en otras
comunidades donde he ido a prestar mis servicios.”

Estas herramientas son importantes para el desarrollo de las localidades porque sin

ellas se crea un rezago social importante entre las localidades pequefias y las ciudades.

Heriberto trabajo para Conafe como asesor pedagdgico para trabajar directamente
con nifios en comunidades marginadas rurales no indigenas en la Sierra de Jacala: la Tinaja
de Jacalilla, el Llano, la Hondura y Carrizalito, cerca del rio Amajac. EI primer objetivo del
proyecto era de tipo cognitivo: el aumento del nivel de aprendizaje de los nifios con bajo
rendimiento educativo que habian salido muy bajos en la prueba Enlace. El segundo
objetivo era psico-social: la motivacion individual para el aprovechamiento de la
educacion por medio de herramientas que los mismos maestros tenian que desarrollar.
Heriberto aumentd el nivel de la prueba Enlace en las cuatro comunidades y motivo a sus
alumnos y alumnas a estudiar para impulsar el desarrollo de las comunidades que todavia
no contaban con servicios basicos: caminos, luz, agua ni drenaje, y con economia de
subsistencia. La escuela estaba muy deteriorada, un solo salén para 24 nifios de preescolar

hasta sexto de primaria.

Por su experiencia como profesionista bilinglie, Heriberto revitaliza la comunidad
rural sea hablante o no hablante de lengua indigena por dos razones. Por un lado, la
posibilidad de beneficiarse de los proyectos de desarrollo rural del estado que a él le
facilitaron la terminacion de una profesion. Por otro, la comunidad rural es el espacio

indispensable para los proyectos de educacion de los futuros profesionistas:
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“Y durante esos dos afios, si pudimos, bueno al menos yo si pude levantar las cuatro
comunidades de los dltimos lugares de la prueba Enlace. Subieron dos peldafios creo...
Entonces ahi estd. Y quizas eso es la educacion de mis papas, de mis maestros y de mi
formacién académica. Quizas lo mucho lo poco.”

El estado nombra a los profesionistas rurales y la misma comunidad los respalda, en
su papel de intermediarios, para que puedan gestionar proyectos o recursos para la
comunidad en las dependencias del estado. La comunidad funciona como el origen
espacial de los profesionistas y como el espacio que va a tener un impacto de desarrollo. Es
por eso que los joévenes tienen que resaltar que tienen un origen comunitario rural, aunque
no hablen una lengua indigena. Los profesionistas rurales tienen la tarea de llevar
conocimientos y de modernizar a la comunidad, de dinamizar su desarrollo a través de la
produccién de fuentes de trabajo que hasta ahora son casi inexistentes en las localidades

maés pequefias; es decir, primero que nada, revitalizar la comunidad rural:

“Yo les daba platicas cada ocho dias, platicas de educacion, platicas de motivacion, platicas de,
como se le puede decir, de desarrollo personal, incluso de organizacion dentro de la comunidad
que eran platicas que a nosotros se nos pedian durante el proyecto. Nosotros manejabamos un
proyecto, entonces teniamos que desarrollarlo nosotros.”

La educacion es la primera etapa para la formacion de representantes que gestionen
los recursos para la reconfiguracion y el desarrollo de las localidades: “pero yo les decia: si
ustedes estudian, si ustedes quieren ser alguien en la vida pues lo pueden lograr hacer
porque si ustedes van al municipio sumisos y no saben como dirigirse con algln personal

b

de gobierno, pues siempre los van a tratar asi.” Es por eso que Heriberto esta

comprometido con ambos proyectos: la educacién y la reconstruccion de la localidad rural.

6.1.6 “[el trabajo del PAEIIES es para el fomento a la cultura indigena [y] la

nivelacion académica de cada uno de los chicos”

Cuando termind la preparatoria, Diana trabajé como docente comunitaria de Conafe
en dos comunidades hablantes de hfiahfit, aunque ella no era hablante de lengua indigena.
Un afio en El Cente, una de las comunidades mas marginadas del municipio de Actopan
gue no contaba con servicio de agua potable, electricidad ni transporte, y cinco meses en
Puerto Tavera, una pequefia colonia de la comunidad Hermosillo Monte Noble, del

municipio de Santiago de Anaya. Esta experiencia la hizo reflexionar sobre la calidad de la
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educacion en las localidades rurales, sean o no hablantes de lengua indigena, y el acceso de

los nifios de estas localidades, de continuar su educacion después de la primaria.

En pago a sus servicios en las localidades rurales, Conafe le otorgd apoyos
mensuales para sus estudios de licenciatura. Cuando solicitd una beca complementaria,
experimentd los sentimientos de solidaridad de género y étnica que su coordinadora, la
antropologa Silvia, habia desarrollado durante sus investigaciones (ver Silvia, mencionado
mas arriba). Silvia se habia convencido de la necesidad de promover la educacion de las
estudiantes indigenas en la universidad: “Y entonces pues en eso interviene mi
coordinadora de carrera, ella es igual originaria de una comunidad indigena, ella si es
hablante y estuvo igual en Conafe... No, dice: si acéptale la solicitud, porque eso no es una
beca como tal, es un apoyo, ella tuvo que invertir un afio, aio y medio para poder recibir
ese apoyo.” En sus experiencias como maestra rural y como estudiante universitaria, la
comunidad rural y la comunidad indigena eran espacios de atencién de las politicas

educativas desde la primaria hasta los estudios universitarios.

Un afo después de haber terminado la licenciatura en sociologia, en 2010, su
coordinadora de licenciatura, Silvia, la invitd a trabajar en el proyecto de PAEIIES,
apoyado por la Asociacion Nacional de Universidades e Instituciones de Educacién
Superior en México (ANUIES), en las oficinas de la UAEH. Su labor consistia en
coordinar el apoyo a los estudiantes indigenas de la universidad. Para este proyecto
universitario, tanto su coordinadora como ella habian asumido la identidad de
profesionistas indigenas: “Tu bien sabes lo que significa, pues, ser un estudiante indigena y
[el trabajo de PAEIIES] es de realizar, pues, varias actividades, entre ellas el fomento a la
cultura indigena, el apoyo, la nivelacion académica de cada uno de los chicos.” PAEIIES
también es un apoyo para aumentar el éxito escolar a través de areas personales: “la
autoestima es muy importante y si se es indigena mucho mayor porque esta del otro lado la
discriminacion, el estigma.” PAEIIES y CELCI promueven la ensefianza y el aprendizaje
de las lenguas indigenas del estado de Hidalgo entre los estudiantes universitarios: hiiahfit
del Valle del Mezquital, nahuatl de la Huasteca, tepehua y otomi de la Sierra de Tenango.
Diana aprende la lengua hfiahiit desde 2012. De ese modo, la UAEH se convirtié en un
espacio de construccion de la identidad cultural indigena. Los estudiantes y profesionistas
indigenas participan en foros, programas, estancias y en centros de investigacion de todo el

pais y de algunas ciudades del mundo.
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En la UAEH, Diana tuvo acceso a informacion sobre los programas de formacion de
lideres indigenas que promuevan el desarrollo personal y que impacten en el desarrollo local,
regional y del pais en México, Canada y Estados Unidos (ver capitulo I11), y sobre las becas
de Conacyt que en 2012 inici6 un programa especial para estudiantes indigenas (Probepi) en
universidades o instituciones de educacion superior en México y en el extranjero. En 2012,
apoyada por ANUIES, Diana presentd la ponencia Violencia de género en mujeres nahuas de
Acaxochitlan Hidalgo en el IV Congreso de Estudios de Género en el Norte de México,
organizado por el Colegio de la Frontera Norte (Colef) en Mexicali. En 2013, asistio a la
Tercera Conferencia Etnicidad, Raza y Pueblos Indigenas en América Latina y el Caribe de
la Asociacion de Estudios Latinoamericanos (LASA) en Oaxaca. Alli plasmd sus
experiencias personales con jovenes de “origen” indigena (como ella) apoyados por el
PAEIIES con su ponencia: Los estudiantes indigenas de la Universidad Autonoma del

Estado de Hidalgo: Identidades, condiciones familiares-comunitarias y educacion superior.

Fue seleccionada para recibir la beca para estudiantes indigenas del Consejo de
Ciencia y Tecnologia del Estado de Hidalgo (Cocyteh) para estudiar la maestria en ciencias
sociales en la UAEH. Recibié un equipo de computo, la cobertura de los gastos de la
investigacion, el financiamiento para los tramites de grado y el financiamiento para un
proyecto productivo para su comunidad, los cuales, desde 2013, forman parte del apoyo
especial para las mujeres estudiantes indigenas. Demostrd su origen indigena con un
comprobante de pertenencia a una comunidad indigena firmado por el delegado de su
pueblo. Su proyecto de investigacion, asesorado por su coordinadora de licenciatura, aborda
el tema de las transformaciones de la identidad de las mujeres indigenas migrantes del Valle
del Mezquital en el periodo de 1970 a 1990, una reflexion sobre sus propias experiencias, las
de su madre, su familia y la region de donde es originaria. Este trabajo esta fundamentado

tedricamente en las corrientes més recientes de la antropologia social y cultural.

Es co-fundadora, con otros profesionistas indigenas de su municipio (entre ellos,
una abogada y un etndlogo) de la organizacion Xidi madejé (hermandad, en lengua
hfahfid). La organizacion informa sobre la conservacion de la cultura, la ecologia, la
gestion de recursos para la comunidad y ademas sobre programas universitarios, becas y
apoyos a los jovenes de las regiones indigenas porque ella y sus colegas consideran que

la falta de acceso a la informacion limita el acceso a mayores niveles de educacion.

Los proyectos de educacion y desarrollo en las comunidades rurales e indigenas, en

su propia experiencia académica, son razones suficientes para que Diana se comprometa
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con la construccion de la comunidad rural, con valores tales como la solidaridad y con la

revitalizacion de la lengua hiiahfid.

6.2 Los expertos culturales de la Huasteca

En la década de 1990, la SEP multiplico las invitaciones a maestros de educacion rural
y hablantes de lengua indigena de la Huasteca para trabajar en el aumento de la calidad de la
educacién y para formarse como expertos en la produccion de material didactico en lengua
ndhuatl de la variante de la Huasteca. Se promovié la participacion de profesionistas
indigenas como consultores en temas clave de la educacion, de los derechos de los pueblos
indigenas y de los derechos de las mujeres indigenas. Huejutla ocupa un lugar privilegiado
como cabecera de la region. Alli se llevan a cabo los cursos de formacion de traductores-
intérpretes nahuas de la Huasteca y las reuniones de los Colegios Académicos para la

normalizacion de la lengua nahuatl de la variante de la Huasteca coordinados por el CELCI.

6.2.1 “Las culturas mesoamericanas desde su origen hasta la actualidad tienen

continuidad”

La maestra Mauricia fue invitada por la Direccion de Educacion Indigena (DEI) de la
SEP-H a participar en el equipo académico para la produccion de libros de texto para nifios
de primero a cuarto grados de educacion primaria y para la capacitacion de maestros dentro
del Programa para Abatir el Rezago Educativo (PARE, 1991-1996) en lengua nahuatl de la
variante de la Huasteca: “En ese tiempo era Departamento de Educacion Indigena, viene esta
cuestion de la Atencién al Programa para Abatir el Rezago Educativo, entonces pues no
habia elementos que requeria la institucion, que fueran hablantes y que fueran profesores.”
La primera etapa de este programa se establecié en Hidalgo, Chiapas, Oaxaca y Guerrero,
como estados prioritarios y lleg6 a otros estados en 2006. Al inicio del proyecto de educacién
con enfoque intercultural en 1996, la maestra fue invitada nuevamente a elaborar libros de
texto y material didéactico para los alumnos y guias para el maestro para la secundaria.
Después de su primera propuesta sobre gramatica de la lengua, la institucion le solicité la

produccion de la parte cultural.
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Durante la elaboracion del material didactico fue aprendiendo a escribir su lengua,

porque hasta entonces ella solamente la hablaba.

La maestra Mauricia fue invitada a participar en el establecimiento de la CEEIB en
Pachuca, en 2002. Alli trabajé en el proyecto del reconocimiento de las lenguas indigenas del
estado de Hidalgo que se incluyeron en la Ley General de Derechos Linguisticos de los
Pueblos Indigenas en 2003. En ese proyecto, ademas del CEEIB, participaron varias
instituciones, entre ellas la Secretaria de Desarrollo Social, Justicia Alternativa, Secretaria de
Educacion y Secretaria de Salud. La titular de la Coordinacién General de Educacién
Intercultural Bilingue (CGEIB), Silvia Schmelkes (2001-2007), la invitd en 2006 a trabajar
en el disefio de materiales didacticos y en la creacion de programas de asignatura para la
ensefianza de lenguas indigenas en la educacion secundaria intercultural en comunidades
indigenas hablantes de nahuatl de la Huasteca. El proyecto piloto, que generaria reformas
constitucionales sobre la educaciéon de nivel secundaria'é!, se llevd a cabo en la
Coordinacion de Educacion Indigena del estado de Hidalgo y de los estados de Chiapas,
Chihuahua, Oaxaca y Yucatan. Las instituciones participantes la capacitaron para este
proyecto que solamente se pudo establecer en las telesecundarias porque no todos los
maestros lo aplicaron en las secundarias de las localidades hablantes de lengua indigena. Fue
invitada por la Coordinadora de Investigacion y Posgrado del Instituto de Ciencias Sociales y
Humanidades de la UAEH, Lydia Raesfeld, a impartir cursos de nadhuatl de la variante
huasteca en 2007, en un proyecto conjunto con el CELCI que se ofrecio hasta 2010. En
2011, el curso se llevo a cabo de manera informal porque no habia demanda suficiente. El
CELCI ya la habia invitado a coordinar los talleres de nahuatl en su regién. Para este

proyecto elaboro sus propios materiales didacticos y su programa cultural.

En su trayectoria profesional ha reflexionado sobre las diferentes etapas de las
politicas culturales y educativas del pais:

“Pues yo les he dicho: el objetivo de la educacion estuvo muy bien, ha cumplido, porque desde
que se inicid esa politica de castellanizacion pues lo que hizo, castellanizar, a las comunidades.
Entonces si usted se remite a una, yo por ejemplo voy a mi tierra y pues yo me acuerdo cuando
yo iba a la escuela pues era muy poco el espafiol, alla se hablaba méas el mexicano, el nahuatl.
Ahora se habla més el espafiol que el nahuatl o el mexicano, Pero qué bonito hubiera sido si
nosotros hubiéramos caminado a la par, Que no una lengua sometiera a la otra. Sino caminar en
términos de igualdad, Seriamos otra cosa, ¢aja? Entonces como que ese conocimiento que es
nuestro origen se quedé olvidado, o sea como toda sociedad a lo mejor invadida o conquistada,
(no?”

161 Veéase Proyecto de Educacion Intercultural en México
http://www.inidedelauia.org/2012/07/intercultural-education-of-mexico.html. 12.12.2014.
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También reflexiona sobre su participacion en diferentes proyectos culturales del pais.
De su primera etapa, dice: “Soy maestra de educacion indigena; sin embargo, creo que
contribui también a la castellanizacion, contribui inclusive a darle, pues a extinguir poco a
poco la cultura, cuando yo soy parte de.” Su participacion en los proyectos de la SEP, la
UAEH y el CELCI impact6 en sus practicas cotidianas y en la percepcion del espacio
cultural: “... igual he cambiado mis habitos de consumo. Ya no consumo el azucar, prefiero
el piloncillo que ellos producen. Ya no consumo las salsas en frasco [...] artificiales,

prefiero lo que produce mi comunidad.”

En sus clases de lengua nahuatl, y como coordinadora de los maestros bilingles de la
Huasteca, conecta la cultura nahua de la Huasteca con la cultura azteca clasica e impulsa la
reconstruccion de simbolos culturales nahuas para “contribuir al conocimiento humanistico
de la lengua a partir de la cultura, que le da sentido desde diversas perspectivas de la
conversacion, traduccién, literatura, conocimientos propios en cuanto a forma de pensar y
de actuar con base en el hecho de que las culturas mesoamericanas, desde su origen hasta
la actualidad, tienen continuidad.” Los nifios aprenden nahuatl, representan danzas aztecas
y fiestas tradicionales nahuas organizadas por medio de mayordomias, y elaboran

productos manuales como canastas de carrizo y bejuco.

Para la maestra, la re-construccion de la comunidad indigena es importante por dos
razones. Por un lado, la comunidad indigena tiene un sentido real de interaccion social, de
sentido de pertenencia y de valores como la solidaridad y el apoyo comunitario, que son
Gtiles para mejorar la calidad de vida dentro de los pueblos. Por otro lado, esta estrategia
cultural mantiene el flujo de recursos hacia las localidades pequefias e impacta en el
aumento de proyectos sociales, principalmente de caracter educativo. Ha habido un
importante impacto en el aumento de la calidad de la educacion y recientemente un
mejoramiento en la imparticion de justicia. La maestra espera que también haya cambios

positivos en el area de la salud.

La historia laboral de la maestra refleja que fue elegida como experta en temas
culturales y linguisticos de la region de la Huasteca desde la década de 1990, durante la
aplicacion de las nuevas politicas culturales del pais. Ella aprovecha estas oportunidades

para poner en practica sus propios proyectos culturales.
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6.2.2 “me involucraban en... talleres... sobre la diversidad cultural, sobre la

interculturalidad, sobre la diversidad lingiiistica”

Por su experiencia como maestra en el contexto rural, la maestra Rosa fue invitada
por la SEP de Pachuca a trabajar como asesor técnico regional en la reestructuracion
curricular de los programas educativos de 1993 de las escuelas multigrado de las
localidades rurales. Con su colaboracion se elabor6 un programa de contenidos
horizontales para los grupos de primero a sexto grados de primaria. Trabajé en el area de
proyectos académicos dirigidos a las escuelas primarias del estado, tales como rincones de
lectura, apoyo de materiales a la escuela rural y, finalmente, apoyos a la educacion primaria
rural multigrado de la SEP. También ha trabajado en proyectos de educacion especial y fue
asesora técnica regional en el sector 24 de Pachuca para apoyar técnicamente los proyectos

académicos de las zonas y de sus escuelas primarias.

Una maestra del CELCI la invit6 a trabajar en la institucion en el afio 2005: “me
involucraban en actividades generales, por ejemplo, en talleres que el centro estatal de
lenguas da a los maestros sobre interculturalidad y diversidad cultural y linguistica.
Esos temas se abordan y ahora los programas vienen de manera muy explicita.” Su
colaboracion en la generacidén y distribucion de videos culturales para el proyecto
Ventana a mi Comunidad le pareci6 interesante porque los nifios de las comunidades
indigenas presentan sus lenguas, costumbres y tradiciones a otros nifios. Diversidad e
interculturalidad fueron temas considerados en el programa federal de educacion de
1993 debido al compromiso del gobierno mexicano con el Convenio 169 Internacional.
Su abordaje se considera obligatorio en las escuelas en donde hay nifios indigenas
desde el programa 2009-2010 por la expansion de los derechos de los pueblos

indigenas plasmados en los articulos 20., 40. y 110. de la Constitucion mexicana.

Estudié la maestria en Psico-pedagogia Humanista para analizar algunos de los
problemas de la educacion rural e indigena: “... la poca estimulacién o porque en la
escuela de pronto las metodologias no son las mas acordes.” Investigd el uso del
nahuatl en 200 escuelas rurales e indigenas en el municipio de Huejutla: cémo se
trabajan los contenidos, como se desarrollan las actividades, se explican en nahuatl o en
espafiol, qué importancia le dan los alumnos al uso de la lengua ndhuatl en clases.
Observé el trabajo que se realiza en el aula y entrevisté a docentes, alumnos y padres

de familia. Entre sus hallazgos cuenta que “algunos maestros donde el trabajo es de
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manera equitativa entre el espafiol y el nahuatl, lo mismo manejan un tema en espafiol
que en nahuatl y los nifios aprenden y aprenden bien.” Pero hay maestros de reciente
ingreso que no hablan la lengua y solamente trabajan en espafiol para una poblacién
que obviamente habla la lengua. De cualquier modo, algunos padres no quieren que los
nifios aprendan lengua indigena en la escuela, ni que la hablen, debido a los antiguos
discursos oficiales que relacionaban la lengua con retraso del desarrollo, y por sus
propias experiencias de discriminacion y dificultades laborales. Quieren que los hijos
dominen el espafiol para que sean aceptados, para que aumenten su nivel educativo y
tengan mayores oportunidades de desarrollo econdémico de las que ellos han tenido.
Pero estdn empezando a permitir que sus hijos aprendan la lengua indigena de la
localidad porque “... en las escuelas rurales un tema en boga es sobre la adquisicion de
la lengua, sobre la consolidacion de la lengua, la lengua oral, la lengua escrita, la
reflexion sobre la lengua.” Desarrolld, en 2010, una propuesta de educacion rural
centrada en el estudiante, basada en la teoria del desarrollo del aprendizaje significativo
a través de procesos cognitivos y emotivos de las experiencias personales de Carl

Rogers.

Sus experiencias en educacion rural y en atencion intercultural favorecieron su
reflexion sobre la comunidad rural, un tema relevante porque, debido a procesos de
migracion, muchos nifios de las comunidades rurales hablantes de lengua indigena se
encuentran en las ciudades:

“ya le decia hace rato qué tan importante es en ciudades como esta que es la capital del estado,
se concentre una fuerte presencia de pobladores indigenas, de paisanos, de gente que por el
trabajo tiene que migrar. Y bueno pues se vienen los nifios a un contexto distinto al que tenian...
Aungue los nifios hablan espaiiol varios nifios me decian no, yo si hablo la lengua.”

La maestra sugiere desarrollar dos tipos de proyectos para atender a los nifios de las
comunidades rurales de los dos contextos: una educacion intercultural para los nifios de las

escuelas generales y una educacion intercultural para los nifios de las escuelas rurales.

La comunidad es un espacio que funciona tanto como lugar de origen de los jovenes
como para establecer proyectos de desarrollo social y econdmico. Es por eso que hay que
repensar el papel de los jovenes educados de las comunidades rurales, indigenas o no

indigenas para que adquieran direrentes funciones, por ejemplo:

Representantes comunitarios: “Para las comunidades... cuando hacen alglin tramite
sobre alguna obra, para la propia escuela, para la propia comunidad, por ejemplo el servicio

del agua, es decir, otros servicios para las comunidades a los que tienen derecho.”
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La comunidad se tiene que re-inventar continuamente, para lo cual se necesitan:

Guardianes de los valores y de las actividades de la comunidad:

“Influye en 4rea social, econdmica, cuando se retinen, se organizan para hacer la siembra,
cuando se organizan para hacer la fiesta del pueblo religiosa, primordialmente, esas fiestas del
pueblo se hacen porque se hacen. Estén el 100 por ciento de acuerdo o el 99 por ciento de
acuerdo se hacen las fiestas del pueblo. Entonces ellos pueden apoyar en la organizacién, pero
primordialmente también los ancianos son los que también llevan la batuta porque son los que
van como de alguna manera proyectando el verdadero significado de esas fiestas y que sirve
como cohesion de un grupo.”

Promotores del trabajo conjunto: “Entonces si es importante ir creando otro tipo de
proyectos que realmente fomenten el trabajo... colaborativo entre las comunidades. De ir

creando conjuntamente y de ir obteniendo una mejor calidad de vida.”

Los proyectos de educacion han dado muy buenos resultados en el aumento del
nivel educativo, pero se necesitan mas profesionistas indigenas que trabajen por el

desarrollo de las localidades:

Impulsores de la educacion y el trabajo profesional: “... ir convocando a jovenes
gue han tenido oportunidad de salir, de que platiquen en reuniones esas experiencias... A
lo mejor por temporadas regresan y son los que de pronto pueden impregnar ese deseo de

que a partir de su experiencia, se vea que si se puede trascender.”

Maestros rurales que colaboren en el acceso a la escuela: porque “... hay nifios que
tienen que trabajar, tienen que ir al campo antes de llegar a la escuela. Algunos llegan sin
comer. Se dan muchisisimas circunstancias. Pero bueno, lo que ahi hay que trabajar es una
labor de convencimiento muy importante.” Que sean sensibles al significado del trabajo
agricola, el calendario, las fiestas, las deficiencias alimentarias, la violencia intra-familiar y

que transmitan que la educacion es el tnico medio de desarrollo humano posible:

“La maestra tiene que hacer una labor muy importante en la escuela, que la escuela sea un

espacio que realmente le permita a los nifios no sélo aprender sino sentirse bien. Es un lugar

donde, el Gnico lugar en las comunidades donde el nifio a veces mas bien puede aprender

porque a veces en casa los papas no saben leer, los papas trabajan dia hasta noche.”

Hay localidades que no se han podido desarrollar economicamente porque “... hacen
falta apoyos para que realmente se puedan ir gestando, realizando proyectos productivos,

proyectos que puedan mantener un sustento digno a las comunidades.” Es necesario

repensar el desarrollo rural porque: “... Progresa y otros mas... han de alguna manera
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perjudicado también porque ahora... algunas personas de esas comunidades pues lo que

hacen es esperar el apoyo econémico y nada mas y se han dejado de trabajar las tierras...”
Para desarrollar econdmicamente las localidades se necesitan profesionistas:

Creadores de proyectos de desarrollo innovadores para la comunidad:

“habria que proponer otro tipo de desarrollo, otro tipo de trabajo que vaya siendo en las
comunidades, que se pueda, por qué no, trabajar la agricultura para exportar productos, por
ejemplo, y exportar no solo productos agricolas y ganaderos, sino otro tipo de productos, donde
vayan perfeccionando su técnica de las artesanias, o sea habria que ir buscando un camino de
este tipo, este tipo de proyectos productivos que mejoren lo que hacen y que los profesionistas
puedan encontrar campo, no sélo en eso sino en otras areas. Porque ellos pueden regresar y
apoyar para mejorar lo que se hace en la comunidad.”

La intencion de re-inventar la comunidad y repensar el papel de los profesionistas de
las comunidades tiene la finalidad, para la maestra, de contribuir a que los nifios finalicen
los ciclos educativos de primaria y secundaria, que logren el acceso a la educacion
terciaria, que impulsen el desarrollo econdmico y que mejoren las condiciones de vida

dentro de las localidades rurales.

El maestro Jacinto la invit6 a formarse como traductor-intérprete en lengua néhuatl
para asuntos juridicos y mas tarde la invit6 a participar en los Colegios Académicos para la
normalizacion de la lengua ndhuatl de la Huasteca. Desde 2012 trabaja nuevamente en la
SEP Hidalgo, en el desarrollo de actividades técnico-pedagdgicas de formacién continua

para maestros de educacion rural e indigena.

6.2.3 “Me intereso mucho el tema indigena, la atencion que recobra y el uso que
se le da a los datos para establecer las politicas publicas, hacer las

comparaciones entre el discurso y la realidad que yo conozco.”

El inicio de su colaboracion en el CELCI fue la primera oportunidad de la maestra
Irla para trabajar con otros profesionistas de las distintas regiones culturales del estado:
“ahora tengo la fortuna de también de trabajar en el CELCI... en Pachuca, pero tenemos
mucho trabajo hacia afuera, hacia las comunidades... y tengo relacion ya no unicamente
con mi grupo de los nahuas sino también participo con los hiiahfils, con los otomies, con

los tepehuas...”

En el centro su trabajo consistio, en un inicio, en escribir articulos sobre la cultura de

la Huasteca para la revista Olinka. En uno de sus articulos describe cémo se vive la llegada
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del afio nuevo y las autoridades nuevas en las comunidades nahuas: Después de la misa de
gratitud en la noche del 31 de diciembre y todavia dentro de la iglesia, los hombres jovenes
solteros, vestidos con colores alegres y adornados con un penacho de plumas y diamantina
y con cascabeles en pies y manos, una flauta de carrizo y un tambor de cuero para producir
la musica, alternan sus danzas con los rezos de las mujeres. A las doce de la noche termina
el evento. El primero de enero se recibe el afio con cohetes, zacahuil'®?, café o atole. Al
medio dia se retne el pueblo en el patio de la escuela o en la plaza para organizar las
mayordomias de ese afio. EI Mayordomo Principal se encargara de la organizacion de las
fiestas religiosas; el Mayordomo Segundo, de las faenas de la comunidad, la limpieza, la
salud y los entierros; el Mayordomo Tercero, de los asuntos educativos y de la escuela. Por
altimo, se nombra también a los topiles para las funciones de apoyo a los mayordomos
(Vargas, 2010a). En su articulo dedicado al Xantolo'®3, dia de muertos, en las comunidades
indigenas nahuas, describe los objetos simbdlicos regionales que utilizan altares y danzas
en la Huasteca y sus significados: el arco de flores de cempoalxdchitl que describe en un
extremo el origen o el nacimiento, la plenitud de la vida en el cenit y la vuelta a la tierra o
la muerte. El chocolate producido a mano en forma de pequefios animales. Los sahumerios
para el copal y las ceras que limpiaran e iluminaran el camino de los visitantes. Los
juguetes de barro para los que murieron siendo nifios. El intercambio de ofrendas para las
familias con las que se mantiene relacion de amistad y de reciprocidad (Vargas, 2010b). Ha
participado en programas culturales de radio y televisién para el estado de Hidalgo, donde
ha hablado sobre temas referentes a la cosmovision de las comunidades nahuas que, segun

la maestra, se mantienen hasta la actualidad.

Profundizd sus conocimientos de la lengua ndhuatl en los cursos de la maestra
Mauricia para certificarse, junto con la maestra Rosa, como traductora-intérprete de lengua
indigena en el &mbito de administracion y procuracién de justicia en junio de 2012.
Durante las capacitaciones practicas en el 2011 se habia capacitado tambien como
evaluadora de competencias de los candidatos a traductores-intérpretes bajo la guia del
maestro Jacinto, director del proyecto en el estado de Hidalgo. Como traductora-intérprete

estuvo a cargo de traducir la Bienvenida del rector de la UAEH en la lengua nahuatl para la

162 Zacahuil es un gran tamal hecho de maiz quebrado, pollo y chile envuelto en hoja de platano que
solamente se produce y consume en la Huasteca.

163 Para una descripcion mas amplia del Xantolo en Tehuetlan ver: “The Day of the Dead: One Ritual,
New Folk Costumes, and Old Identities” Rosa lIsela Aguilar Montes de Oca, Folklore 66:
https://www.folklore.ee/folklore/vol66/aguilar.pdf
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celebracion del Dia Internacional de los Pueblos indigenas, el 9 de agosto'®* de 2012.
Como especialista en lengua nahuatl del CELCI participd en discusiones sobre el proyecto
UANTAKUA y también en la evaluacién de proyectos culturales para el concurso de
CECULTAH sobre el tema de la musica, y en las evaluaciones de textos escritos de los
alumnos, oralidad, escritura y reflexion sobre la lengua para el programa de fomento y
desarrollo de las lenguas indigenas en las cabeceras de las regiones del estado de Hidalgo:
Huejutla, Ixmiquilpan y Tenango. El programa cultural consistente en poemas, canciones,
danzas, adivinanzas, trabalenguas, chistes viejos e inéditos de los talleristas, y se
enriquecié con la muestra culinaria: zacahuil, bocoles, enchiladas en Huejutla, guisados

caseros, desayuno en el mercado y pulque en Ixmiquilpan.

Reconocida como una de los 497 intérpretes y traductores formados por el INALI,
fue entrevistada por Julieta Riveroll, de la Agencia Reforma, para hablar sobre sus

experiencias en la defensa de indigenas en los tribunales:“Certifica el Inali a intérpretes para

ayudar a indigenas a defenderse en tribunales”

Frenar la injusticia

Certificada en junio pasado como intérprete indigena por parte del Inali, Irla Elida Vargas,
hablante del nahuatl de la huasteca hidalguense, ha participado en cuatro juicios, donde los
inculpados todavia no reciben sentencia. Con base en las declaraciones que han hecho en su
lengua originaria, dos de los acusados se presumen inocentes. “Cuando a uno de los hombres lo
detuvieron y le tomaron la declaracion, se cansd tanto de que lo tuvieran sometido por horas a
la lectura de documentos con términos juridicos incomprensibles para él que termind por decir
que era culpable de abuso sexual. La interpretacion ha sido fundamental para que él reconozca
que no cometid el delito del que se le acusa”, admitié Vargas.

Como parte de esta profesionalizacion, el INALI también pretende regular el sueldo que
reciben los traductores para dignificar su trabajo impulsando a las instancias de justicia
municipales, estatales y federales a que dentro de su programacion presupuestal consideren una
partida destinada al pago de estos trabajadores. En lo que este objetivo se concreta, la CDI
aporto este afio un millén de pesos para cubrir su salario, por lo que de esa bolsa provinieron
los recursos econémicos que Vargas obtuvo por su labor, 935 pesos por interpretacion. “Es un
sueldo digno, si, pero esporadico porque no trabajo en esto con mucha frecuencia”, dijo la
también licenciada en educacion, quien tiene la expectativa de que el intérprete tenga mas
presencia en otros ambitos, como el de la salud.” (Entrevista del 17 de agosto de 2012)

Con el INALLI, inici6 una fase importante de trabajo conjunto en 2013. Como
invitada a la conmemoracion del dia internacional de la lengua materna en el Fuerte,
Sinaloa, conocid la cultura de los Yoremes. INALI la certificd como traductora de textos de

ndhuatl de la variante Huasteca al espafiol y viceversa (junto con Salvador y Mario

164 En esta celebracion llamada “Encuentro de Pueblos y Culturas Indigenas del Estado de Hidalgo:
Sigamos caminando en memoria de nuestros ancestros” se presentaron diversas ponencias con el tema de
la poblacion indigena del estado de Hidalgo en la historia.

165 https://suracapulco.mx/archivoelsur/archivos/36948 23.5.2018
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Villegas y 11 compareros de otras tres lenguas) el 9 de septiembre, con un taller de
traduccion que se llevo a cabo en Oaxaca del 18 al 24 de agosto. EI mismo mes, INALI e
Instituto Nacional de las Mujeres la invitaron a traducir las Convenciones CEDAW y

Belém do Para en nahuatl de la Huasteca.

Impulsada junto con otros profesionistas indigenas por el Consejo Supremo Hfahfiu,
promovid la participacién de expertos comunicadores indigenas del Estado de Hidalgo en
la II Cumbre Continental de Comunicacion Indigena llamada “Los pueblos indigenas
haciendo comunicacién”, organizada por la CDI y llevada a cabo en octubre de 2013, en
Tlahuitoltepec, Oaxaca. Ella participo junto con la abogada Fidela en una mesa de dialogo
de las jornadas de acceso a la justicia para mujeres indigenas, al lado de mujeres
representantes de la ONU y de la Secretaria Ejecutiva de la Comision Interamericana de
Mujeres (CIM) de la Organizacion de los Estados Americanos (OEA) Carmen Moreno
Toscano'®. En esa oportunidad, el maestro Jacinto presentd el tema de las practicas

institucionales y hablé sobre el trabajo del CELCI.

El maestro Jacinto le dio la tarea de administrar los Colegios Académicos para la
normalizacion de las lenguas indigenas y la invitd a participar en la normalizacion de la
lengua nahuatl de la Huasteca. Estuvo presente en los congresos de la lengua hfiahfid en
Ixmiquilpan, ndhuatl de la Huasteca en Huejutla y tepehua en Xalapa, en Puebla y en la
ciudad de Meéxico. En el Congreso de Huejutla habl6é sobre la produccidn literaria para
atraer lectores e impulsar la lengua ndhuatl. Trabajé en traducciones e interpretaciones en
la Auditoria Superior del Estado de Hidalgo y como auxiliar en un conflicto agrario de
huastecos en la ciudad de Tampico. También estuvo presente en el Encuentro Estatal de

Nifios organizado por la Direccion de Educacion Intercultural.

Debido a su creciente interés por la lengua y al aumento de espacios para proyectos
culturales en el estado de Hidalgo, se inscribi6 junto con su hermano Roy en un concurso
literario del CECULTAH. Tlananahuac es el titulo del libro de cuentos e historias de su
infancia que rescatan la vida de la comunidad y vocablos nahuas. Fue escrito en ndhuatl y
espafol y publicado por el Programa de Apoyo a las Culturas Municipales y Comunitarias

(Pacmyc) del Consejo Estatal para la Cultura y las Artes de Hidalgo (Cecultah).

166 Carmen Moreno formo parte de la delegacion mexicana a la Primera Conferencia Mundial de la
Mujer (1975, México) y actu6 como delegada ante el Comité Econdmico y Social (ECOSOC) de las
Naciones Unidas para el establecimiento de la Década de las Naciones Unidas para la Mujer: Igualdad,
Desarrollo y Paz (1985-1995). (http://www.gobernanzainternet.org/ssig2016/speaker/carmen-moreno-
toscano-2/).
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Al afo siguiente, 2014, el INALI la invit6 a la Celebracion del Dia Internacional de
la Lengua Materna en Chihuahua, donde conoci6 a representantes de la cultura rardmuri,
su comida y sus bailes, mientras disfrutaba de los paisajes de las Barrancas del Cobre en el
Chepe. EI INALI la impulsé a tomar parte en un taller de traduccion para mujeres de 22
lenguas indigenas organizado por el Centro Nacional de Equidad de Género y Salud
Reproductiva, EI Banco Mundial, el Instituto Nacional de las Mujeres y la Secretaria de
Relaciones Exteriores en Acapulco. Tradujo y adecud términos y expresiones del n&huatl
para el proyecto de historietas de salud en lenguas indigenas de una casa editorial, en
trabajo conjunto con el INALLI, las cuales, en una primera fase, fueron traducidas al nahuatl
y al maya de Yucatan. Fue invitada a la celebracion del Dia Internacional de la Lengua
Materna del INALI en el 2015 en el Tajin, Veracruz: “En los intermedios del programa
ponian audios de grabaciones que hemos hecho en algunos talleres de traduccion, me dio
gusto reconocer mi voz en ellos.” En ese foro, hablantes certificados presentaron la norma

impresa de la escritura HAahfid.

Como representante del CELCI, participd en la mesa sobre interculturalidad y
lenguas indigenas en el Foro sobre Derechos Indigenas y Armonizacion Legislativa en la
ciudad de México, en febrero. En marzo dio una pléatica a casi 400 mujeres indigenas en
ndhuatl y espafiol en Acaxochitlan. Estuvo en un Congreso sobre Politicas Publicas e
Iniciativas de Atencion en la ciudad de México en abril. Capacit6 a aplicadores de lengua
indigena para su ingreso al servicio docente y los evalud directamente en la lengua
indigena. Ella y otros traductores intérpretes en lenguas indigenas aprovecharon la Feria
Internacional del Libro del Palacio de Mineria de la ciudad de México, el 26 de febrero de
2015, donde Hidalgo fue el Estado invitado, para presentar el Vocabulario de Terminologia
Juridica de las lenguas Nahuatl de la Sierra, Hiiahfiu del Valle del Mezquital y Otomi y
Tepehua de la Sierra. Particip6 con el tema Derecho Indigena en un congreso sobre lenguas
indigenas organizado por el CELCI. En la celebracion del dia de los pueblos indigenas, en
agosto, habl6 en la Suprema Corte de Justicia de la Nacion sobre su experiencia como

intérprete.

Apoyada por una beca de posgrado para mujeres indigenas llevo a cabo la maestria
en Estudios Amerindios y Educacion Bilinglie de la Facultad de Filosofia de la
Universidad Autonoma de Querétaro (ver http://www.uaq.mx/ofertaeducativa/prog-
filosofia/mtria-eaeb.pdf 9.5.2018), de 2014 a 2016. Durante sus estudios en la UAQ,

presentd una ponencia sobre tradicion oral y moderé dos mesas en el Foro de Ensefianza y
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Aprendizaje de Lenguas Indigenas, a donde invit6 a sus colegas del CELCI. En otro foro,
habl6 sobre Derechos Indigenas y Practicas Juridicas, y en el Coloquio Internacional de
Documentacion Linguistica presentd una ponencia sobre Documentacion con Estimulos.
Su tesis de maestria investigo los Recursos linguisticos y de organizacién discursiva en la
interpretacion del espafiol al nahuatl en los procesos de procuracion de justicia, utilizados

por algunos intérpretes durante cuatro semanas en los juzgados de Huejutla.

El analisis de la imparticion de justicia busca una traduccion de los términos
juridicos del espafiol al ndhuatl con la menor intervencion del espafiol y viceversa:
“Precisamente, mi tema de tesis lo elegi pensando en la dificultad de la transferencia de
términos porque como digo en la tesis, no los hay en nahuatl y como en ocasiones nos
perdemos en querer explicar el mensaje que debemos interpretar por tanto rodeo.” Para ese
propdsito se utilizan diferentes recursos: “En ocasiones son las explicaciones las que
facilitan un poco el entendimiento, en otras es necesario redundar y en algunas mas tomar
nombres de algun suceso parecido pues la palabra no tiene equivalente en nadhuatl o
culturalmente su uso es mal visto porque el tema no puede ser tratado de forma abierta sino
muy reservada.” También a través del uso de nuevos términos: “Me parece fascinante
también como se pueden crear los términos (neologismos) y como de una explicacion
pueden salir construcciones de la lengua que ni esperabas.” La purificacion de términos se
lleva a cabo a pesar de que los términos juridicos en espafiol son conocidos por la mayor

parte de la poblacién de las localidades pequefias.

La tesis marca una distancia entre conceptos de delitos y faltas de la cultura
occidental que “son ajenas al contexto de los hablantes de nédhuatl... ya sea porque son
palabras que no existian en su vocabulario... 0 porque no han necesitado usarlas nunca,
tales como: dafio a la naturaleza, permiso para portar arma, manejo de armas, acumulacion
de armas, disparar.” El trabajo hace referencia a la localidad y la comunidad indigenas
originales con sus valores culturales, la solidaridad, el trabajo comunitario, la reparacion
del dafio y la propiedad comunal:

“En las Gltimas décadas la tendencia general de las sociedades en distintos ambitos de la vida,

ha sido volver la mirada al pasado y retomar costumbres, practicas, sistemas, valores y

reminiscencias, cuestiones que se pensaban extintas, ahora se entiende que sobreviven y nos

recuerdan que estan presentes desde tiempos anteriores y algunas relativamente lejanas. Este es

el caso de los sistemas de justicia que originalmente se aplicaban en las comunidades
indigenas.” (Introduccion de la tesis de maestria de Irla, 2016).
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Se refiere también a los sistemas normativos indigenas “presididos generalmente por
el Consejo de ancianos y la Asamblea comunitaria que, después de haber cumplido con
todos los servicios a la comunidad, son ejemplos en la forma de conducir su vida y tienen

autoridad para juzgar el comportamiento de sus elementos.”

Asistio al Seminario sobre Identidad y Liderazgo Comunitario en la Universidad de
Nuevo Mexico'®” en 2015, adonde fue invitada junto con otros estudiantes mexicanos
indigenas destacados por su desempefio académico, actividades extracurriculares y
liderazgo tanto en sus instituciones académicas como en sus comunidades. En este curso de
verano se encontré con la sociologa Diana, de la region del Valle del Mezquital, y juntas
aprendieron sobre la estructura y funcion del gobierno federal de Estados Unidos de
América y su sistema politico; sobre la estructura y funcion de los gobiernos estatales,
tribales y locales del Estado de Nuevo México; sobre la identidad comunitaria y el impacto
del liderazgo comunitario que contribuyeron a la equidad social en los gobiernos de los
Estados Unidos, y finalmente tuvieron sesiones enfocadas en lideres comunitarios y

précticas de liderazgo.

En el mismo afio 2015, el Centro de la Raza de la Universidad de Nuevo México
apoyo a La Red de Mujeres Indigenas de Hidalgo para organizar el Foro indigena
estudiantil Meéxico-Estados Unidos en donde se abordaron los temas: Economia vy
Negocios (Proyectos productivos con enfoque de género y liderazgo de las Mujeres
Indigenas; Emprendedurismo social en el desarrollo de proyectos productivos de Pueblos
Indigenas, y Cultura Mexicana en el contexto de los Negocios Indigenas) y Cultura y
Politica (Gestion publica para rescatar la Cultura Mexicana; Autonomia indigena, la
inclusion y exclusion de los Pueblos Indigenas en la politica del pais; EIl derecho de los
pueblos Indigenas en el desarrollo regional; Lengua y cultura y conocimientos
bioculturales de los pueblos indigenas, territorio y proteccion.)'®® La sociéloga Diana
Ramirez y la antrop6loga Silvia Mendoza trabajaron el tema de género e Irla el de derecho

indigena.

167 El Seminario sobre Identidad y Liderazgo Comunitario, que se llevd a cabo del 13 de julio al 7 de
agosto de 2015 fue convocado por la Embajada de los Estados Unidos en México, la Asociacion Nacional
de Universidades e Instituciones de Educacion Superior, A. C. (ANUIES) y la Universidad de Nuevo
México en Albuquerque (UNM) en el marco de las iniciativas La Fuerza de 100,000 en las Américas v el
Foro Bilateral sobre Educacion Superior, Innovacion e Investigacion (FOBESII).

(http://www.relacionesinternacionales.buap.mx/recursos/docs/UNM%20-

%20Seminario%20Liderazgo%202015.pdf 14.5.2018)

168 Ver: http://digitalrepository.unm.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1000&context=el_centro_ie
16.5.2018.
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Una investigadora de la Universidad de Nuevo México, que conocid en el Seminario,
la invito a exponer el tema de los instrumentos de derechos de las mujeres indigenas en una
de las reuniones de preparacion para la Convencion de Belém do Para (MESECVI) de la
Organizacion de Estados Americanos en la ciudad de México. Un afio mas tarde la capacitd
en dos talleres en la ciudad de México y la invitd a participar en la Conferencia de las
Naciones Unidas de la Biodiversidad COP 13, Cancun, México 2016 como representante

de un pueblo indigena.

Particip6 en el Simposio Internacional de Lenguas y Culturas Indigenas de América
Latina (ILCLA), organizado en conjunto con el tercer Simposio sobre la Ensefianza y el
Aprendizaje de Lenguas Indigenas de América Latina (STLILLA) por la Universidad del
Estado de Ohio, Estados Unidos, en octubre de 2016. Su ponencia verso sobre el analisis
de algunas figuras retoricas presentes en su investigacion de tesis: ,,A la gente que
presencid mi ponencia le agradaron las formas de interpretacion, como se acerca el
significado de las palabras.* Alli hizo algunos contactos con estudiantes de la Universidad
de Utah de origen mexicano nacidos en Estados Unidos y con conocimientos de la lengua

ndhuatl, que la invitaron a impartir talleres de verano.

En los ultimos dos afios, su colaboracion con el CELCI ha sido sobre todo en temas
de lengua, interculturalidad y derecho: una conferencia sobre la lengua Nahuatl en la
Escuela Normal de las Huastecas; capacitacion y talleres de interculturalidad en las
escuelas de las regiones y participacion en el proceso de normalizacion de escritura del
ndhuatl de todas las variantes en San Luis Potosi. Presentacion de una capsula de anécdotas
en ndhuatl para la UPN-H Huejutla y una conversacion con compafieros de nahuatl para la
UAEH para los paneles radiofonicos en la lengua local de las regiones con motivo del Dia
Internacional de la Lengua Materna. Evaluacion para la certificacion de intérpretes en
salud en Huejutla con hablantes nahuas. En febrero de 2017 fue invitada a un conversatorio
en la Casa de la Cultura Juridica por el Dia Internacional de la Lengua Materna. Una
magistrada menciond que en la mesa faltaban dos lugares para las Procuradurias y en su
oportunidad ella menciond que faltaba la participacion minima de un representante por
cada grupo indigena del estado para que ellos mismos hablen sobre los pueblos indigenas.
De inmediato fue invitada a la mesa para dar sus puntos de vista. En el Congreso Nacional
de Derecho Indigena, en Querétaro, en 2017, presentd el conversatorio sobre la
Constitucion y las mujeres indigenas. Algunas ONGs que participan con la ONU la

invitaron a colaborar en talleres sobre participacion comunitaria, equidad de género,
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derechos humanos y medios de comunicacion en Chile, en octubre, donde conoci6 a los

mapuches de la zona boscosa de la precordillera en Macul y sus riquezas naturales.

Mantuvo conversaciones sobre la cultura y la lengua ndhuatl con la autora Cecilia
Reyes, quien la invitd a la presentacion de su libro Parecia el paraiso. Historia de una
mujer nahua en México a mediados del siglo XX en la ciudad de México. Presentada
como investigadora de temas de lenguas y culturas indigenas y como representante de la
Red de Mujeres Indigenas especialista en Biodiversidad en América Latina y el Caribe, Irla
saludd6 en ndhuatl y comentdé el libro de Cecilia Reyes en espafiol
(https://www.youtube.com/watch?v=18f-emMI9Wc 14.5.2018). Su hermano Roy también
ha tenido varias presentaciones de su libro y entrevistas en la estacion de radio de la

Huasteca y una invitacion para el programa “La hora nacional”.

Recientemente se unié como miembro activo al Nodo Hidalgo de la Red Globlal
MX17® en donde los profesionistas hidalguenses miembros funcionan como enlace para el
intercambio de conocimiento con mexicanos altamente calificados en el exterior para

trabajar por el desarrollo del Estado de Hidalgo.

La maestra Irla se ha convertido en una de las especialistas de la lengua y la cultura
nahuatl a escalas regional, nacional e internacional. Su trabajo en el CELCI fue el inicio de
una carrera como profesionista indigena: “cuando llegué al CELCI vi oportunidades que

desde ese espacio se podian aprovechar...”:

“Mientras trabajaba en el CELCI me di cuenta que me faltaba mucho sobre procesos de
investigacion... Me interesé mucho el tema indigena, la atencién que recobra y el uso que
se le da a los datos para establecer las politicas publicas, hacer las comparaciones entre el
discurso y la realidad que yo conozco. He pensado que con la preparacién se puede
orientar a la gente respecto del analisis que deben hacer para tomar sus decisiones. Mi
preparacion como intérprete también me permitié participar en foros y he visto pequefios
resultados de lo que he expuesto y esto también lo sustenta un posgrado.”

En la introduccion de su tesis, Irla se identifica como una “... mujer indigena,

perteneciente a la cultura nahua y hablante de la misma lengua, al haber nacido dentro de

169 Parecia el paraiso. Historia de una mujer nahua en México a mediados del siglo XX, de Cecilia
Reyes. Editorial Itaca. Comentan: Jimena Camacho, Irla Elida Vargas del Angel y la autora. Modera: Ana
Luisa Salas. Jueves 1 de marzo 2018, 15:00 a 15:45 hrs. Salén El Caballito. Palacio de Mineria.
(http:/ffilmineria.unam.mx/feria/39fil/juevesimarzo.html 14.5.2018)

170 El Nodo Hidalgo es una iniciativa del gobierno mexicano para enlazar a los mexicanos altamente
calificados en el exterior que trabajan en los sectores académico y empresarial, centros de investigacion,
areas gubernamentales, asociaciones civiles, desarrollo de tecnologia, innovacion y emprendimiento con
sus contrapartes de sus estados de origen para establecer un trabajo conjunto en las areas de negocios,
ciencia, tecnologia e innovacion, investigacion basica y aplicada y movilidad estudiantil, entre otros.
(http://redtalentos.gob.mx/index.php/nodos/nodo-hidalgo 15.5.2018)
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una familia bilingte, la cual me guié para apreciar en su totalidad ambas culturas, por esta
razon he logrado empoderarme para ejercer profesionalmente como intérprete.” Como
profesionista indigena ha adquirido un papel relevante en el estado de Hidalgo, con

proyeccion internacional en temas culturales de actualidad.

6.2.4 “... ya tenemos otra vision... un nifio de primaria te va a decir: yo de grande

quiero ser piloto aviador, quiero ser un médico.”

La abogada Leticia trabajé como Asesora Juridica Municipal en 2009 y en 2010 tuvo
el cargo de Titular de la Instancia Municipal de la Mujer para el desarrollo de las mujeres
de Huautla. En este empleo se encarg6 de la direccion, gestion y apoyo administrativo y
juridico a las mujeres en un trabajo conjunto con el Instituto Nacional de las Mujeres del
estado de Hidalgo. Llevd a cabo un proyecto de diagnostico participativo, capacitacion,
apoyo en salud, créditos y becas en coordinacién con el Instituto Hidalguense de las
Mujeres, y se certifico como traductora-intérprete para asuntos juridicos en lengua nahuatl
de la Huasteca en el afio 2012. En el curso dirigido por el Instituto Estatal y el Instituto
Federal de las Mujeres, Justicia alternativa y la CDI, entre otras instituciones, participd
activamente, en su calidad de abogada, principalmente en el tema de los derechos de las
mujeres indigenas, especialmente de las madres solteras, para impulsar su desarrollo
economico. Tiene un especial interés en el empoderamiento de las mujeres indigenas
porque ellas son las que, hasta el momento, estan al final de la jerarquia social. Para ese
trabajo ha sido apoyada por el CELCI, el Instituto de las Mujeres y por el ayuntamiento de

su localidad.

Tiene también un particular interés por el acceso a la educacién que no esta
garantizado para la poblacion hablante de lengua indigena en el municipio de Huautla. La
permanencia de los nifios en la escuela requiere, segin la abogada, del impulso del
desarrollo econdémico y la generacion de empleos bien remunerados para garantizar el
sustento familiar; la reduccion de los niveles de alcoholismo y violencia familiar y la
liberacion de los nifios del trabajo agropecuario. Las becas son una ayuda necesaria pero
insuficiente, porque no son universales y solamente llegan hasta la educacion secundaria.
El acceso a las universidades es limitado porque, aunque hay universidades en las regiones
rurales, para muchos jovenes estudiar significa migrar. Ademas, la educacion universitaria

no tiene buena reputacion porque en la region huasteca no hay fuentes de empleo. Los
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profesionistas regresan a sus localidades con su titulo para trabajar en el jornal y la cria de

animales, o migran hacia la ciudad de México y a otras ciudades.

La educacion tiene que considerar la pertinencia étnica porque las localidades tienen
una carga cultural importante y una perspectiva global actual, ya que el proyecto de
asimilacion llevé a los pueblos conocimientos occidentales y la poblacién de las
localidades estd integrada culturalmente. Para este proyecto educativo se necesitan: “...
libros... en ndhuatl y en espafiol a modo de no enterrar nuestra lengua, porque es lo que
queremos también, preservarla [como] una parte de nuestro patrimonio como pais, nuestra
lengua, empezando por ahi, nuestras costumbres y tradiciones.” Y también una perspectiva
occidental: “Educar para prepararnos para la vida... desarrollarnos como personas y como
entes humanos y... para vivir mejor, lograr el dia de mafiana un trabajo y una estabilidad...”
Su definicion enfatiza el desarrollo humano de la definicion de la ONUL. La definicién
a-temporal y a-historica de la poblacién indigena situada en el contexto rural, vinculada a
la tierra y a la comunidad indigena y con vocacion cultural resulta anacrénica: “... ya
tenemos otra vision; por ejemplo, ahorita si td le preguntas a un nifio de hoy en dia, a un
nifio de primaria te va a decir: no pues yo de grande quiero ser piloto aviador, quiero ser un
médico.” En la actualidad, se requiere la formacion de una nueva generacién de
profesionistas indigenas con una vision futurista del desarrollo porque los proyectos de
desarrollo rural integral iniciados con el apoyo de la FAO, la OIT y la UNESCO en los
afios setenta fueron insuficientes para el desarrollo de la Huasteca.

“... nadie dice yo quiero ser un ingeniero agricola y dedicarme y difundir lo que en mi pueblo
hay, eso nadie lo dice, ¢por qué? Porque pues el gobierno ain no ha invertido en eso, o sea, no
tiene miras de desarrollo practicamente estratégicas. Si hay programas como Oportunidades,
Procampo y unos que otros de la Sagarpa pero en si propios para invertir en nuestras tierras,
aqui con nuestros indigenas, realmente no...”

Ademas, los programas paternalistas han producido precariedad econdmica y
migracion y problemas de salud tales como estrés, alcoholismo y violencia intrafamiliar.

Los profesionistas indigenas pueden fungir como traductores de la realidad y del
pensamiento local porque: “... de qué sirve... hacerles esos planes y programas sentados en
un escritorio, sin antes hacer un diagndéstico y salir a campo a investigacion y sobre todo en

base a esa identidad que somos como pueblo, hacer una consulta educativa, y desde ahi

171 “La educacion tendra por objeto el pleno desarrollo de la personalidad humana y el fortalecimiento
del respeto a los derechos humanos y a las libertades fundamentales; favorecera la comprension, la
tolerancia y la amistad entre todas las naciones y todos los grupos étnicos o religiosos...” (ONU,
Declaracion de los Derechos Humanos, Art. 26, 20NU. Declaracion Universal de los Derechos Humanos.
Véase http://www.un.org/es/documents/udhr/ 24.09.2015
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formar planes y programas educativos acordes.” Para responder a estas demandas, el

estado llevd a cabo la Consulta para la Reforma a la Ley General de Educacion 2011-2012.

Las necesidades de la poblacion han cambiado en las Ultimas décadas porque los
proyectos de educacion modernizaron y urbanizaron las localidades. Las localidades
también han alcanzado un contexto global en donde se visualizan ellas mismas. Es por eso
que las funciones de los profesionistas pueden abarcar también la creacion de proyectos
productivos innovadores a partir de la riqueza del suelo y de la riqueza cultural que se
reproduce en su contexto:

“... es cierto que el fin ultimo de todo universitario es al final al terminar de la universidad es

tener una fuente de empleo, y donde, como se emplearia, quiero pensar que los indigenas, por

ejemplo de aqui de la Huasteca, podemos tal vez dedicarnos a investigar nuestros campos,

nuestras formas de produccion, tal vez nuestra vestimenta, para en el futuro salir ya
universitarios y pues tal vez poner algun taller, en este caso de bordado y exportarlo. ¢Por qué

no pensar en ello?, o en el caso de los indigenas agronomos, por ejemplo, investigar nuestros

suelos, qué es lo que producimos y qué innovar, al igual y estamos acostumbrados nada mas a

sembrar y cosechar frijol, chile y maiz y al igual desconocemos que estamos en un clima muy

calido y que podemos producir algin otro tipo y esto igual emplearlo, formar convenios

internos, con gobiernos municipales y federales y tener un mercado de donde poder nosotros
producir, nosotros mismos producirnos...”

La abogada considera que el sentimiento comunitario y sus valores son necesarios
tanto para gestionar recursos, como para repensar proyectos y también para reducir los
conflictos al interior de las familias. Es por eso que participa activamente en la
reactivacion de la comunidad indigena para que se lleven a cabo proyectos de asesoria
juridica, politicas publicas, sensibilizacion de género, proyectos de financiamiento para el

desarrollo, empleo, capacitacion laboral, programas educativos y becas para los jovenes.

En su papel de abogada, goza de la aceptacion generalizada de los traductores-
intérpretes en lenguas indigenas que acuden a los juzgados de Pachuca. Es reconocida en
Huautla porque el oficio de abogado estd conectado, en el imaginario social, con la
poblacién indigena como una profesion natural. Sin embargo, a pesar de su trayectoria
profesional, percibe que en el Ayuntamiento su trabajo no es tomado seriamente en cuenta
porque es una mujer indigena. Dice que las abogadas requieren de fortaleza para destacar
en la carrera juridica y para imponerse tanto en el contexto urbano como en los pueblos. Es
por eso que en su trabajo se representa con un cédigo de vestimenta del espacio juridico
urbano, evita el uso de la lengua y el pensamiento indigenas para aumentar el grado de
credibilidad. Pero cree que es posible repensar la identidad de acuerdo con una perspectiva

mas amplia.
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6.3 El compromiso por la lengua, la cultura y el derecho: Los

profesionistas indigenas de la Sierra de Tenango

Esta region ha esperado décadas para el establecimiento de proyectos para el
desarrollo social y econémico de la poblacion indigena, es por eso que en esta region hay
pocos profesionistas indigenas que hayan destacado y ocupado cargos en Pachuca. Los
profesionistas indigenas clave de esta region son identificados y han sido invitados a
involucrarse en diferentes proyectos. Los profesionistas indigenas del Valle del Mezquital
que poseen mayor experiencia en la gestién y administracion de recursos los impulsan a

gestionar recursos para el desarrollo de sus localidades.

En la actualidad se estd formando una nueva generacion de profesionistas indigenas
especializados en las areas de Lengua y Cultura y Desarrollo Sustentable en la Universidad
Intercultural del Estado de Hidalgo (UIEH), la cual empezé sus actividades en Tenango de
Doria en septiembre de 2012. Recientemente se abrieron los programas de Arte y Disefio y
Produccion Agropecuaria Sustentable. Los jovenes de esta region se favorecen de forma
directa de esta oportunidad educativa y la primera generacion de profesionistas termind sus
estudios en 2016.

6.3.1 “me invitaron a participar y coordino ocho grupos de talleristas que estin

alfabetizando a personas en comunidades indigenas”

Gabriel se formé como maestro de escuela indigena en la UPN, cuyo plan de
estudios alentaba a los estudiantes a investigar y comprender la realidad desde su propio
entorno social. La promocion de estas propuestas pedagdgicas culturales aumento el valor
simbdlico de su lengua y su cultura hiiahfia:

“Entonces es cuando te empiezas a interesar en tu lengua y como que a buscar de donde viene.
Qué tiene ¢no? Por qué es el hAahfid, por qué algunas palabras se hablan asi, por qué no, por
qué los nimeros los entiendes asi, por qué, por qué no de otra forma. Y es cuando te das cuenta
realmente de la riqueza que tiene la lengua.

El maestro bilinglie compara desde entonces conceptos del espafiol con conceptos del
otomi de la Sierra y considera que el hiiahfil “no es una secuencia de palabras con un
sentido nominal” sino que son “fuentes de aprendizaje y mucho mas claros a veces que el

mismo espafiol.” Los numeros en hiiahfiu resultan mas faciles de aprender para los nifios
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de primero de primaria. En ambas lenguas la lectura y la escritura tienen una
direccionalidad de izquierda a derecha. Sin embargo el nimero once, que es un nombre en
espafiol, “en hiiahfiti... decena, es 're y el uno, el que es unidad se llama n"a y no cambia...
r‘et’a ma na diez mas uno, r'et’a ma yoho diez mas dos, r'et’a ma hfiu diez mas tres,
r‘et’a ma goho diez mas cuatro, r'et’a ma kut’a diez mas cinco. Siempre es logico.
Corresponde la parte numeral con los vocablos o la parte literal...” Las palabras tienen una
formacion diferente al espafiol y los nombres de los objetos en hfahfia reflejan sus
caracteristicas, la apariencia fisica, el material del que estan hechos o su utilidad. Borrego
(déti) es una de las muchas palabras compuestas en hiiahfit que se forma de algodédn (deti)
y perro (tzsaty’o). Un borrego es un perro de algodon. Gabriel considera que esta lengua se
fue perdiendo porque dejé de producir vocablos después de la Conquista y, sobre todo, no
todos los conceptos en espafiol tienen un referente en la lengua hfahiit porque el hiiahfid
no generd palabras para referirse a la tecnologia. Este estancamiento de produccion y
conservacion produjo que se tuvieran que tomar préstamos del espafiol. Este estancamiento
produjo a su vez un sentimiento de inferioridad de los hablantes, el cual se creaba porque
la lengua indigena solamente se utilizaba como un sistema de comunicacion sin

reflexionarla de manera linguistica.

El aumento del valor econdmico y simbélico de la lengua fue acrecentando su interées
lingiiistico y definiendo su vida personal y profesional: “te sientes mas propio de la cultura
porque dices es padre, o sea tienes muchos conocimientos que puedes aprovechar. Y que, y
vale la pena, vale la pena.” “Y si en un momento, desde un principio no te sentiste
discriminado, no te sentiste inferior, cuando descubres esas partes te das cuenta de que
tiene muchas cosas buenas. Entonces empiezas a trabajarlo mas y a conocer mas.” De este
modo, el maestro trabaja dentro del programa actual de educacion indigena con pleno

orgullo de sus caracteristicas culturales.

El maestro Jacinto, director de Desarrollo Linguistico del CELCI, detectd el
potencial del maestro Gabriel dentro de la region y lo invité a formarse como traductor-
intérprete para la region de la Sierra de Tenango y a cooordinar el proyecto de recuperacion
de la lengua de la region de la Sierra: “Ahorita por ejemplo me invitaron a participar y
coordino ocho grupos de talleristas que estan alfabetizando a personas en comunidades
indigenas. Alfabetizarlas. Ya lo hablan, bueno, ahora que lo aprendan a escribir.” Como
experto en lengua otomi de la Sierra, también lo invitd a trabajar en los Colegios

Académicos para la normalizacién de la lengua.
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A su vez, el maestro Gabriel motiva a otros maestros indigenas de la Sierra a unirse
al proceso de recuperacion de las lenguas indigenas en la region:

“..yo los he invitado a participar [a los profesionistas que son indigenas y hablan lengua
indigena] en estos trabajos que luego nos encarga el CELCI y con mucho gusto entran y
participan. Pero si se ha dado el sentido de desindigenizacion donde regresas después de haber
salido de tu pueblo, porque tienes que salir de tu pueblo para hacer una carrera. Regresar y ya
no hablar, ya no hablar ni tu lengua, tener otras, otras practicas. Pero creo que va una y una, ya
la gente también es mé&s consciente y se da cuenta también.”

A través de estas experiencias, el maestro Gabriel ha desarrollado una funcién de
representante natural de la localidad preocupado por la infraestructura bésica y la calidad
educativa en las escuelas indigenas. La escuela primaria indigena de Tenango de Doria
tiene goteras, faltan mesas y sillas para los nifios, ademas de que estos muebles son muy
viejos. El material llega incompleto, tarde o no funciona, “...a estas alturas que ya se llevan
dos dias de clases, tengo 32 nifios y me llegan tres libros de matematicas, cuatro de
espafol.” “... la enciclomedia que no funciona... el pizarrén electronico... nunca tuvo
acceso a internet... supuestamente era internet para trabajar de forma interactiva... las
computadoras ya todas atrasadas...” Ademas, los partidos politicos reparten parte del

material didactico de la SEP de manera clientelar, como propaganda.

El maestro sugiere que las deficiencias y las carencias de las escuelas rurales e
indigenas son el resultado de la division del sistema educativo mexicano en dos proyectos
para dos tipos de poblaciones y las politicas de la SEP que privilegian la educacion urbana
general para la poblacion mestiza, en detrimento de educacién rural e indigenal’ para la

integracion de la poblacion:

“el hecho de haber implementado educacion indigena y educacion para personas que no son
indigenas se dio a que la misma poblacion se empezara como que a clasificar. Incluso pasa aqui
en el poblado, en que hay una escuela de educacién indigena y una escuela de educacion
general. Es que la escuela de alla abajo es para nacos (sic) y la escuela de acé arriba es para
la gente de razon.”

172 Segun el informe sobre Educacién en México de la OCDE (Santiago 2012), la educacién se ha
expandido exitosamente en el pais, pero la infraestructura educativa sigue siendo desigual. La proporcién
de escuelas sin computadoras para uso educativo en el afio 2008/09 fue de 50 por ciento en las primarias
(75 por ciento en las escuelas indigenas y 99 por ciento en las escuelas comunitarias de CONAFE), de 27
por ciento en las escuelas secundarias (32 por ciento en las Telesecundarias y 61 por ciento en las escuelas
para trabajadores) (Latapi, 2009). El porcentaje de escuelas primarias sin biblioteca en 2005 fue del 65
por ciento (83 por ciento en escuelas indigenas) y 43 por ciento en las escuelas secundarias (65 por ciento
en las Telesecundarias) (Ruiz Cuéllar, 2007). La mitad de las escuelas primarias indigenas y por lo menos
tres cuartos de las escuelas comunitarias se encuentra en areas rurales, 44 por ciento de las rurales
indigenas y todas las comunitarias son multigrado (un maestro tiene dos 0 mas grados simultaneamente)
(Latapi, 2009).
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El maestro también critica los programas de la Universidad Intercultural que producen
nichos profesionales para los jovenes de las localidades en las que son consideradas
vocaciones de la poblacion rural: lengua, cultura, agricultura, desarrollo sustentable. La
expectativa de que los jovenes del medio rural se inserten en estas areas restringe el acceso

de los jévenes a programas de todas las demas areas en las universidades convencionales.

Gabriel trabaja como profesionista indigena para mejorar las condiciones de
competencia de los nifios indigenas desde su primera infancia. El considera que para lograr
este propdsito es necesario revitalizar la lengua, la cultura, la localidad y la comunidad
indigenas, mejorar las condiciones de la educacion bilingiie y participar como profesionista
indigena y representante comunitario para exigir que se cumpla el derecho a la educacion y a

la calidad educativa en el contexto rural e indigena al que pertenece.

6.3.2 “hay gente que luego viene a preguntarme: mira, tengo este problema

cJcomo le puedo hacer?, pues ahi los estoy asesorando.”

Los fines de semana, la abogada Fidela da consultas informales gratuitas en materia
juridica a sus familiares, vecinos y a los miembros de su comunidad: “ahorita que yo estoy
aqui obviamente hay gente que luego viene a preguntarme: mira, tengo este problema ¢,cémo
le puedo hacer?, pues ahi los estoy asesorando: Mira, este es el camino que debes de
seguir.” Lleva a cabo esta actividad desde su etapa de estudiante, asi que se ha convertido
con el tiempo en una especie de representante legal y consejera de la localidad. Los abogados
indigenas son un efecto mutuo de la impotencia de las familias indigenas, principalmente
monolingties, frente a las invasiones y delimitaciones de tierras!’?, de la imparticion oficial
del derecho y del acceso de los jovenes a mayores niveles educativos. Esta combinacion
alimentd la imaginacion de las familias de las localidades hablantes de lengua indigena para
que sus miembros se educaran, también como abogados:

“... mi abuelito, que en paz descanse, ¢l me decia, ya desde hace muchisimos afios se veia en
problemas en asuntos juridicos... y yo lo veia como batallaba, como luego él estaba de malas
consigo mismo porque habia cosas que no podia resolver y que siempre necesitaba de otra
persona para poder resolver y él nos decia: ay yo quiero que... estudien, que le echen ganas, yo
quiero que sean abogadas... mis licenciadas, para esto, para que me ayuden y pues fue el que
sembro esa espinita para elegir yo creo que la carrera.”

173 En el capitulo IV se analiz6 la conformacion de la identidad indigena frente a los conflictos agrarios
derivados de las politicas culturales del siglo xix y del reparto agrario de Lazaro Cardenas y de
Echeverria, y de conflictos agrarios frecuentes debidos a las enmiendas del articulo 27 constitucional de
1994,
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Ella considera que la ventaja del abogado indigena es su sensibilidad cultural:

“...necesitan la ayuda de un profesionista que los pueda ayudar y pues qué mejor que sea un
profesionista que conozca de su cosmovisién, de su origen y mas que €so que conozca su
lengua indigena y puedan poder comunicarse de alguna u otra manera porque es diferente... yo
lo he visto con mis papa, él por ejemplo no sabe leer, no sabe escribir; él tiene asuntos, tiene
problemas que tiene que ir al juzgado, tiene que lidiar con abogados, con jueces, con
secretarios y hay cosas que él por ejemplo no entiende y... a veces que su propio abogado no se
lo puede explicar muy bien, ¢por qué? Porque... yo creo que desconoce totalmente el mundo y
en el medio en que mi papa se desenvuelve por ejemplo. Entonces... yo que conozco esta parte
pues... yo creo que a la gente le voy a mostrar confianza, ¢no?, y pues esa confianza que va a
ayudar como para que yo sea su mediadora en ese aspecto y las/ los pueda ayudar y defender
ante un problema que tenga consecuencias juridicas obviamente.”

El maestro Jacinto Cruz identificd a la abogada como una profesionista clave en la
Sierra de Tenango Yy la invito a formarse como traductora-intérprete en lengua tepehua para
asuntos juridicos. Ella asiste regularmente a los tribunales de su localidad, Huehuetla, y en
la ciudad de Pachuca. EI maestro Jacinto también la invitd a impartir cursos y a coordinar
los talleres de ensefianza de lengua tepehua en la Sierra de Tenango. También la invit6 a
participar en los Colegios Académicos para la normalizacion de su lengua materna. Desde
que termind sus estudios, Fidela trabaja en la Universidad Intercultural del Estado de
Hidalgo.

Esta intensa participacion ha motivado el analisis de la abogada sobre la educacion
en las regiones indigenas. Al principio tenia una percepcion ambivalente de la Universidad
Intercultural porque los jévenes son acotados a un nicho que profundiza la separacion de la
poblacion en dos mundos distintos. Los programas académicos de la Universidad
Intercultural, Lengua y Cultura, Desarrollo Sustentable y Gestion Comunitaria y Gobiernos
Locales le parecian insuficientes para la integracion social de los profesionistas indigenas:

“..la universidad intercultural, unicamente tres carreras lengua y cultura, la primerita
obviamente la escuela, la universidad es intercultural, tiene que manejar esos aspectos pero por
qué no maneja otras areas por ejemplo el derecho, ;no? Podria ser un derecho enfocado hacia
los indigenas, que se haga un estudio profundo sobre ellos, bueno, entre ellos, en materia de
derecho, ahora para los pedagogos, porque de ahi yo creo que nadie va a poder salir para esa
area, 0 sea, digo, pues esas carreras donde, ;donde la van a llevar a cabo, donde las van a
desarrollar? ;Por qué mejor, por qué el gobierno no se interesa por darles ofertas educativas en
donde realmente el indigena pueda crecer y desarrollar?”

Los nuevos programas de la Universidad Intercultural, que tiene un edificio propio
desde 20154, Arte y Disefio, Produccién Agropecuaria Sustentable y desarrollo

sustentable, forman profesionistas indigenas expertos en nuevas areas con nuevas

174 Véase Garcia, 2012.
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oportunidades de empleo. En la Universidad Intercultural, ella colabora en el desarrollo de
actividades relacionadas con la lengua y la cultura indigenas y con el mejoramiento de la

calidad de la educacion para los jovenes indigenas.

El reconocimiento y el apoyo nacional e internacional que estan recibiendo los
estudiantes indigenas en su region ha aumentado su confianza en este y otros proyectos a
través de los cuales los jovenes pueden estudiar y generar proyectos para sus localidades,
incluso cuando no estudien en las universidades puablicas. Obtener un titulo de una
universidad intecultural aumenta las oportunidades laborales. Es por eso que Fidela
colabora en proyectos de revitalizacion del espacio cultural y de la lengua y culturas
indigenas y los da a conocer desde su cuenta de Facebook. Su participacién en el Dia
Internacional de la Lengua Materna, talleres sobre derechos de las mujeres indigenas vy el

carnaval de Huehuetla es crecientemente reconocida en el estado.

6.4 Los profesionistas indigenas como expertos culturales de sus regiones

En este capitulo se observa que los profesionistas participantes son reconocidos
como expertos culturales que desarrollan proyectos educativos y culturales para las
regiones culturales del estado de Hidalgo. Su especializacién en temas culturales y
educativos se debe a impactos mutuos, ya que la formacion de expertos en instituciones
educativas y culturales configura las tareas de los profesionistas indigenas. Estos impactos
mutuos se observan también en la relacion con altos directivos de distintas instituciones,
con el gobernador del estado, con partidos politicos, con antropdlogos y entre los mismos
profesionistas. Los profesionistas participantes desarrollaron interés especial por la
educacion indigena; el derecho consuetudinario; la lengua, la identidad, la cultura y la
comunidad indigenas. En sus relatos se observa la manera en que fueron adquiriendo estas
preocupaciones y también como se fueron convirtiendo en expertos culturales reconocidos

dentro y fuera del estado de Hidalgo.

6.4.1 La preocupacion por la educacion indigena

Los proyectos de educacion bilinglie abrieron nuevas opciones laborales y
oportunidades de movilidad social (Gabbert, 2001; Mendoza, 2010 y Claro y Botho, 1982).
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Todos los participantes de la primera cohorte (Jacinto, Rufina, Mauricia y Rosa) y tres de
la segunda (Luis, Irla y Gabriel) se formaron como promotores culturales o maestros en la
Escuela Normal Rural*”™ y en la Escuela Normal Basica, algunos como maestros bilinglies
y otros estan especializados en educacion rural. La Escuela Normal subvencionada por el
estado fue una opcidn ocupacional alternativa al trabajo del campo y atractiva para los
jovenes de las localidades rurales porque les ofrecia la cobertura de sus necesidades

bésicas: alojamiento, alimento y vestuario.

Los profesionistas de la primera cohorte trabajaron en localidades indigenas, pero no
necesariamente en sus localidades de origen y otros en localidades rurales no indigenas.
Por su experiencia en la educacion rural y por su conocimiento de una lengua indigena, los
maestros de la primera cohorte fueron invitados por la SEP a especializarse en proyectos
pedagdgicos para la educacién rural e indigena. EI maestro Jacinto, en el proyecto de
Atencidon Preventiva y Compensatoria para nifios de localidades indigenas; Mauricia, en el
proyecto piloto del Programa para Abatir el Rezago Educativo en las localidades nahuas y
en el proyecto de elaboracion de libros de texto en lengua nahuatl para la primaria y sus
guias para el maestro. Mas tarde, la directora de la Coordinacion General de Educacion
Intercultural Bilingie, Silvia Schmelkes, la invitd a disefiar material didactico y el
programa de lengua para el proyecto de secundaria intercultural. Rosa fue invitada a
trabajar en el proyecto de Programas Educativos Multigrado. Fueron capacitados en temas

lingtisticos y culturales y trabajaron en localidades rurales y hablantes de lengua indigena.

La segunda cohorte, nacida en la década de los setenta, se beneficio de los programas
de licenciatura en Educacion Preescolar y en Educacion Primaria para el Medio Indigena.
Luis trabajo en el proyecto de alfabetizacion de adultos en el INEA en lengua hiiahfiu y
después de haberse graduado como maestro trabajé en el programa de Radio Mezquital
(SEP) para la castellanizacion de los nifios. Irla es maestra de escuela general especializada
en lengua vy literaturas hispanicas en donde también se hablaba de lengua nahuatl clasica, y

en la escuela en donde ensefiaba ya le solicitaban ensefiar algunos vocablos en nahuatl.

175 Hay que decir que las escuelas normales son un espacio algido de conflicto entre localidades
indigenas o rurales y el estado. EI Mexe nunca goz6 de buen prestigio, los estudiantes fueron
representados por la poblacion conservadora como rebeldes y el Mexe fue clausurado en 2008. Este no es
el tnico caso; el conflicto inicia con las condiciones de las escuelas en las localidades rurales que son
denunciadas por los maestros de las escuelas normales rurales. Para mayor informacion véase Civera,
2015.
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Gabriel se formé como maestro del contexto indigena de la UPN®. Su programa de
estudios estaba centrado en la investigacion y la reflexion de la lengua y la cultura para la
alfabetizacion en lengua indigena. Silvia no se educé como maestra sino como sociéloga y
antropdloga, y es catedratica en la UAEH. Desde 2011 coordina junto con Lydia Raesfeld
la Catedra UNESCO del estado de Hidalgo: “Educacion Intercultural para la Convivencia,
la Cohesidn Social y la Reconciliacion en un Mundo Globalizado”. En las conferencias de

la Catedra se discute el tema de la educacion intercultural en todos los niveles educativos.

La tercera cohorte, nacida en la década de los ochenta, se formd en areas distintas al
magisterio. Heriberto como psicélogo, Diana como sociéloga y Leticia y Fidela como
abogadas gracias al establecimiento de Universidades Tecnoldgicas'’’ en Ixmiquilpan en
1996, en Huejutla en 1997 y en Huehuetla en 2008. Y de los programas de Licenciatura en
derecho, ciencias computacionales, administracion y enfermeria en Huejutla y de derecho,
psicologia, disefio grafico y creacion y desarrollo de empresas en Actopan, en 2003.
Heriberto y Diana fueron identificados como estudiantes o profesionistas originarios de
localidades rurales e invitados por Conafe a trabajar como maestros de escuelas
comunitarias multigrado de localidades pequefias. El proyecto de Conafe hace de los
estudiantes y profesionistas maestros rurales, sean o0 no hablantes de lengua indigena, y les

paga con becas para continuar sus estudios universitarios.

Las instituciones del estado representan a los jovenes de las localidades rurales como
maestros'’® y técnicos, sefialan algunos estudiantes de la UPN en Tenango de Doria. Y
recientemente también como especialistas en lengua, cultura y desarrollo sustentable, que
son las areas que ofrece la Universidad Intercultural en la Sierra de Tenango desde 2012.

Aunque la educacion indigena es un tema recurrente para los participantes, porque muchos

176 La Universidad Pedagogica Nacional (UPN), creada en 1978, fund6 Unidades en todas las entidades
federativas del pais. En el estado de Hidalgo se establecio la sede General en Pachuca en 1979 y las Sedes
Regionales de Huejutla, Ixmiquilpan, Tenango, Tula, Tulancingo en la década de 1990. El programa de
licenciatura en educacién preescolar y primaria inicio en 1979. La Licenciatura en Educacion, Maestria
en Educacion Campo Practica Educativa y las Especializaciones en: Planeacién, Desarrollo y Evaluacion
de la Practica Docente; Gestion Escolar; Ensefianza de la Historia en la Educacion Basica; Ensefianza del
Espafiol en la Educacion Béasica y Docencia de la Educacion Fisica en 1994. La Licenciatura en
Intervencion Educativa (LIE) en el 2002. UPN http://www.upnhidalgo.edu.mx/antec.html 5.8.2015.

177 El Tecnolégico de la Huasteca, el Tecnolégico de Tulancingo, el Tecnoldgico del Valle del
Mezquital, el Tecnolégico de Tula-Tepeji y el Tecnoldgico de Zacualtipan y la Universidad Politécnica
Francisco |. Madero que establecid la SEP en las instalaciones del Mexe en 2006 y que imparte carreras
en las &reas de interculturalidad y desarrollo regional. VVéase Camacho, 2008.

178 Los estudiantes de la UPN de Tenango perciben que los jévenes de la Sierra son representados como
maestros y técnicos, ya que las escuelas normales fueron remplazadas por la UPN, a pesar de que una
localidad necesita “maestros, arquitectos, ingenieros, de todo se necesita en una comunidad por muy
pequefia que sea, hasta un doctor inclusive, porque las comunidades pequefias son a veces las que estan
mas alejadas.” (Comunicacion personal con estudiantes de la UPN Tenango de Doria Hidalgo 20.8.2012).
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han tenido alguna experiencia docente. Los participantes se plantean el significado de la
educacion intercultural bilingle, iniciado en 1996; el tipo de conocimientos que se deben
impartir; los programas universitarios interculturales y la educacion para la integracion y el
desarrollo. Rosa fue invitada en 2005 a colaborar en el proyecto de interculturalidad y
diversidad Ventana a mi Comunidad del CELCI. Sus reflexiones sobre educacion, la
comunidad y la lengua la llevaron a estudiar la maestria en psico-pedagogia humanista. En
el proyecto de interculturalidad de CELCI también trabajo Irla; su tarea consistié en la
publicacion de textos sobre lengua y cultura de la revista Olinka, que llevo a la radio y
television de Hidalgo. La educacion intercultural se debate en los encuentros de la
UNESCO, en la UAEH, en el CELCI, en la SEP-H, y por supuesto en la UIEH.

Los maestros reconocidos como expertos en educacion rural e indigena también
reflexionan sobre las condiciones de infraestructura y la calidad educativa, porque muchas

escuelas indigenas tienen muchas deficiencias.

6.4.2 La preocupacion por el derecho consuetudinario y la lengua indigena

El maestro Jacinto fue identificado como un actor clave en los proyectos culturales
del estado de Hidalgo. EIl secretario de Educacion Publica lo invitd a participar en el
CELCI como director del departamento de Desarrollo Linglistico porque, tras su
experiencia en el proyecto de nivelacion de los nifios de localidades indigenas, se habia
interesado en la investigacion de la lengua y la cultura hiahiid del Valle del Mezquital.
Jacinto se form6 entonces como uno de los primeros traductores intérpretes para casos
judiciales en 2007, e instituyd el programa de formacion de traductores-intérpretes en el
CELCI, que ya se habia establecido en el afio 2010. Este proyecto cuenta con
financiamiento y apoyo academico del Instituto Hidalguense de las Mujeres, Justicia
Alternativa, EIl Consejo Estatal para la Cultura y las Artes de Hidalgo, el Instituto Nacional
de Lenguas Indigenas, la Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas,
la Secretaria de Desarrollo Social, la Procuraduria de Justicia del Estado de Hidalgo, los
tribunales federales y estatales, la Secretaria de Salud, los juzgados penales y el Consejo
Supremo HAahfiu. Los cursos, que se llevan a cabo en las capitales regionales: Tenango de
Doria, Huejutla e Ixmiquilpan, han acreditado a decenas de traductores-intérpretes

originarios de localidades de las tres regiones culturales del estado. El personalmente
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invitd a Mauricia, Rosa, Irla, Gabriel y aFidela a participar, y también Leticia obtuvo la

credencial de traductora-intérprete.

Esta nueva profesion es promovida, reconocida, financiada y remunerada por el
estado para cumplir con la disposicion legal inscrita en la fraccion VIII del articulo 2o0.
constitucional: “Los indigenas tienen en todo tiempo el derecho a ser asistidos por
intérpretes y defensores que tengan conocimiento de su lengua y su cultura.” En 2013, el
maestro Jacinto inicié un nuevo proyecto de formacion de traductores-intérpretes en
materia de salud para mejorar la comunicacién y la atencion que reciben principalmente las
mujeres monolingues en las ciudades, ya que ellas son las mas afectadas por aislamiento,

percepciones de discriminacion y complicaciones en el estado de salud.

Mauricia fue invitada a colaborar con el CEEIB, la institucion que ahora es el CELCI,
en el proyecto de la Ley General de Derechos de los Pueblos Indigenas en 2002. Las
abogadas indigenas Leticia y Fidela trabajan en un proyecto de asesoria juridica y politicas
publicas para las mujeres de las localidades més aisladas. Sivia, Irla, Leticia y Fidela
promueven los derechos humanos y derechos de las mujeres y los estan traduciendo a las

lenguas indigenas, apoyadas por la CDI y ONU Mujeres.

Irla es reconocida como experta en derecho indigena del estado de Hidalgo. Su
proyeccion inici6 cuando llegé al CELCI en donde, invitada por el maestro Jacinto, se
certifico como evaluadora de competencias en 2011 para apoyar el proyecto de formacion de
traductores intérpretes para casos judiciales del INALI. Ella se certifico también como
traductora intérprete en 2012. INALI la reconocié como actor clave a partir de 2013, la
certifico como traductora de textos de nahuatl y la invito en repetidas ocasiones a representar
la lengua nahuatl de la Huasteca Hidalguense en la celebracion del Dia Internacional de la
Lengua Materna en diferentes ciudades del pais. INALI la invitd nuevamente, junto con el
Instituto Nacional de las Mujeres, al proyecto de traduccién de las Convenciones de
CEDAW y Belém do Para. CDI la invit6 a la Cumbre Continental de Comunicacion Indigena
y el INALI la capacitd para la traducciéon de temas de Salud Reproductiva en un proyecto
conjunto del Banco Mundial, el Centro Nacional de Equidad de Género y Salud
Reproductiva, Instituto Nacional de las Mujeres y la Secretaria de Relaciones Exteriores. A
partir de estas experiencias, decidi6 estudiar la maestria en Estudios Amerindios y Educacion
Bilinglie de la Universidad de Querétaro y escribié su tesis sobre derecho indigena y
términos juridicos. Por su participacion en distintos foros en la Universidad de Querétaro fue

identificada como profesionista indigena sobresaliente e invitada al Seminario sobre
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Identidad y Liderazgo Comunitario de la Universidad de Nuevo México, en 2015. Conoci6 a
Carmen Moreno Toscano, la secretaria ejecutiva de la Comision Interamericana de Mujeres
(CIM), quien la invitd a la reunion preparatoria de la Convencion de Belem do Paré con el
tema de los derechos de las mujeres indigenas, en 2016. Actualmente esta buscando un
programa de doctorado en donde pueda seguir estudiando el tema de derecho y lengua
indigena.

Otra de las actividades a cargo del maestro Jacinto fue el establecimiento de cursos de
lengua indigena, un proyecto de INALLI, en las tres regiones culturales del estado. Para este
proyecto, Jacinto ha invitado a muchos profesionistas hablantes de lengua indigena a
participar, entre ellos a Mauricia, Rosa, Irla, Diana, Gabriel y Fidela. Mauricia, Gabriel y
Fidela fueron tambien impulsados a coordinar a los talleristas de las localidades de las
diferentes regiones y, a su vez, motivan a estudiantes y profesionistas de las localidades a

prepararse para ensefiar sus lenguas indigenas.

El maestro Jacinto invitdé también a varios profesionistas indigenas a formar Colegios
Académicos para la normalizacion de la lengua, un proyecto apoyado por la SEP-H, Inali,
el Consejo Nacional de Normalizacién y Certificacion de Competencias Laborales, el
Tribunal Superior de Justicia de Hidalgo, la Procuraduria General de Justicia de Hidalgo, el
Instituto Hidalguense de la Mujer, la Universidad Intercultural del Estado de Hidalgo y la
Presidencia Municipal de Tenango de Doria. El Vocabulario de Tecnicismos Juridicos en
Lhima'alh'ama’, Otomi, Nahuatl y Hfiahfit de Hidalgo, coordinado por el maestro Jacinto,
fue publicado por el CELCI en 2013. Cont6 con la colaboracion de muchos maestros
bilingles y de Rosa, Irla, Gabriel y Fidela, quienes ya habian destacado con sus
colaboraciones en proyectos del CELCI y que han sido capacitados por varias instituciones

en temas legales y lingiisticos.

6.4.3 La preocupacion por la culturay la identidad cultural

El interés por la lengua y la cultura sobrevino durante diferentes proyectos. La
capacitacion en lengua y cultura para los proyectos de educacion bilingiie y mas tarde
de educacion intercultural de la SEP ha sido para Jacinto, Mauricia y Rosa una
motivacion para aprender y ensefiar la lengua, para investigar sobre las diferencias
culturales de las localidades actuales, para investigar sobre la ensefianza emotiva en

lengua indigena, para investigar sobre las culturas prehispanicas. Las oportunidades
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para hablar sobre temas culturales que les ha brindado el CELCI y la CDI
promovieron el didlogo sobre las fiestas, la comunidad, la cultura: Irla ha publicado
en la revista Olinka y ha hablado en los programas de radio y en el programa de
television: Mi pueblo, mi lengua, y afios después animé a su hermano (ver Vargas, R.
L. en la Literatura) a escribir un libro de historias de su nifiez, cuya publicacién fue
apoyada por el Consejo Estatal para la Cultura y las Artes. EI maestro Jacinto creo el
blog Un mundo de valores (Hogém 'ui) en 2007, y el CELCI le publicé Bienvenido
(Hogé'Ehe) (Cruz, 2008) y Afioranza (Xa Fentho) (Cruz, 2010), y Rosa participo en
la elaboracion de videoclips Ventana a mi Comunidad, con temas de diversidad e
interculturalidad. Mauricia trabajoé en la produccion de material didactico para la
secundaria intercultural de la SEP con una parte linguistica y otra cultural. Para ese
proyecto hizo investigacion sobre la cultura nahua y en sus textos se remonta a la
cultura de los Aztecas, un tema que retoma en su clase de nahuatl en la Huasteca con
los nifios. La colaboracion de la maestra Rufina en el proyecto Uantakua, que se lleva
a cabo dentro del proyecto de interculturalidad de CELCI, ha aumentado su interés
por la lengua y la cultura, y promueve el proyecto en las escuelas con maestros y

padres de familia.

Los programas de Conafe en los que participaron Heriberto y Diana también fueron
una motivacion para hablar o, en el caso de Diana, aprender la lengua. La misma funcién
tienen las becas de posgrado del Conacyt/CIESAS/CDI, que han apoyado los estudios de
Irla y Diana, cuyos requisitos abarcan la pertenencia a una localidad indigena, el
conocimiento de una lengua indigena y el planteamiento de un proyecto cultural o

econdmico para la localidad de origen.

6.4.4 La reconstruccion del espacio cultural

Los proyectos de educacion de la SEP y los proyectos lingiisticos y culturales del
CELCI estan recreando localidades y regiones culturales en el estado de Hidalgo: los
proyectos de educacién intercultural en todos los niveles, la formacion de maestros de las
tres principales lenguas indigenas que se hablan en el estado, la formacion de traductores-
intérpretes en lengua indigena para casos judiciales y para la atencion médica, los
proyectos de diversidad cultural e interculturalidad. La reconstruccion de la identidad y la

localidad cultural y el uso de la lengua indigena como un proceso que generan los mismos
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proyectos, fue evidente desde la década de 1930, cuando el estado capacitd a jovenes para
negociar los recursos para el desarrollo de sus comunidades y ellos iniciaron la
transformacion de las localidades. La gestion de recursos en la década de 1960 incrementd
el ndmero de localidades indigenas del Valle del Mezquital, y en 1980 el Valle del

Mezquital fue reconocido como la region hiiahfid.

Los profesionistas participantes estan de acuerdo en la utilidad de la reconstruccion
del espacio cultural por dos razones importantes, que han analizado en sus investigaciones

y en sus experiencias dentro de las instituciones:

1. La localidad es el espacio de destino de los recursos del estado para los proyectos
sociales, culturales y econdmicos. Las instituciones otorgan empleo remunerado a
un creciente namero de jovenes educados que provienen de localidades de las tres
regiones culturales. Las becas educativas para estudiantes e investigadores
indigenas requieren localidades que expidan los documentos que comprueben la
pertenencia a un territorio indigena en donde se van a desarrollar proyectos
comunitarios de mejoramiento o desarrollo. Leticia dice que habria que repensar la
localidad en un sentido mé&s moderno, en el que se puedan crear proyectos

productivos innovadores.

2. Los profesionistas perciben que, al interior de la localidad, se han deteriorado las
relaciones sociales y se han incrementado los conflictos de poder. La antrop6loga
Silvia considera que la comunidad esta fragmentada y la familia, dividida, debido a
la insercidn de las instituciones del estado, especialmente de los partidos politicos,
el PRI en la década de 1970 y el PRD en la década de 1990. Otros profesionistas
participantes sostienen que la disponibilidad de recursos en la localidad ha
producido competencia porque ha desplazado el trabajo comunitario. Estan
convencidos de que los valores ideales comunitarios son Utiles para reconfigurar el
tejido social dafiado y mejorar el bienestar social. La lengua, la gastronomia, la
cosmovision y los valores que se le imputan a la comunidad: la lealtad, el respeto,
la solidaridad, la honestidad, la palabra empefiada, la faena, la colectividad se
utilizan para integrar a la poblacién, para recuperar el espacio cultural y para

producir transformaciones para el bienestar social.

En los foros universitarios sobre temas de interculturalidad se escuchan saludos y

presentaciones de las autoridades universitarias en nahuatl, otomi y tepehua. Las
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profesoras universitarias del Valle del Mezquital se representan como hfahfils cuando
presentan los resultados de sus investigaciones en los congresos de la Universidad. En la
radio se escuchan programas en nahuatl y en otomi de profesionistas indigenas. La
presencia de los traductores-intérpretes en lengua indigena en los juzgados de Pachuca ya
forma parte del proceso juridico. Los jovenes utilizan lenguas indigenas en el camino a la
universidad, en la ciudad de Pachuca. La ciudad de Pachuca se ha convertido en un espacio
cultural diverso. Ademas, los profesionistas del CSH transmiten sus experiencias a otras

regiones para atraer proyectos sociales, culturales, politicos y econémicos.

6.4.5 La funcién de los jovenes educados: Los profesionistas intelectuales

indigenas del estado de Hidalgo

Los profesionistas que participaron en este estudio se visibilizan'’® crecientemente en
proyectos relacionados con la cultura, la lengua, la educacion, la antropologia, la
sociologia, la demografia, la pedagogia y el derecho, y estan consolidando su participacion
como expertos culturales en las instituciones culturales clave del estado de Hidalgo:
UAEH, CELCI, CSH, SEP-H, PAEIIES y la Universidad Intercultural, apoyadas por CDI,
INALI, CONACULTAH, Instituto Nacional de las Mujeres, Justicia Alternativa y ONU
Mujeres, entre otras. Sus investigaciones abordan temas acotados a las localidades de las
regiones culturales del estado de Hidalgo, tales como la construccion de la identidad
cultural, la comunidad, la organizacién social y familiar, la conformacion y reorganizacion
de la localidad indigena, la migracion internacional, la educacion indigena, los derechos de
los pueblos y de las mujeres indigenas, el papel de la mujer en las comunidades indigenas,
la violencia intra-familiar, el derecho consuetudinario, las fiestas, entre muchos otros.
Plantean proyectos alternativos de educacién, cambios de las politicas publicas, proyectos
productivos y apoyo directo en materia juridica. Estos proyectos impactan directa o
indirectamente en los continuos procesos de construcciéon de la identidad y del espacio
cultural y generan redes para el intercambio de informacién entre las regiones del Valle del
Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango, y también con otros grupos indigenas del

pais e incluso de otros paises del continente americano.

179 Muchos estudiantes de las localidades rurales e indigenas que estudiaron en programas y
universidades de Pachuca fueron invisibles hasta muy recientemente (Raesfeld y Cuevas 2008).
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La especializacion en las areas de educacion, cultura e identidad han sido parte de los
proyectos de instituciones internacionales y del estado mexicano, en los cuales los
profesionistas han participado. Es por esto que la participacién y reconocimiento de los
profesionistas varia notablemente. Jacinto es reconocido desde hace ya varios afios como
experto de la cultura hiiahfi y més recientemente, Irla es reconocida como experta en
derechos de las mujeres indigenas. Rosa es experta en educacion rural, Gabriel en
educacion en lengua otomi y Mauricia en disefio de materiales didacticos para la educacion
en lengua nahuatl de la Huasteca. Por otro lado, la trayectoria de Rufina no ha sido tan
acelerada. No se observa en el analisis que se trate de intelectuales con una actitud
contrahegemonica, como sostienen Gutierrez (1999), De la Pefia (1995), De la Cadena
(2007) y Pérez Ruiz (1991). Ni de intelectuales organicos de la clase popular con la
capacidad de construir, por sus propios méritos, modelos de conciencia en arenas culturales
y politicas (Gramsci [1971] en Fischman y McLaren, 2005, p. 435-436, traduccidn propia).
Ademas, la orientacion sobre las funciones de los jovenes educados de las localidades
rurales no significa que tengan funciones distintas, como sugiere el analisis normativo de
Gutiérrez (1999) y Zapata (2005), que les imputa las acciones que se espera que cumplan
de acuerdo con su profesion de origen, sino que su acercamiento a los proyectos de las

instituciones ha sido distinto.

246



VII

Conclusiones generales

El presente estudio mostré que las localidades del Valle del Mezquital, la Huasteca y
la Sierra de Tenango no son regiones naturales ni geografica ni culturalmente, ni son
espacios estaticos inmemoriales en donde se lleva a cabo el conflicto social entre
identidades culturales bipolares indigena-no indigena, rural-urbano previamente
establecidas. Son, en cambio, espacios que se han ido construyendo de manera permanente
a través de procesos sociales y politicos, por medio de practicas simbdlicas, como explican
Gupta y Ferguson (1997, p. 13). Se conforman permanentemente como resultado de
proyectos del estado, de simbolos territoriales, del establecimiento de instituciones
formales y précticas culturales y de especificidades de sus funciones dentro de sistemas
regionales mas amplios (Paasi, 1991). En esta construccion participan procesos
transculturales locales, regionales, nacionales y globales amplios, aunque en situaciones y
contextos especificos (Durr, 2009). Y estos se llevan a cabo dentro y fuera de la
modernidad y de la construccion del estado nacion.

Este analisis muestra que las regiones culturales y sus expertos, los intelectuales
indigenas, han sido impactados por procesos culturales que iniciaron a partir de la Ley
Lerdo establecida por Benito Juarez (1856) y de las politicas de blanqueamiento biolégico
y de blanqueamiento cultural para la conformacion de la nacion, la modernizacion, la
unificacién y la homogeneizacion cultural de Porfirio Diaz (1876-1910). Estas politicas,
afianzadas en ideas francesas y norteamericanas, definieron localidades y regiones en
donde se redistribuyeron territorios indigenas y se establecieron hacendados extranjeros.
La discusion de académicos mexicanos y extranjeros sobre la identidad ideal del mexicano
y la capacidad intelectual de los indigenas se introdujo en las narrativas locales y fomentd
la division y categorizacion de la poblacion. De esa manera se crearon las representaciones
de la indiada y los indios rebeldes de la Huasteca y de la Sierra y de los indigenas

analfabetas del Valle. En esta etapa se nota la participacion del maestro de primaria de
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origen indigena Abraham Castellanos, discipulo del pedagogo suizo Enrique C. Rébsamen,
quien solicitd directamente al presidente Porfirio Diaz un proyecto de educacion para los
indigenas en 1910.

La Secretaria de Educacion Publica (creada en 1921) envié maestros misioneros para
establecer el proyecto de educacién rural para la asimilacién e integracion de los indios.
Ademas de negociar la fundacion de las escuelas con los padres de familia, los maestros
categorizaron localidades de indios sin aspiraciones en la region de la Huasteca,
localidades no aptas para establecer la educacion en la Sierra y localidades de indios
otomies de estériles tierras con necesidades educativas para mejorar sus condiciones de
vida en el Valle. El reparto agrario en la etapa post-revolucionaria también producia
categorizaciones culturales flexibles y cambiantes de rancheros, hacendados e indios en la
Huasteca (Schryer, 1990). En la Sierra, las categorizaciones entre caciques y poblacion
monolinglie no cambiaron mucho en este tiempo porque las escuelas y el reparto agrario
fueron llegando a la regién con gran lentitud.

En el Valle, los hacendados mestizos legitimaron al campesino bilinglie Rutilio
Ramirez como presidente municipal de Ixmiquilpan en 1933 para negociar el conflicto
agrario y evitar la violencia que se estaba experimentando en la Huasteca. Cardenas
particip6 directamente en la creacion de la region del Valle. Legitimo al presidente bilingle
de Ixmiquilpan junto con otros lideres bilingties en el Primer Congreso Regional Indigena
en Ixmiquilpan, Hidalgo, en 1936, para discutir personalmente el proyecto de desarrollo
economico de algunas localidades y municipios. El presidente Cardenas invité a la
academia a analizar las condiciones de vida de la poblacion para establecer programas
oficiales. Participaron Justo Sierra, José Vasconcelos, Manuel Gamio, Moisés Séenz,
Othdn de Mendizabal, Alfonso Fabila y Carlos Basauri, con el influjo directo o indirecto de
académicos extranjeros; los pedagogos Enriqgue C. Rébsamen y John Dewey, el
antropélogo Franz Boas y el linglista Mauricio Swadesh. Estos cientificos crearon
categorias para los proyectos de desarrollo y de alfabetizacion. Mendizabal concibié el
concepto de areas culturales y Fabila delimitd geograficamente la region del Valle del
Mezquital. Cardenas invitd al linguista estadounidense Mauricio Swadesh a establecer el
método de alfabetizacion en lenguas vernaculas en el Valle del Mezquital como proyecto
piloto. Los jovenes alfabetizados tuvieron la oportunidad de convertirse en los primeros
promotores culturales y maestros indigenas de la region del Valle del Mezquital. Esta

posibilidad introdujo una oportunidad laboral alternativa al trabajo del campo. Por otro
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lado, lideres y maestros indigenas de diferentes localidades del Valle fueron empoderados
para actuar como representantes modernos en la gestion de recursos del estado y para
desarrollar las localidades de la region. El desarrollo econémico se aceler6 con la
construccion de la carretera.

Con el Primer Congreso Indigenista Interamericano en Patzcuaro, Michoacéan, el 14
de abril de 1940, y el establecimiento del Instituto Indigena Interamericano, Cardenas
institucionalizd una nueva relacién directa entre la poblacion indigena y el estado en el
continente americano. Abrio un espacio internacional de encuentro de lideres indigenas y
de reflexion académica sobre el tema indigena con la publicacion América Indigena y el
Boletin Informativo Indigenista.

Aunque Miguel Aleméan Valdés canceld las politicas cardenistas en 1946, las politicas
culturales mexicanas se impregnaron rapidamente del ambiente europeo de la posguerra y
de las nacientes organizaciones de las Naciones Unidas. La SEP inicié un continuo didlogo
con la UNESCO desde su nacimiento, en 1945, con la participacion del secretario de
Educacion Publica (1943-1946) Jaime Torres Bodet. Los académicos y politicos mexicanos
no solamente escucharon pasivamente las recomendaciones que pondrian en practica en la
SEP, sino que negociaron las categorias, la generacion de instituciones, las politicas
culturales y los proyectos educativos y de desarrollo en las reuniones de la UNESCO en
México y en otros paises. Torres Bodet enmendé el articulo 30. constitucional en 1946,
influido por la Declaracion de los Derechos Humanos de la ONU en 1945, y otorgé tres
funciones a la educacion: una humanista, con los conceptos de democracia, justicia y paz;
una nacionalista, mediante el amor a la patria, y una préctica, como medio para el
mejoramiento economico, social y cultural.

Manuel Gual Vidal, secretario de Educacién Puablica (1946-1952), canceld el
proyecto de educacion bilingue iniciado por Cardenas debido al tributo que hizo a Justo
Sierra en la reunién de la UNESCO, que en 1947 se llevd a cabo en México. En su funcidn
como director general de la UNESCO, de 1948 a 1952 (cuando inici0 el proyecto
indigenista oficial con la constitucion del INI en 1948), Torres Bodet discutio con los
funcionarios de los estados miembro sus ambiciosos proyectos de alfabetizacion para nifios
y adultos y otros proyectos que habia iniciado como secretario de Educacion Publica en
1943. Desde ahi promovi6 la creacion de centros de investigacién y practica de la
educacion rural y bilingue y apoyé la creacion de la CREFAL y de centros practicos de

educacion rural en México. Uno de ellos fue el Patrimonio Indigena del Valle del
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Mezquital, establecido en 1951 como proyecto piloto, el cual se favorecié del flujo de
recursos nacionales e internacionales. El Valle del Mezquital se reafirmé como la regién
otomi y el nicho de formacion de maestros indigenas bilinglies se consolidd como
actividad economica para la movilidad social en la regién. EI empoderamiento de los
maestros bilinglies para gestionar recursos favoreciéo el desarrollo econdémico y la
expansion geografica de la region (ver cuadro 3.2 en el anexo 1) ya que, apoyados por el
establecimiento de instituciones del estado, incorporaron nuevos municipios.

Las politicas de Echeverria —en la década de 1970 atendieron las recomendaciones
de la OIT/UNESCO/FAOQ vy establecieron un proyecto de desarrollo rural integral para el
cual caracterizaron y delimitaron tres regiones con tres capitales culturales como espacios
de poblacion rural e indigena: el Valle del Mezquital y su capital, Ixmiquilpan; la Huasteca,
con su capital, Huejutla, y la Sierra de Tenango, cuya capital es Tenango de Doria.
Echeverria apoyd a los profesores bilingles de la region del Valle del Mezquital para ganar
su apoyo en la contienda politica porque en 1970 esta regién albergaba a mas de 30 por
ciento de habitantes del estado. En la Huasteca, la SEP reinicid el proyecto de
alfabetizacion y las instituciones del gobierno ocupadas del reparto agrario empoderaron
oficialmente a lideres y maestros indigenas para invadir terrenos y haciendas y para
promover el desarrollo de esta regidn. En la Sierra de Tenango, el INI inicio el proyecto de
la carretera y proyectos productivos de café, y la SEP reinicid el establecimiento de
escuelas. Los proyectos de desarrollo rural y las politicas indigenistas conectaron a los
individuos con el entorno rural, la cultura, la lengua indigena y con deseos, habilidades y
vocaciones agropecuarias.

Esos proyectos no alcanzaron a desarrollar econdmicamente a todas las localidades y
la poblacion rural pobre tuvo que migrar. Los antropdlogos empezaron a discutir nuevos
conceptos y teorias y las posturas se dividieron entre la antropologia culturalista y la
marxista. Se cred una corriente critica del indigenismo entre los académicos mexicanos, a
quienes el presidente Echeverria solicitd (con la intermediacion del PRI) la organizacion de
maestros y profesionistas indigenas en consejos supremos. Se fundaron, entre ellos el
Consejo Supremo Otomi (CSO) del Valle del Mezquital y el Consejo Nahuatl (CSN) de la
Huasteca, los cuales fueron legitimados para representar a sus regiones en el Primer
Congreso Nacional del Consejo Nacional de Pueblos Indigenas en Patzcuaro, en 1975.
Echeverria invitd ademas de organizaciones de profesionistas indigenas y antropologos, a

movimientos indigenas de base y a organizaciones eclesiasticas. Alli se discutio sobre todo
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el proyecto de educacion indigena nacional. En estas discusiones se esperaba la
politizacion de los profesionistas indigenas para disefar el proyecto de Educacion Bilingle
Bicultural (EBB), un concepto educativo discutido en las reuniones de la UNESCO que se
estaba ensayando en diferentes localidades del pais en proyectos piloto y que inicid
oficialmente en 1978.

Las recomendaciones de la Primera Conferencia Mundial sobre la Condicion Juridica
y Social de la Mujer de la ONU en 1975, firmadas por Echeverria porque México fue el
pais anfitrion, introdujeron una nueva variable a las discusiones sobre educacion: el
aumento del nivel educativo de las mujeres. Este asunto, que se habia discutido
continuamente en las reuniones de la UNESCO, promovié el aumento del nivel educativo
de las mujeres de las areas rurales, lo que de manera importante produjo el retraso en la
edad del matrimonio y la reduccion de la fecundidad.

El proyecto Coplamar para apoyar zonas deprimidas y grupos marginados expandid
el establecimiento de escuelas de educacion técnica rural de segundo nivel hacia las
localidades rurales e indigenas de las regiones culturales. Las politicas de atencion de la
pobreza de los subsiguientes gobiernos crearon indices de marginacién para atender a la
poblacion en situacion de pobreza. Muchas localidades del estado de Hidalgo fueron
detectadas como econémicamente deprimidas y definidas como regiones indigenas rurales
pobres y marginadas. Esta categorizacion impactd incluso localidades que habian
abandonado la lengua indigena o se habian desarrollado econémicamente. Algunos
maestros bilingues fueron invitados a especializarse en los posgrados de etnolingdiistica del
CIESAS/INI/SEP, en donde tuvieron contacto directo con antrop6logos y con los nuevos
conceptos y teorias politicas que se estaban desarrollando en la década de 1980. Es en estos
afios cuando el presidente del Consejo Supremo Otomi cambi6 el nombre de la institucion
a Consejo Supremo Hfahfiu, le dio el nombre de la variante del otomi que se habla en el
Valle del Mezquital, la identidad etnolinglistica, para distinguirse de los otomies de otras
regiones y de otras variantes lingiisticas. De ese modo se garantizaba el flujo de recursos
del estado directamente a la region. Los maestros bilingtes se identificaron como hfiahfils
y empezaron a hablar la lengua hfahfit de manera cotidiana. La introduccion del PRI en
las regiones organizd e impulsd politicamente a estudiantes y profesionistas de las
localidades, algunos de los cuales ocuparon puestos de presidentes municipales.

En su calidad de organizador de la Conferencia Mundial de la UNESCO sobre

Politicas Culturales en 1982, el presidente de México, De la Madrid, proclamd principios
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que deben regir las politicas culturales universales: la identidad cultural, la dimension
cultural del desarrollo, la cultura y la democracia, el patrimonio cultural tangible e
intangible (entre otros, las lenguas nacionales), la creacion artistica e intelectual y la
educacion artistica, las relaciones entre cultura, educacion, ciencia y comunicacion, la
planificacién, administracion y financiamiento de las actividades culturales y la
cooperacion cultural internacional. Durante toda la década de 1980, UNESCO siguio
insistiendo en la preservacion de las lenguas, la educacion rural y la educacion de la mujer,
lo cual se interpreté como una politica para la educacion rural e indigena, especialmente
para las mujeres rurales indigenas.

Los resultados de las investigaciones de la OIT sobre las condiciones de vida de los
Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes durante la década de 1980 se
plasmaron en el Convenio 169 en 1989 que Salinas de Gortari (1988-1994) ratificd en
1990. El presidente promovié la enmienda del articulo 40. constitucional en 1992 que
parafrasea las declaraciones de la ONU y de la OIT y reconoce a México como un pais
pluricultural sustentado en sus pueblos indigenas. En el afio de la conmemoracion de 500
afios de la llegada de Colén a América también propugnd la enmienda del articulo 270.
constitucional en la que el gobierno declara el fin del reparto agrario, el derecho del
gobierno federal a decidir sobre tierras, aguas y bosques de la nacién y la reorganizacion
de las tierras colectivas y los ejidos para el establecimiento de la pequefia propiedad. Esta
altima enmienda, que provoca conflictos innumerables por la ambivalencia constitucional
y el temor del empobrecimiento de las localidades rurales por la inminente firma del
tratado de libre comercio en 1994, produjo una fuerte tensién social en el pais.
Organizaciones nacionales e internacionales y movimientos indigenas, como el
movimiento zapatista en Chiapas, ejercieron fuerte presion para que Salinas de Gortari
creara la Comision Nacional de Justicia para los Pueblos Indigenas en la que participaron
académicos, intelectuales y burdcratas indigenistas.

UNESCO habia propuesto desde la década de 1970 que los profesionistas indigenas
formados en proyectos de desarrollo para sus poblaciones formularan sus propias
propuestas para resolver sus problemas. Cada vez mas profesionistas indigenas eran
invitados por el gobierno federal a ocupar puestos directivos en instituciones educativas y
culturales: SEP y Conaculta. En el estado de Hidalgo se empezé a expandir el sistema de

escuelas técnicas, institutos tecnolégicos de tercer nivel y universidades en las regiones
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culturales para continuar con la preparacion de los expertos indigenas en diversas areas
para que en el futuro también ocuparan puestos en instituciones culturales del estado.

El presidente Zedillo (1994-2000) invit6 a lideres del movimiento neo-zapatista y de
otros movimientos indigenas a plantear sus propuestas y en 1996 se firmaron los Acuerdos
de San Andrés Larrdinzar sobre Derechos Indigenas. El presidente promovié varios
proyectos para las localidades rurales e indigenas. La SEP inici6 el proyecto de educacion
intercultural bilingue en 1996, discutido en las convenciones de la UNESCO desde 1974.
Algunos de los participantes de este estudio fueron capacitados para la elaboracion de
programas y material didactico para este proyecto y se convirtieron en expertos en
educacion intercultural y lenguas y culturas indigenas. La Coordinacion General de
Educacidn Intercultural Bilingtie (CGEIB) se cred en 2001 y la universidad intercultural se
establecié en 2004. Los programas académicos se centran en el estudio de la lengua, la
cultura y la comunidad indigenas, en el desarrollo rural y en el disefio de artesanias, y
promueven una vocacion natural de los estudiantes. El presidente reinicié el programa de
atencion a la pobreza en 1997 con un proyecto de alimentacién, salud y educacion. Conapo
consider6 al estado de Hidalgo como un estado prioritario por su porcentaje de poblacién
rural e indigena. Las madres de familia de las tres regiones culturales reciben directamente
apoyos econémicos, y esta forma administrativa impacta en la identidad y en los
marcadores culturales: el vestuario y el uso de la lengua indigena.

La Ley de Derechos Linguisticos, recomendada por UNESCO en 1996 y por la
Asociacion de Escritores de Lenguas Indigenas (AELI) en 1998, se establecidé en la
legislacion nacional en 2003 y dos afios mas tarde (2005) se creé el Instituto Nacional de
Lenguas Indigenas (INALI), que ha sido un actor fundamental en la deteccidn de expertos
culturales potenciales en el pais. El interés en la profesionalizacion de los académicos
indigenas impulsé a instituciones nacionales e internacionales a financiar los estudios de
grado y posgrado a través de programas de becas universitarias para estudiantes indigenas.
La Fundacion Ford tuvo uno de los primeros programas exitosos de becas. En diversos
estados del pais se establecid el Programa de Atencién a Estudiantes Indigenas en
Instituciones de Educacion Superior (PAEIIES) que llegd a la UAEH en 2009. Este
programa ofrece cursos, asesorias y un centro de computo, apoyo que promueve la
identidad cultural y el uso de la lengua indigena porque los estudiantes deben demostrar su
identidad cultural para tener acceso a las actividades del proyecto. En esos y otros

proyectos fue fundamental la participacion del académico mexicano Rodolfo Stavenhagen
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como el primer reportero especial de la Organizacion de las Naciones Unidas (de 2001 a
2008) para analizar la situacion de los derechos humanos y las libertades fundamentales de
los pueblos indigenas.

Se crearon centros especializados en culturas indigenas en diferentes estados del pais.
En el estado de Hidalgo, el gobernador decretd la creacion del Centro Estatal para las
Lenguas y Culturas Indigenas (CELCI) y eligié a tres maestros hfiahfius para ocupar
puestos directivos. Esta institucion clave forma expertos culturales y realiza proyectos para
las localidades de las regiones culturales del estado desde 2005. Se observa entonces la
relacién que existe entre la estructura y los actores con su capacidad de accion (agency) y
la manera como se conforman los grupos sociales y sus metas politicas (Paasi, 2011).

En México se realizé la convencién de UNESCO, el Férum Universal de las Culturas
2007 (el primero fue en Barcelona, en 2004), para discutir la preservacion de la diversidad
cultural, la identidad cultural, las lenguas vernaculas y el patrimonio tangible e intangible.
México estaba, una vez mas, en el centro de las discusiones sobre politicas culturales. Tras la
conferencia, el Plan Nacional de Desarrollo (2007-2012) incluyd, también por
recomendacion del Foro Permanente de las Naciones Unidas para las Cuestiones Indigenas,
un Programa de Becas de Posgrado para Estudiantes Indigenas (Probepi) en universidades o
instituciones de educacion superior de alto nivel académico en México y en el extranjero a
través de la CDI, CIESAS y Conacyt. En 2013, este programa se especializd en becas de
posgrado para mujeres indigenas. A estos apoyos también han tenido acceso algunos de los
expertos culturales participantes en este estudio. Universidades y centros de investigacion
nacionales y extranjeros, publicos y privados, se han unido a este interés por la formacion de
lideres académicos indigenas mediante posgrados, cursos, talleres y estancias cortas. Las
becas universitarias se obtienen por medio de la presentacion de un comprobante de
residencia en una localidad indigena, de la pertenencia a un grupo o del dominio de una
lengua indigena. Ademas, los estudiantes deben realizar proyectos de desarrollo para sus
pueblos indigenas. Estos requisitos revelan la necesidad de reconstruir la localidad indigena
con sus especificidades culturales y de revitalizar las lenguas indigenas en la vida cotidiana.

La parte histérica de este trabajo permite observar que la identidad cultural de los
estudiantes y profesionistas se construye de manera simultanea a la construccion de la
localidad y la comunidad, y que las politicas educativas han posibilitado su participacion
permanente en la construccion de lo social (Gupta y Ferguson, 1997, p. 6). La integracion en

los proyectos del estado, principalmente el proyecto educativo, pero tambien el mercado
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laboral, impactan de manera importante en la identidad de las personas y en la seleccién de
su vocacion profesional. Los procesos historicos de construccion cultural son individuales,
como argumenta Paasi (1991), es por eso que las tres regiones del estado de Hidalgo se han
construido de manera muy diferente espacial y temporalmente.

La etnografia mostré que la construccion de la identidad cultural tiene interés en
la pertenencia y la participacion. La diferencia se construye en encuentros
interculturales que se dan en distintas situaciones, es una construccion individual y
permanente. Se observa que las experiencias de los encuentros interculturales de los
padres y otros miembros de la familia son tan importantes como las experiencias
individuales de los actores. Las experiencias en la migracion laboral y en la venta de
productos en diferentes localidades impactaron en las construcciones culturales dentro
de las familias. Las familias analizan cuidadosamente la representacion de la identidad
y el uso de la lengua indigena y la transforman estratégicamente para que sus hijos
puedan participar en las instituciones del estado. De igual forma son importantes los
encuentros con los comparieros de juego, la convivencia con los compaferos
universitarios durante las estancias de estudios en otros municipios o en la ciudad de
Pachuca, los seminarios en la universidad sobre temas culturales, entre muchos otros.
Esto significa que las politicas del estado no impactan de manera automaética a toda la
poblacion, sino a través de procesos transculturales individuales de gran diversidad en
el tiempo y en el espacio. Es por eso que no se encontraron identidades simplemente
dicotomicas, porque la identidad cultural no es Unica e indivisible, no se abandona y se
recupera, sino que se construye de manera muy heterogénea: identidades maultiples,
complementarias, ambivalentes, fragmentadas, superpuestas; identidades que se
representan, se acentlan o se disfrazan. Ademas, se observa que la vocacion
profesional e incluso los roles de género se construyen en procesos paralelos a la
construccion de la identidad cultural.

Los resultados de este estudio arrojan una nueva perspectiva a la teoria
socioldgica de los intelectuales. El andlisis transcultural explica detalladamente como
los actores adquieren sus funciones como un efecto de impactos mutuos con las
instituciones ocupadas en los proyectos educativos y culturales180 del estado que a su
vez se negocian en el espacio global. Estos procesos son invisibles cuando se utiliza la

perspectiva politica porque la teoria de los intelectuales utilizada en los analisis

180 Gabbert (2007, 2001, 1992) ya habia adelantado este proceso en el caso de la identidad en Yucatan.
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politicos esta anclada en la dindmica de la exclusion social y la conciencia étnica (De la
Pefia, 2005; Hernandez, 2003; Stavenhagen, 2001). Considera espacios Yy grupos
dicotdmicos dados (localidades inmemoriales de pueblos indigenas) que se encuentran
en permanente conflicto frente a la hegemonia politica. Los estudios nacionalistas no
consideran los influjos culturales (cultural flows) globales y sus resultados no se
sostienen cuando se analizan, por ejemplo, los contactos entre los funcionarios de la
UNESCO vy los de la SEP. Los estudios sobre las funciones de los intelectuales
indigenas organicos (Gutiérrez, 1999; Zapata, 2005) describen lo que se espera de ellos
de manera normativa, con un argumento circular.

Un analisis individual de las trayectorias de los participantes muestra que la élite de
expertos culturales, que trabaja en instituciones clave del estado de Hidalgo y que es
reconocida en el nivel regional y estatal e incluso a escalas nacional e internacional, se
formo en distintas instituciones que detectan profesionistas potenciales adecuados y los
profesionalizan para sus proyectos, en concordancia con las politicas culturales globales.
Estos, a su vez, aumentan su interés en cuestiones educativas y culturales en las que se van
desarrollando y més tarde son reconocidos como expertos culturales.

Destaca sobre todo la trayectoria de Irla, que inici6 su carrera como maestra general.
A través del impulso del maestro Jacinto en el CELCI, Irla se capacité como traductora
intérprete en el proyecto del INALI que también la capacito y reconocié como experta de
la lengua indigena. EI maestro Jacinto la invit6 a participar en los colegios académicos
para la normalizacion de las lenguas indigenas del estado de Hidalgo. Esta
profesionalizacion desperté su interés por la lengua y el derecho indigena y realizé la
maestria en Estudios Amerindios y Educacion Bilingle en la Universidad de Querétaro,
con el apoyo del programa de becas de Probepi. Fue detectada como potencial lider
indigena e invitada al proyecto de la Universidad de Nuevo Meéxico. De alli fue invitada a
participar en conferencias de la ONU sobre biodiversidad y derecho indigena y Carmen
Moreno Toscano, secretaria ejecutiva de la Comision Interamericana de Mujeres (CIM) de
la Organizacion de los Estados Americanos (OEA), le abrié la oportunidad de relacionarse
con expertos culturales de otras regiones, estados del pais, y de otros paises
latinoamericanos. En la actualidad, Irla es reconocida internacionalmente como experta de
la lengua nahuatl, de los derechos de las mujeres indigenas y de temas de biodiversidad.

Las trayectorias de los expertos del estado de Hidalgo son muy heterogéneas porque

dependen de sus experiencias dentro de instituciones clave del estado. Jacinto, Mauricia y
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Rosa son expertos en educacion rural y en educacion intercultural bilingle, formados por
la SEP. Gabriel también es considerado experto de educacion bilingue; él fue formado por
la UPN. Mauricia, Rosa y Gabriel participan en proyectos culturales y lingiisticos
dirigidos por Jacinto, tales como la normalizacion de las lenguas, el programa de
traductores intérpretes y la coordinacion de cursos de lenguas indigenas en las localidades.
La maestra Rufina, por otro lado, no ha tenido una trayectoria tan importante, aunque sus
actividades dentro del proyecto Uantakua no son menos relevantes. En la universidad se
observan otros procesos interesantes para Silvia y Diana, y la carrera politica de Luis sigue
procesos similares.

Resulta interesante observar que los expertos culturales del estado de Hidalgo
concuerdan en la necesidad de la existencia de localidades y regiones culturales para la gestion
de recursos, el desarrollo de proyectos productivos y el acceso a las becas educativas. Trabajan
activamente en la reconstruccion de la comunidad indigena, sus fiestas, tradiciones y los
valores que se le imputan: solidaridad y respeto para reforzar sentimientos de pertenencia y
para mejorar las relaciones sociales dentro de la localidad. Su participacion en este proyecto,
para el que reestructuran una identidad cultural y revitalizan o reaprenden una lengua indigena,
corrobora que los actores participan permanentemente en la construccion de lo social (Gupta y
Ferguson, 1997, p. 6).

El estudio muestra que las transformaciones se realizan también en la ciudad de Pachuca,
en cuyas calles se escucha hablar lenguas indigenas y en donde el nimero de personas que se
reconoce como indigena aumenta rapidamente. Ademas, la interaccion entre expertos
culturales de las tres regiones culturales estd acelerando procesos que antes tardaban décadas
en llevarse a cabo. Ahora los hiiahfis ensefian sus experiencias a los otomies de la Sierra para
desarrollar su regién con los recursos del estado y a través de marcadores culturales.

Una de las limitaciones del estudio es el analisis de tres regiones de manera simultanea.
El estudio adolece de mejores fuentes de informacion sobre la Huasteca y la Sierra de Tenango.
Aunque eso tambien explica el desarrollo desigual de las regiones. El Valle del Mezquital es un
espacio relevante para el andlisis de la construccion del espacio, la identidad cultural y las
funciones de los intelectuales indigenas porque alli se establecieron los proyectos piloto de
educacion indigena y educacién bilingue. Esta también ha sido una de las regiones prioritarias
para el establecimiento de instituciones de educacion y desarrollo rural. Otros estudios

interesantes se podrian llevar a cabo en Carapan, Michoacan y en Chenalh6, Chiapas, que han
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tenido desarrollos diversos. Estos estudios serian Utiles para ahondar en los procesos
transculturales que tuvieron efectos tan diferenciados, sobre todo en Chiapas.

Este estudio muestra que la vocacion cultural en la educacion en México, en contraste
con el proyecto educativo aleman en el que la educacion esta conectada con la investigacion y
el desarrollo econémico (Bildung, Forschung und Entwicklung), no es solamente una decisién
nacional o nacionalista, sino una negociacion en diferentes niveles. El proyecto de desarrollo
rural impulsado por organizaciones internacionales impone, en las regiones culturales del
estado de Hidalgo, un tipo de educacion y desarrollo econémico técnico rural. La educacion
intercultural bilingtie en la que actualmente trabajan la UNESCO, la SEP, la CDI, el INALI y
los mismos profesionistas indigenas parte de una representacion estereotipada de la identidad
cultural y es en ella donde se fundamenta el derecho a la educacion.

De cualquier modo, es importante mencionar que las historias de éxito profesional de los
expertos culturales indigenas que se presentan en este estudio son casos aislados, porque si
bien la educacion universitaria y de posgrado ofrece condiciones inigualables para algunos
estudiantes, los espacios en la estructura educativa son limitados. Ademas, las condiciones de
infraestructura, personal docente y calidad de la educacion en los primeros niveles son
deficientes y reducen la posibilidad de avanzar a niveles superiores. En las regiones rurales del

estado de Hidalgo los retos son todavia méas grandes que las oportunidades.
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de los vecinos del lugar, descripcion de la poblacién. Maestro misionero Prisciliano
Pineda.

Maney, Municipio de Huichapan. Noticia estadistica mensual julio. Maestro Agustin Chavez.

San Antonio Sabanilla, Municipio del Cardonal. Solicitud de fundacion de escuela rural con
el compromiso de los vecinos del lugar. Maestro misionero Prisciliano Pineda.

San Antonio Sabanilla, Municipio del Cardonal. Acuse de recibo del informe de aumento de
asistencia escolar del maestro Prisciliano Pineda. SEP.

San Antonio Motovatha, Municipio de San Salvador. Solicitud de fundacion de escuela rural.
Juez auxiliar Joel Herndndez, vecinos del lugar.

Listado de escuelas rurales de la zona de Ixmiquilpan. 33 escuelas que atienden a 1749 nifios.
Prisciliano Pineda.

Mesa chica. Municipio de Actopan. Acta de compromiso de colaboracién del pueblo para la
fundacion de la escuela primaria rural. Juez auxiliar Nicandro Acosta, representante del
pueblo Isaias Hernandez, comisariado ejidal Juan Hernandez.

Mesa chica. Municipio de Actopan. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural.
SEP.
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1955.

1955.

1955.

1955.

19609.

1969.

19609.

19609.

1970.

1970.

1970.

1970.

1970.

1970.

1970.

1971.

1971.

El Decd, Municipio del Cardonal. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural. SEP.

El Deca, Municipio del Cardonal. Donacidn de terreno para la escuela. Juez auxiliar José
Carddn, representante Francisco Roque, duefio del terreno Isidro Tzongua, testigos
vecinos del pueblo.

El Deca, Municipio del Cardonal. Denominacion de la escuela. Juez auxiliar José Cardon,
representante Francisco Roque, vecinos del lugar.

El Deca, Municipio del Cardonal. Acta de compromiso de colaboracion de los pobladores
para la escuela. Juez auxiliar José Cardon, representante Francisco Roque, vecinos del
lugar.

El Aguila, Municipio de Santiago de Anaya. Descripcion a la poblacion del cambio de
categoria de la promotoria a escuela primaria federal. Profesora Lucia Claro Cruz, juez
presidente municipal profesor Pablo Mendoza, juez auxiliar Abel Anageles, presidente de
educacion Emiliano Ramirez.

El Aguila, Municipio de Santiago de Anaya. Autorizacion de fundacion de escuela primaria
federal. SEP.

La Estacion, Municipio de Ixmiquilpan. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural
federal. SEP.

La Estacion, Municipio de Ixmiquilpan. Denominacion de la escuela. Director de la escuela
Esteban Cerritos, juez auxiliar Felipe Catalan, presidente de la sociedad de padres de
familia Celedonio Garcia.

Cerro Colorado, Municipio del Cardonal. Autorizacién de fundacion de escuela primaria
rural federal. SEP.

Cerro Colorado, Municipio del Cardonal. Acta de compromiso de colaboracion de los
pobladores. Profesor Marcelo Roque, juez auxiliar Ignacio Vega, presidente de la
sociedad de padres de familia Concepcion Cardon, vecinos del lugar.

Cerro Colorado, Municipio del Cardonal. Denominacion de la escuela. Profesor Marcelo
Roque, juez auxiliar Ignacio Vega, presidente de la sociedad de padres de familia
Concepcion Carddn, vecinos del lugar.

Granaditas, Remedios, Municipio de Ixmiquilpan. Denominacion de la escuela primaria rural
federal. Maestra Sabina de la Cruz, juez auxiliar Agapito Pérez, vecinos del lugar.

Granaditas, Remedios, Municipio de Ixmiquilpan. Autorizacidn de la escuela primaria rural
federal. SEP.

El Espino, Municipio de Ixmiquilpan. Autorizacion de escuela primaria rural federal. SEP.

El Espino, Municipio de Ixmiquilpan. Acta de compromiso de colaboracion de los
pobladores con la fundacion de la escuela. Juez auxiliar Rosendo Charrez, presidente de
la sociedad de padres de familia Reyes Pedraza, vecinos del lugar.

El Espino, Municipio de Ixmiquilpan. Denominacion de la escuela. Juez auxiliar Rosendo
Charrez, presidente de la sociedad de padres de familia Reyes Pedraza, vecinos del lugar.

El Espino, Municipio de Ixmiquilpan. Acta de constitucion del comité administrativo de la
parcela escolar. Juez auxiliar Rosendo Chérrez, vecinos del lugar.
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Region Huasteca

1922. Los Otates, Municipio de Huejutla. Solicitud de fundacion de escuela de educacién
rudimentaria federal. Maestro misionero Alfonso Hernandez, co-propietario de la
hacienda Los Hules Jesus Careta.

1922. Los Otates, Municipio de Huejutla. Respuesta de la SEP.

1922. Macuxtepetla, Municipio de Huejutla. Solicitud de fundacion de escuela rudimentaria, Casa
del Pueblo. Mixta. Misionero de la Zona de Huejutla, José C. Sagaon, juez auxiliar
Margarito Salguero y vecinos del lugar.

1923. Macuxtepetla, Municipio de Huejutla. Noticia estadistica mensual Casa del Pueblo julio a
septiembre 1923. Maestro Francisco Mogica.

1924. Macuxtepetla, Municipio de Huejutla. Clausura de la Casa del Pueblo. Maestro Francisco
Mogica.

1922. Sitlan, Municipio de Huejutla. Solicitud de fundacion de escuela rudimentaria, Casa del
Pueblo. Mixta. Maestro misionero Alfonso Hernandez, juez auxiliar Margarito
Monterrubio, vecinos del lugar.

1922. Sitlan, Municipio de Huejutla. Respuesta de la SEP.

1923. Sitlan, Municipio de Huejutla. Noticia estadistica mensual Casa del Pueblo mayo a julio
1923. Maestro Crescencio Arellano.

1922. Chiquemecatitla, Municipio de Huejutla. Solicitud de fundacién de escuela rudimentaria,
Casa del Pueblo. Maestro Misionero Alfonso Hernandez.

1923. Chiguemecatitla, Municipio de Huejutla. Noticia estadistica mensual Casa del Pueblo julio a
agosto 1923. Maestro Arturo Lara.

1922. Panacaxtldn, Municipio de Huejutla. Solicitud de fundacion de escuela rudimentaria, Casa
del Pueblo. Maestro Misionero Alfonso Hernandez, juez auxiliar Domingo Juan.

1922. Huichapa, Municipio de Huejutla. Solicitud de fundacion de escuela rudimentaria, Casa del
Pueblo. Maestro Misionero Alfonso Hernandez, juez auxiliar Leopoldo Martinez, vecinos
del lugar.

1923. Ixcatlan, Municipio de Huejutla. Noticia estadistica mensual Casa del Pueblo mayo a agosto
1923. Maestro J. Mugica Ugalde.

1923. Lontla, Municipio de Huejutla. Noticia estadistica mensual Casa del Pueblo julio 1923.
Maestro Reyes M. Salvador.

1923. Lontla, Municipio de Huejutla. Clausura de Casa del Pueblo. José C. Sagadn.
1923. Lontla, Municipio de Huejutla. Aprobacién de clausura de Casa del Pueblo. SEP.

1923. Pahuatlan, Municipio de Huejutla. Noticia estadistica mensual Casa del Pueblo mayo a julio
1923. Maestro Simén Mugica.

1923, Chililico, Municipio de Huejutla. Noticia estadistica mensual Casa del Pueblo mayo a
septiembre 1923. Maestro Prudencio Vite, Elias Amador, Efrain Barragan.

1923. Chililico, Municipio de Huejutla. Nombramiento del maestro rural Prudencio Vite.

1925. Jalamelco, Municipio de Molango. Solicitud de fundacién de escuela. Juez auxiliar
Justiniano Cruz, vecinos del lugar.

1925. Jalamelco, Municipio de Molango. Respuesta para la fundacion de la escuela. SEP
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1925.

1925.

1949.

1950.

1951.

1951.

1951.

1951.

1953.

1954,

1970.

1970.

1970.

1971.

1971.

1971.

1971.

Distritos de Molango y Zacualtipan. Informe de inspeccién de las escuelas. Inspector
Prisciliano Pineda.

Quitandejé y Danghd. Clausura de escuelas rurales. Santiago, Zimapan y Caltimacéan,
Tasquillo. Reubicacidn de los maestros. Inspector Prisciliano Pineda.

Los Otates, Municipio de Huejutla. Autorizacion de fundacidn de escuela primaria rural.
Direccion Federal de Educacién, Pachuca, Hidalgo.

Huitzachahuatl, Municipio de Huejutla. Autorizacion de fundacién de escuela primaria rural.
Direccion Federal de Educacion, Pachuca, Hidalgo.

Axcaco, Municipio de Huejutla. Solicitud a los vecinos del lugar de apoyo para la escuela
primaria rural. Presidente del comité de educacion Arnulfo Martinez, juez auxiliar Juan
Antonio, vecinos del lugar.

Axcaco, Municipio de Huejutla. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural.
Direccion Federal de Educacion, Pachuca, Hidalgo.

Cuamitla, Municipio de Huautla. Solicitud de fundacién de escuela primaria rural al
inspector Salomén Herver. Juez auxiliar José Martinez, presidente de la sociedad de
padres de familia Francisco Arenas, vecinos del lugar.

Cuamitla, Municipio de Huautla. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural.
Direccion Federal de Educacion, Pachuca, Hidalgo.

La Cruz Zocuiteco, Municipio de Huejutla. Solicitud a los vecinos del lugar de apoyo para la
escuela primaria rural. Inspector Juan Mogica, profesora Enriqueta Castelan, vecinos del
lugar

La Cruz Zocuiteco, Municipio de Huejutla. Autorizacion de fundacidn de escuela primaria
rural. Direccién Federal de Educacion, Pachuca, Hidalgo.

El Zapote, Municipio de Huejutla. Autorizacién de fundacién de escuela primaria rural.
Direccion Federal de Educacion, Pachuca, Hidalgo.

El Zapote, Municipio de Huejutla. Acta de compromiso de los vecinos del lugar para la
fundacion de la escuela primaria rural. Presidente de la asociacion de padres de familia
Matias Hernandez, autoridad municipal Isaias Hernandez, comisariado ejidal Raymundo
Bautista y vecinos del lugar.

El Zapote, Municipio de Huejutla. Denominacién de la escuela primaria rural. Profesora
Yolanda Nufiez de la Vega, presidente de la asociacion de padres de familia Matias
Herndndez, autoridad municipal Isaias Hernandez, comisariado ejidal Raymundo Bautista
y vecinos del lugar.

Huitzquilititla, Municipio de Huejutla. Solicitud de fundacién de escuela primaria rural. Juez
auxiliar Margarito Mohedano, vecinos del lugar.

Huitzquilititla, Municipio de Huejutla. Denominacion de escuela primaria rural. Juez auxiliar
Margarito Mohedano, vecinos del lugar.

Huitzquilititla, Municipio de Huejutla. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural.
Direccion Federal de Educacion, Pachuca, Hidalgo.

Zacayahual, Municipio de Huejutla. Acta de compromiso de los vecinos del lugar para la
escuela primaria rural. Juez auxiliar Mateo Hernandez, comité de padres de familia
Salomon Herver, vecinos del lugar.
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1971.

1972.

Zacayahual, Municipio de Huejutla. Carta de compromiso al inspector Samuel Lara. Juez
auxiliar Mateo Hernandez, presidente de la sociedad de padres de familia Salomdn
Herver.

Zacayahual, Municipio de Huejutla. Autorizacidn de fundacién de escuela primaria rural.
Direccion Federal de Educacién, Pachuca, Hidalgo.

Region Tenango de Doria

1923.

1923.

1923.

1923.

1923.

1923.

1923.

1933.

1935.

1935.

1945.

1946.

1946.

1928.
1945.

1946.

1946.
1952.

San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Solicitud de fundacion de escuela
rudimentaria, Casa del Pueblo. Maestro misionero Nicolas Solis, presidente Municipal
José Mendoza, vecinos del lugar.

San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Casa del Pueblo. Nombramiento del
maestro Delfino Gutiérrez. SEP.

San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Informe de apertura de la Casa del Pueblo.
Presidente Municipal José Mendoza.

San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Solicitud de pagos atrasados. Delfino
Gutiérrez.

San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Solicitud de pagos atrasados del maestro
Delfino Gutiérrez. SEP.

San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Informe de cambio de programa
educativo. Maestro Delfino Gutiérrez.

San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Amonestacion al maestro Delfino
Gutiérrez. SEP.

Suchitlan, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Informe de la
visita de inspeccion y monografia costumbrista. Maestra Josefina Nieto.

El Mirador, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Solicitud de
fundacion de escuela rural. SEP.

El Mirador, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Autorizacion de
fundacion de escuela rural. SEP.

San Andrés, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Clausura de
escuela rural. SEP.

San Andrés, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Requisitos de
reapertura de la escuela rural. SEP.

San Andrés, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Autorizacion de
reapertura. SEP.

San Clemente, Municipio de Huehuetla. Autorizacién de fundacion de escuela rural. SEP.

San Clemente, Municipio de Huehuetla. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural.
SEP.

San Clemente, Municipio de Huehuetla. Solicitud de colaboracién a los vecinos del lugar
para el mejoramiento del local escolar. Profesor Aurelio Contreras.

San Clemente, Municipio de Huehuetla. Denominacion de la escuela primaria rural. SEP.

San Clemente, Municipio de Huehuetla. Denominacién de la escuela primaria rural. Director
de la escuela Jorge Bello, inspector Arcadio Rodriguez y juez auxiliar Modesto Garcia,

vecinos del lugar.
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1966.

1976.

1966.

1966.

1966.

1966.

1967.

1967.

1967.

1949.

1951.

1956.

1956.

1956.

1956.

1956.

1966.

1970.

1970.

San Clemente, Municipio de Huehuetla. Entrega del edificio escolar. Profesor Mario Fuentes
Esquivel, juez auxiliar Cayetano Monroy.

San Clemente, Municipio de Huehuetla. Establecimiento de nueva asamblea de padres de
familia. Director de la escuela Rafael Sanchez, juez auxiliar Jesumin Alvares, comités
directivos saliente y entrante.

La Esperanza, Municipio de Huehuetla. Autorizacion de fundacion de escuela primaria rural.
SEP.

La Esperanza, Municipio de Huehuetla. Acta de donacién del terreno para la escuela.
Profesor Mariano LoOpez, juez auxiliar Martin Sanchez, Sr. Joseé Escobar, vecinos del
lugar.

La Esperanza, Municipio de Huehuetla. Acta de compromiso de los vecinos del lugar para la
escuela. Profesor Mariano Lépez, juez auxiliar Martin Sdnchez, vecinos del lugar.

La Esperanza, Municipio de Huehuetla. Denominacion de la escuela. Profesor Mariano
Lbpez, juez auxiliar Martin Sanchez, vecinos del lugar.

El Paraiso, San Guillermo, Municipio de Huehuetla. Denominacion de escuela primaria
rural. Juez auxiliar Hermenegildo Gayosso, presidente de la sociedad de padres de familia
Pedro Miranda, vecinos del lugar.

El Paraiso, San Guillermo, Municipio de Huehuetla. Acta de compromiso de los vecinos del
lugar para la escuela. Juez auxiliar Hermenegildo Gayosso, presidente de la sociedad de
padres de familia Pedro Miranda, vecinos del lugar.

El Paraiso, San Guillermo, Municipio de Huehuetla. Autorizacion de fundacion de escuela
rural. SEP.

El Progreso, Municipio de Tenango de Doria. Solicitud de fundacion de escuela rural. Juez
auxiliar Julian Urtado, vecinos del lugar.

El Progreso, Municipio de Tenango de Doria. Autorizacion de fundacién de escuela rural.
SEP.

San Sebastian, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Solicitud de
fundacion de escuela rural. Inspector Manuel Lara, presidente municipal Manuel
Ramirez, vecinos del lugar.

San Sebastian, Municipio de San Bartolo Tutotepec, Distrito Tenango de Doria. Autorizacion
de fundacion de escuela rural. SEP.

Huasquilla, Municipio de Tenango de Doria. Clausura de escuela primaria rural. SEP.

Huasquilla, Municipio de Tenango de Doria. Acta de entrega del edificio escolar. Presidente
municipal David Melo, juez auxiliar Epifanio Cruz, presidente del comité de educacion
Ignacio Garcia, inspector escolar Manuel Lara.

Huasquilla, Municipio de Tenango de Doria. Causas de clausura de escuela primaria rural.
Inspector escolar Manuel Lara.

La Esperanza, Municipio de Huehuetla. Solicitud de fundacién de escuela rural. Prof.
Mariano Lopez.

Tenango de Doria, Municipio de Tengango de Doria. Solicitud de cambio de escuela primaria
a la categoria de rural. SEP.

Tenango de Doria, Municipio de Tengango de Doria. Autorizacion de cambio de escuela
primaria a la categoria de rural. SEP.
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1976. Tenango de Doria, Municipio de Tengango de Doria. Establecimiento de nueva asamblea de
padres de familia. Director de la escuela (no se entiende), juez auxiliar Santos Reyes,
comités directivos saliente y entrante.
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Anexo 1. Cuadros, graficas y mapas

Mapa 1 Hidalgo actualmente

[T pTT—_—

Mapa 2 Regiones naturales-culturales

Fuente: INEGI. (http://www.zonu.com/America-del-
Norte/Mexico/Hidalgo/index.html 3.8.2015)

Servicio Geoldgico Mexicano (SGM) de la serie

“Panorama Minero de los
Estados”.(http://www.hidalgo.gob.mx/?p=1481
13.7.2015)

Cuadro 3.1 Municipios con poblacion de 3 afios y mas
hablante de lengua indigena 2010

San Felipe Orizatlan
Santiago de Anaya
Tepehuacan de Guerrero

T lanchinol

Mas de 70 por Entre 40 y 69 por Con alguna
ciento ciento presencia*

Atlapexco Cardonal Acaxochitan
Huautla Chilcuautla Calnali
Huazalingo Huehuetla San Bartolo Tutotepec
Jaltocan Huejutla San Salvador
Xochiatipan Ixmiquilpan Tasquillo
Yahualica Nicolas Flores Tenango de Doria

Tianguistengo

Fuente: Censo de Poblacién y Vivienda 2010. INEGI *Presencia indigena: Entre 20 y 39 por ciento de

poblacion hablante de lengua indigena
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Cuadro 3.2 Municipios del Valle del Mezquital

Gobierno del
Fabila 1938 PIVM 1951 |Guerrero 1983 | PIVM 1988 L6pez1991 | Melville 1999 | Fabré 2004 CDI 2006 Estado
Actopan Actopan Actopan /Actopan Actopan Actopan Actopan Actopan Actopan
Ajacuba Ajacuba IAjacuba Ajacuba Ajacuba Ajacuba
Alfgjayucan  |Alfajayucan  |Alfgjayucan  |Alfajayucan  |Alfsjayucan  |Alfajayucan  |Alfajayucan  |Alfajayucan  |Alfajayucan
Arenal Arenal Arenal /Arenal Arenal Arenal Arenal Arenal
Atitalaquia  |Atitalaquia  |Atitalaquia  |Atitalaquia  |Atitalaquia  |Atitalaquia Atitalaquia
Atotonilco de |Atotonilcode |Atotonilcode |Atotonilcode |Atotonilcode |Atotonilco de Atotonilco de
Tula Tula Tula Tula Tula Tula Tula
Cardonal Cardonal Cardonal Cardonal Cardonal Cardonal Cardonal Cardonal
Chapantongo [Chapantongo |Chapantongo |Chapantongo Chapantongo
Chiapade
Mota*
Chilcuautla Chilcuautla Chilcuautla Chilcuautla Chilcuautla Chilcuautla Chilcuautla Chilcuautla Chilcuautla
Eloxochitlans®
Francisco I. Francisco I. Francisco 1. Francisco 1. Francisco I. Francisco 1.
Madero Madero Madero Madero Madero Madero
Huichapan Huichapan Huichapan Huichapan Huichapan
Ixmiquilpan Ixmiquilpan Ixmiquilpan Ixmiquilpan Ixmiquilpan Ixmiquilpan Ixmiquilpan Ixmiquilpan Ixmiquilpan
Jacalas® Jacalas®
Jilotepec*
Metztitlanse
Mixquiahuala [Mixquiahuala |Mixquiahuala |Mixquiahuala |Mixquiahuala [Mixquiahuala |Mixquiahuala Mixquiahuala
Nicolas Flores |Nicolés Flores Nicolés Flores |Nicolas Flores |Nicoléas Flores
Nopala de
Nopala Nopala Nopala Nopala Villagran
Paculas® Paculas®
Progreso de
Progreso Progreso Progreso Progreso Obregén
San Agustin  |San Agustin  |San Agustin  |San Agustin San Agustin
Tlaxiaca Tlaxiaca Tlaxiaca Tlaxiaca Tlaxiaca
San Salvador  |San Salvador  |San Salvador  |San Salvador  |San Salvador San Salvador  |San Salvador  |San Salvador
Santiago de Santiago de Santiago de Santiago de Santiago de Santiago de Santiago de Santiago de
Anaya Anaya Anaya Anaya Anaya Anaya Anaya Anaya
Tasquillo Tasquillo Tasquillo Tasquillo Tasquillo Tasquillo Tasquillo Tasquillo
Tecozautla Tecozautla Tecozautla Tecozautla Tecozautla Tecozautla Tecozautla
Tepatepec™ Tepatepec*
Tepeji del Rio
Tepeji del Rio |Tepeji del Rio |Tepeji del Rio |Tepeji del Rio | Tepeji del Rio | Tepeji del Rio de Ocanmpo
Tepetitlan Tepetitlan Tepetitlan Tepetitlan Tepetitlan Tepetitlan Tepetitlan
Tetepango Tetepango Tetepango Tetepango Tetepango Tetepango
Tezontepec de |Tezontepecde |Tezontepecde [Tezontepecde |Tezontepecde |Tezontepecde
Aldama Aldama Aldama Aldama Aldama Aldama Tezontepec
Tlahuelilpan  [Tlahuelilpan  |Tlahuelilpan Tlahuelilpan
Tlahuiltepa®®
Tlaxcoapan Tlaxcoapan Tlaxcoapan Tlaxcoapan Tlaxcoapan Tlaxcoapan Tlaxcoapan
Tulade Allende|Tula de Allende [Tula de Allende [Tulade Allende|Tula de Allende|Tula de Allende Tulade Allende
Zimapan®se Zimapéanse Zimapan®e Zimapan®se Zimapan®se

Tomado de Mendoza (2006) y Gobierno del Estado de Hidalgo (http://www.hidalgo.gob.mx/ 10.3.2015)
*Estado de México, S€Sierra Gorda, STSierra de Tenango




Cuadro 3 Municipios de la regién Huasteca

Gobierno
Gutiérrez estado de
Colonia 1892* Bassols 1977 |Schryer 1990 1993 IN12002** Hidalgo
Atlapexco Atlapexco Atlapexco Atlapexco Atlapexco Atlapexco
Calnali Calnali Calnali
Huautla Huautla Huautla Huautla Huautla Huautla Huautla
Huazalingp  |Huazalingo Huazalingo Huazalingo Huazalingo Huazalingo
Huejutlade  |Huejutlade |Huejutlade  |Huejutlade  |Huejutla de
Huejutla Huejutla Reyes Reyes Reyes Reyes Reyes
Jaltocan Jaltocan Jaltocan Jaltocan
San Felipe San Felipe San Felipe San Felipe San Felipe San Felipe
Orizatan Orizatan Orizatan Orizatan Orizatan Orizatan
Tepehuacéan
Tianguistengo
Tlanchinol Tlanchinol T lanchinol
Xochiatipan [Xochiatipan [Xochiatipan |[Xochiatipan [Xochiatipan |[Xochiatipan |Xochiatipan
Xochicoatlan [Xochicoatlan
Yahualica Yahualica Yahualica 'Yahualica ‘Yahualica Yahualica Yahualica
Ixcatlan Huehuetla
M acuxtepetla
Pahuatlan
San Pedro
Tehuetlan

Fuente: Construccion propia con base en informacion de Escobar O, 2009;
Guerrero, 1986; Lopez, 2008 y Quezada, 2008.

Grafica 1 Porcentaje de poblacion hidalguense por lengua indigena,
monolinglismo y analfabetismo de 1910 a 2010
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Anexo 2. Material fotografico

Regiones culturales

Las tres regiones con poblacion indigena del estado de Hidalgo: el Valle del Mezquital (izquierda),
la Huasteca (centro) y la Sierra de Tenango. La primera, conocida como la region desértica desde la
década de 1920, es la region méas desarrollada del estado, incluso comparada con las regiones no
indigenas.

Instituciones creadas por proyectos culturales del estado e incorporadas a la vida
cotidiana de los profesionistas indigenas, especialmente en el Valle del Mezquital

==

MUSEQ
DE LA
CULTURA

HNEHNU

El Congreso Supremo Hfiahfi (CSH) (izquierda), creado en 1951 para la formacion de maestros
bilinglies y para administrar los recursos de la region del Valle del Mezquital, fue un proyecto de
SEP y UNESCO que en la actualidad tiene funciones de desarrollo cultural, social, econémico y
politico. ElI Museo de la Cultura HAahfid (centro) es el Gnico de este tipo en el estado de Hidalgo y
fue creado por iniciativa del CSH. ElI maestro Luis Vega (derecha), originario del Valle del
Mezquital, ha sido presidente municipal de El Cardonal, director general del Centro Estatal para las
Lenguas y Culturas Indigenas del Estado de Hidalgo (CELCI), creado en 2005 por instrucciones
del gobernador, y actualmente es el presidente del CSH.
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Maestros indigenas y no indigenas trabajan en CELCI en proyectos de
interculturalidad en la escuela y en investigacion y programas sobre lenguas y
culturas de los pueblos indigenas del estado de Hidalgo

Reunion navidefia del Centro Estatal para las Lenguas y Culturas Indigenas (CELCI) 2011 con
maestros y profesionistas indigenas y no indigenas. El trabajo sobre interculturalidad promueve el
respeto de maestros indigenas que trabajan en instituciones de Pachuca.

Profesionistas indigenas llevan a cabo distintos proyectos, de acuerdo con sus
respectivos perfiles

El maestro Jacinto, director del area de linglistica del CELCI (izquierda), organiza programas de
ensefianza de lengua indigena para nifios de localidades indigenas y de formacion de traductores
intérpretes en lengua indigena para casos judiciales y consultas medicas. La maestra Irla (centro,
izquierda) coordina los proyectos de la direccién. La abogada Leticia (centro, derecha) participa
activamente en las discusiones del programa de formacion de traductores intérpretes para los casos
judiciales por medio del relato de sus experiencias profesionales. La abogada y su hermana,
estudiante de derecho, son consultadas los fines de semana, cuando visitan Huehuetla para visitar a
su familia.

Cursos de formacion de traductores intérpretes en lengua indigena para casos
judiciales en Huejutla, capital de la Huasteca Hidalguense

. . = | g - E
Maestros, bidlogos, ingenieros agrénomos, en computacion, abogados y un policia que trabajan en
localidades pequefias y medianas de la region se reunieron en un curso en la Huasteca y en la
ciudad de Pachuca. Las pausas del almuerzo fueron espacios de intercambio de experiencias sobre
identidad cultural, lengua indigena y aplicacion del derecho positivo en poblaciones indigenas.
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Sesion a cargo del Instituto Nacional de las Mujeres

En estas sesiones se discutieron los derechos de las mujeres en el marco del derecho positivo y del
derecho consuetudinario. La sensibilizacion de género reduce la violencia al interior de las familias
de las localidades pequefias a través del trabajo de traductores intérpretes que llevan los conceptos
occidentales del buen trato y mal trato dentro de la familia.

Conceptos juridicos del derecho positivo mexicano

Los participantes aprenden conceptos juridicos en espafiol, la lengua en la que se llevan a cabo los
juicios en la ciudad de Pachuca.

Discusiones sobre los conceptos en las distintas lenguas

Traductores intérpretes discuten largamente sobre términos legales en nahuatl de la Huasteca y sobre
la conciliacién del derecho positivo mexicano con el consuetudinario. En estas discusiones se tocan
inevitablemente temas relacionados con la descomposicion del tejido social, la economia local y los



sistemas de reciprocidad, la religion y el impacto de los valores occidentales y de los pensamientos
occidental y mesoamericano para reconstruir la localidad dentro del trabajo de perito intérprete.

La interculturalidad en el estado de Hidalgo

La catedra UNESCO de la Universidad Autonoma del Estado de Hidalgo: “Educacion Intercultural
para la Convivencia, la Cohesion Social y la Reconciliacion en un Mundo Globalizado” es apoyada
por la organizacion internacional desde 2011. La Catedra, y el noveno Encuentro de Educacion
Intercultural “Reflexiones y testimonios de la practica docente en torno a la educacion intercultural y
bilingiie”, del CELCI, se llevaron a cabo de manera simultanea y contaron con la participacion de
Sylvia Schmelkes, experta en educacion intercultural, y de Fernando Salmerén, titular de la
Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilinglie (CGEIB).

Carteles sobre diversidad cultural
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En el marco de las actividades sobre interculturalidad en 2011, se llevé a cabo el concurso de
carteles sobre diversidad cultural con los temas diversidad sexual, étnica, religiosa, fisica,
linguistica, de vestimenta y de capacidades, entre otras.

Sylvia Schmelkes en la Catedra UNESCO de la UAEH 2011

La primera directora de la CGEIB y principal representante de la educacion intercultural en México
Sylvia Schmelkes definié en la Catedra UNESCO de la UAEH, 2011, la educacidn intercultural en
términos de educacion indigena para mejorar las condiciones econdmicas de la poblacion indigena.
Schmelkes impulso la creacion de las universidades interculturales cuando fue coordinadora de la
CGEIB. La creacion de la Universidad Intercultural del Estado de Hidalgo se discutidé en este
encuentro de la Catedra UNESCO Yy su realizacion se llevé a cabo un afio después, en la region de
la Sierra de Tenango. Este evento fue un encuentro entre los niveles internacional, Schmelkes ha
sido una constante negociadora con las politicas de la UNESCO; el nacional, ella fue la primera
coordinadora de la CGEIB; el regional y local, ella lleva su discurso a la Catedra UNESCO de la
Universidad Autonoma del Estado de Hidalgo y al noveno Encuentro de Educacion Intercultural
“Reflexiones y testimonios de la practica docente en torno a la educacion intercultural y bilingiie”,
del CELCI, donde habia maestros de escuela y estudiantes de diferentes municipios y localidades.










Las experiencias de la universidad intercultural en México

Profesores representantes de las universidades interculturales de Quintana Roo y Chiapas fueron
invitados a la Céatedra para compartir sus experiencias ante el inminente establecimiento de la
Universidad Intercultural del estado de Hidalgo. Esta fue una oportunidad para que los estudiantes
indigenas asistentes hablaran no solamente con los tedricos de la interculturalidad en México, sino
también para conocer algunos de los resultados de su institucionalizacion, iniciada en 2004.

Universidad Intercultural del Estado de Hidalgo

La UICEH inici6 sus actividades en septiembre de
2012, pero fue el 3 de septiembre de 2015 cuando y l l IC EH
en un acto politico el gobernador del estado coloco

la primera piedra para la construccion del edificio
que albergara a la institucion.
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COLOCACION DE LA PRIMERA PIEDRA
UNIVERSIDAD INTERCULTURAL DEL ESTADO DE HIDALGO

TENANGO DE DORIA, HGO,, 3 DE SEPTIEMBRE DE 2015.
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Los estudiantes de la UICEH revitalizan la identidad otomi y tepehua y la localidad indigena, las
tradiciones y las artesanias locales: los tenangos; aprenden o reaprenden la lengua indigena, y
recrean la relacion entre la identidad indigena y la preocupacion por la tierra y el medio ambiente.
Su rectora, Verénica Kugel, ademas de fomentar esta construccion cultural, promovidé un
intercambio entre estudiantes indigenas del estado de Hidalgo y estudiantes alemanes en la ciudad
de Osnabriick para fomentar la interculturalidad. 8!

181 http://www.plazajuarez.mx/index.php/general/item/9406-universidad-intercultural -del-estado-
enviara-alumnos-a-alemania



Celebracion del Dia Internacional de los Pueblos Indigenas

En 2012, el Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades de la UAEH celebr6 el Dia Internacional
de los Pueblos Indigenas, junto con el CELCI y el CSH. Las palabras de bienvenida en espafiol se
tradujeron al ndhuatl de la Huasteca. El Valle del Mezquital, la Huasteca y la Sierra de Tenango
estuvieron representados en la muestra gastronomica y de artesanias. Investigadores indigenas y no
indigenas hablaron sobre temas relacionados con la sociedad indigena.

CELCI y Conaculta también promueven cursos de lengua indigena

T

La maestra Mauricia no solamente recorre Calnali para llevar a los nifios a la clase de nahuatl. Ella
ha disefiado material didactico para la ensefianza del nahuatl, de la variante huasteca, en escuelas
de la SEP tanto en el proyecto de Educacion Bilingle Bicultural como en el actual programa de
Educacion Intercultural Bilingte, y ha producido material para la primaria y la secundaria indigena.



Becas de posgrado para mujeres indigenas

Las becas para estudiantes indigenas de posgrado de la CDI, Conacyt y CIESAS en instituciones
nacionales e internacionales iniciaron en 2012. Las mujeres indigenas son apoyadas especialmente
desde 2013. En esta experiencia en Nuevo México, en 2015, las y los profesionistas indigenas se
representaron como indigenas tradicionales y también como estudiantes occidentales modernas.



El valor de la educacion en familias indigenas y la oferta educativa

, #] p i i m q
Todos los hijos de esta familia, de la localidad de EI Defay, en el Valle del Mezquital (izquierda),
son profesionistas. En la fotografia, diplomas y constancias de sus graduaciones académicas. A la
derecha, anuncios en paredes de la convocatoria de la Universidad Tecnoldgica del Valle de
Tulancingo en Huehuetla, localidad de la Sierra de Tenango.
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