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4.1

WOMIT SCHULPASTORAL RECHNEN MUSS. EIN BLICK AUF
GESELLSCHAFTLICHE VORGABEN, LEBENSGESCHICHTLICHE
AUFGABEN, WERTVORSTELLUNGEN, GOTTESBILDER UND
KIRCHLICHKEIT DER AM SCHULGESCHEHEN BETEILIGTEN
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mystagogische Schulpastoral
4.2.3  Herausforderungen der gesellschaftlichen Vorgaben fiir eine mystagogische Schulpastoral

4.3 Lebensgeschichtliche Aufgaben der am Schulgeschehen Beteiligten unter besonderer
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Naturalisten, Reinkarnationsgldaubige - Sechs Weltanschauungstypen und
deren Umgang mit der jeweiligen Weltanschauung
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Gottesvorstellung
4.432.4.1 Vorstellen der Forschungsergebnisse
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4.4.3.3 Fazit und Ausblick
4.4.4  Kirchlichkeit
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4442 Vertiefung einzelner Aspekte
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4.4.4.2.3  Religiositdit aufierhalb der Kirche
4.4.4.2.4  Streben nach Autonomie
4.4.4.3 Kirchlichkeit als schulpastorales Ziel
4.4.4.4 Schulpastorale Herausforderungen
4.4.5  Wertvorstellungen
4.4.5.1 Einblick
4.4.5.2 Einfluss des Glaubens
4.4.5.3 Schulpastorale Herausforderungen

4.5 Womit Schulpastoral rechnen muss - Fazit und Uberleitung

5 GRUNDLEGUNG EINER MYSTAGOGISCHEN SCHULPASTORAL

5.1 Einleitende Uberlegungen
5.1.1  Vergewisserung und Vormerkung
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1 Fragestellung und Vorgehen
1.1 Fragestellung

Welche pastoralen Handlungsmoglichkeiten konnen unter den heutigen Rahmenbedingun-
gen von Schule entwickelt werden, um nach der Grundschulzeit den am Schulgeschehen
Beteiligten mit ihren zeitspezifischen individuellen und gesellschaftlichen Prigungen einen
Zugang zu Gott und der Erfahrung seiner Gegenwart zu ermoglichen?'

Nicht zuletzt angesichts der abnehmenden religiosen und kirchlichen Praxis junger Men-
schen hat sich die vorliegende Arbeit diese Leitfrage zur Aufgabe gemacht.

Ein Engagement in der Schule ermdglicht es der Kirche, mit vielen (jungen) Menschen in
Kontakt zu kommen. Diese Chance fiir eine missionarische Pastoral nimmt die Kirche
durch die Implementierung von Schulpastoral an 6ffentlichen Schulen wahr. Eine realisti-
sche Einschitzung der schulpastoralen Aussichten bietet die Auseinandersetzung mit den
vielfdltigen Rahmenbedingungen und das Hinterfragen bestehender Konzeptionen hin-
sichtlich ihrer Eignung, Gotteserfahrung zu ermdoglichen.

Neben Schulpastoral an 6ffentlichen Schulen unterhilt die Kirche auch eine hohe Anzahl
an eigenen Schulen. Nicht zuletzt angesichts der knapper werdenden finanziellen und per-
sonalen Ressourcen wird daher auch der Frage nachzugehen sein, ob katholische Schulen
besondere pastorale Chancen bieten.

Neben der Beachtung der institutionellen Vorgaben richten sich die pastoralen Uberlegun-
gen vor allem auf den Menschen in seiner jeweiligen Situation, in der er ernstgenommen
werden mochte. Fiir die Schulpastoral gilt daher wie fiir alle pastoralen Konzepte die Not-
wendigkeit, sich um ein tiefes Verstidndnis aller an der Pastoral Beteiligten zu bemiihen.
Hierzu ermuntert die pastorale Konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute ,Gaudi-
um et spes’:

,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von heute, besonders der Armen und Be-
driangten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Jiinger Christi. Und es
gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nicht in ihren Herzen seinen Widerhall finde. Ist doch ihre
eigene Gemeinschaft aus Menschen gebildet, die, in Christus geeint, vom Heiligen Geist auf ihrer
Pilgerschaft zum Reich des Vaters geleitet werden und eine Heilsbotschaft empfangen haben, die
allen auszurichten ist. Darum erfihrt diese Gemeinschaft sich mit der Menschheit und ihrer Ge-
schichte wirklich engstens verbunden.*

Da wichtige Hilfen zum Verstidndnis des Menschen in soziologischen Untersuchungen ge-
funden werden konnen, bleibt die vorliegende Arbeit nicht bei theologischen Uberlegun-
gen stehen, sondern wirft einen Blick auf die gesellschaftlichen und psychischen Voraus-
setzungen der am Schulgeschehen Beteiligten und ihre Erwartungen.

Es wire freilich ein Fehler, allein von den Ergebnissen dieser humanwissenschaftlichen

Analysen her pastorales Handeln zu konzipieren. Grundlage jeder Pastoral ist vielmehr die

"Hinweis: Eckige Klammern [ ] markieren einen Zusatz des Verfassers.
Zitate werden durch doppelte Anfiihrungsstriche ,, ““ gekennzeichnet, Zitate in Zitaten durch einfache Anfiih-
rungsstriche , ’
Aus Griinden der Lesbarkeit wird bisweilen nur die maskuline Form verwendet, selbstverstindlich ist die fe-
gninine Form immer mitzudenken, sofern der Kontext nicht anderes nahelegt.

GS 1.
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Orientierung am Evangelium Jesu Christi unter Beriicksichtigung der kirchlichen Traditi-
on. Insofern wird es immer auch Momente der Konfrontation geben.

Weder eine rein immanente Betrachtung von Schopfung und Alltag noch fromme Gefiihle
oder religiose Wellness entsprechen dem christlichen Verstindnis von Gotteserfahrungen.
Es wire zudem ein Missverstindnis, den christlichen Glauben funktional auf Wertebe-
griindung und Humanitét zu verkiirzen.

Grundlage des christlichen Glaubens ist vielmehr der dreieine Gott - Vater, Sohn und Hei-
liger Geist -, der sich uns in der Heilsgeschichte zu erfahren gegeben hat und sich (immer
neu) mitteilen mochte. In den Erfahrungen, die Gott uns mit sich machen lisst, begegnen
wir ihm selbst. Wir diirfen darauf vertrauen, dass wie ,,Gott ,fiir uns’ ist“, er ,,auch ,in
sich’* ist.” Insofern nihern wir uns in unseren Erfahrungen mit Gott dem Geheimnis Got-
tes, ohne es freilich je ganz erfassen zu konnen.

In seiner Dreifaltigkeit schenkt uns der eine Gott drei wesentliche Moglichkeiten, ihn er-
fahren zu konnen.

» Die Schonheit der Natur ermdglicht es uns erstens, ihn als ,,den allmdchtigen Vater, den Schop-
fer des Himmels und der Erde** zu erfahren.

> Insofern eben dieser eine und selbe Gott in der konkreten Geschichtlichkeit unseres Daseins
streng als er selber fiir uns in Jesus Christus da ist*”, konnen wir zweitens Erfahrungen mit dem
geschichtlichen Jesus machen, indem wir Erfahrungen mit den Erfahrungen seiner Jiinger ma-
chen. Zugleich hat Jesus selbst auch uns heute wichtige Impulse fiir unser Gebet gegeben (Mt
6, 5-15). Er hat uns seine Gegenwart zugesagt, wenn wir uns in seinem Namen versammeln
(Mt 18,20). Ganz besonders intensiv erfahrbar ist er in der Feier der Eucharistie. Auch uns heu-
te gilt die Zusage ,,...das ist mein Leib* (Mt 26,26), ,,...das ist mein Blut* (Mt 26, 28) und die
Aufforderung ,,Tut dies zu meinem Gedéchtnis.” (Lk 22, 19).6

» Drittens konnen wir Gott als ,Heiligen Geist’, der ,,in der innersten Mitte des Daseins eines
einzelnen Menschen angekommen ist’, in der Begegnung mit unseren Mitmenschen und in
uns selber erfahren.

Diese kurze Skizze weist auf drei mogliche Orte von Gotteserfahrung hin: Natur, Ge-
bet/Liturgie und Begegnung mit Menschen in der Gegenwart bzw. mit Personen der Ge-
schichte sowie die Begegnung mit der eigenen Person.

Es wire aber zu einfach, davon auszugehen, dass an diesen Orten moglicher Gotteserfah-
rung tatsichlich auch Erfahrungen mit dem christlichen dreieinen Gott gemacht werden. So
kann die zunehmende Anzahl von Friedwildern als ein Indiz fiir eine ,religiose’ Auffas-
sung gesehen werden, die den Baum als ein Zeichen fiir den Kreislauf der Natur und ihres

Lebens ansieht und die Zukunft des Menschen in einer bloen Riickkehr in den Naturpro-

? Vgl. Vorgrimler, Herbert, Theologische Gotteslehre (Leitfaden Theologie 3), Diisseldorf *1990, 161-164
(Zitate 161).

Wie wichtig und aktuell die Besinnung auf die Gottesfrage und insbesondere auf die Trinitit ist, heben auch
die deutschen Bischofe in ihrem 2006 erschienen Schreiben zum Glauben an den dreieinen Gott hervor. (Sek-
retariat der DBK (Hg), Der Glaube an den dreieinen Gott. Eine Handreichung der Glaubenskommission der
Deutschen Bischofskonferenz zur Trinitédtstheologie (Die deutschen Bischofe §3), Bonn 2006).

Ebenso beobachtet H. Vorgrimler die Gefahrdung des Glaubens an den einen Gott (vgl. Vorgrimler, Herbert,
Gott. Vater, Sohn und Heiliger Geist, Miinster 2003, 113-122.

* Das Apostolische Glaubensbekenntnis (zit. nach Neuner, Josef/ Roos, Heinrich, Der Glaube der Kirche in
den Urkunden der Lehrverkiindigung, neubearbeitet von Karl Rahner und Karl-Heinz Weger, Regensburg
121986, Nr.911).

5 Rahner, Karl, Grundkurs des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums, Freiburg, 61991, 141.
®Vgl. auch SC 7.

! Rahner, Grundkurs des Glaubens 141.
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zess sieht. Aus christlicher Sicht ist demgegeniiber hervorzuheben, dass unser Leben mehr
als ein Kreislauf von Werden und Vergehen ist und wir am Ende unseres Lebens als un-
verwechselbare Personen von Gott auferweckt werden.® Die Schonheit eines Baumes wird
in christlichem Verstindnis den Menschen anregen, mit dem Psalmisten iiber die Werke
des Herrn zu staunen (Ps 139, 13) und in den Lobgesang der drei Jiinglinge einzustimmen,
dass alle Gewichse auf Erden - also auch die Bdume - aufgerufen sind, den Herrn zu prei-
sen (Dan 3, 76).

Dieses Beispiel gibt einen ersten Hinweis darauf, dass fiir eine spezifisch christliche Got-
teserfahrung in und mit der Natur Deutungshilfen notwendig sind. In dhnlicher Weise ist
davon auszugehen, dass mitmenschliche Begegnungen und Selbsterfahrungen nicht von al-
leine den immanenten Aspekt iibersteigen und als Erfahrung mit Gott und seinem Wirken
in dieser Welt gedeutet werden. Auch im Bereich der Liturgie ist zu vermuten, dass trotz
der selbstsprechenden Zeichen und Symbole Einfithrungen und Erkldrungen notwendig
sind.

Somit ist als wichtiges Ergebnis festzuhalten:

Um spezifisch christliche Gotteserfahrungen machen zu konnen, ist zum einen die Unter-
richtung im christlichen Glauben (griech. myein) und zum anderen eine Hinfiihrung zur
Ermoglichung von Gotteserfahrung (griech. agein) notwendig.9 Kurz gesagt: Es bedarf der
Mystagogie.

Aufgrund der erarbeiteten Kenntnisse hinsichtlich der verschiedenen rechtlichen, instituti-
onellen und inhaltlichen Rahmenbedingungen sowie der Situation der am Schulgeschehen
Beteiligten, ist es moglich, eine mystagogische Schulpastoral grundzulegen. Dazu werden
die Kernaussagen zweier fiir das Verstindnis von Mystagogie wegweisender Theologen,
Odo Casel und Karl Rahner, kritisch gewiirdigt und auf ihr impulsgebendes Potential fiir
eine mystagogische Schulpastoral durchleuchtet. Dieser Arbeitsschritt befragt Odo Casel
nach den Moglichkeiten der Erfahrung Gottes in der Liturgie und Karl Rahner nach Trans-
zendenzerfahrungen im konkreten Alltag.

Die Resultate der Analyse der institutionellen Rahmenbedingungen und der Befindlichkeit
der am Schulgeschehen Beteiligten ermdglichen eine gezielte Suche nach Antworten fiir
eine mystagogische Schulpastoral und verhindern eine Konzeption, die weder situations-
addquat noch personorientiert ist. Der Blick auf die Rahmenbedingungen und die am
Schulgeschehen Beteiligten darf allerdings auch nicht dazu verleiten, einen verkiirzten
Mystagogiebegriff zu entwickeln, der problemloser umzusetzen oder einfacher zu vermit-
teln wire. Vielmehr ist bei der Entwicklung des Ansatzes einer mystagogischen Schulpas-
toral zu beriicksichtigen, dass der christliche Glaube durch Offenbarung und Tradition vor-
gegeben ist und ihm so stets auch etwas Herausforderndes und oft gar Provozierendes zu

eigen ist. Der besondere Fokus bei der Entwicklung des mystagogischen Ansatzes von

¥ Vgl. Sekretariat der DBK (Hg), Tote begraben und Trauernde tristen. Bestattungskultur im Wandel aus ka-
tholischer Sicht (Die deutschen Bischofe 81), Bonn 2005, 64f.

® Vgl. Schambeck, Mirjam, Mystagogisches Lernen. Aufimerksam werden fiir Gotteserfahrungen, in: MThZ
51 (2000), 221-230, hier 222f.
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Schulpastoral wird daher auf der Frage liegen, wie innerhalb der gegebenen Rahmenbedin-
gungen den am Schulgeschehen Beteiligten Erfahrungen mit dem dreieinen Gott innerhalb
der Glaubensgemeinschaft der Kirche ermdoglicht werden konnen.

Die besondere Aufmerksamkeit wird sich darauf richten, den katholischen Glauben ,,auf

«10

eine Weise und in einer Sprache* ™ auszudriicken, die von den am Schulgeschehen Betei-

ligten ,,wirklich verstanden werden kann.“!!

Dabei ist zu beachten, ,,da} es eine Rangord-
nung oder ,Hierarchie’ der Wahrheiten innerhalb der katholischen Lehre gibt, je nach der
verschiedenen Art ihres Zusammenhangs mit dem Fundament des christlichen Glau-
bens.“!?

Die Grundlegung einer mystagogischen Schulpastoral erfolgt daher in einem stdndigen
Austausch der folgenden vier ,Dialogpartner’:

1. Den mystagogischen Ansitzen Odo Casels und Karl Rahners und deren Rezeptionen.

2. Den Rahmenbedingungen von Schulpastoral.

3. Den am Schulgeschehen Beteiligten.

4. Den Vorgaben des katholischen Glaubens unter der Beriicksichtigung der Hierarchie der
Wahrheiten.

Ausgehend von der erarbeiteten Grundlegung einer mystagogischen Schulpastoral werden
abschlieBend  Grundlagen, Realisierungsmoglichkeiten und  Perspektiven  einer
mystagogischen Schulpastoral skizziert. Noch vor allen pastoralen Rezepten bedarf es
eines Leitrahmens, da eine mystagogische Schulpastoral wie jedes andere schulpastorale
Handeln nur im Blick auf die konkreten Rahmenbedingungen und die am Schulgeschehen
Beteiligten implementiert werden kann. Der Praktiker wird hier neben einer fundierten
Grundlegung einer mystagogischen Schulpastoral und deren Realisierungsmoglichkeiten

wertvolle und weiterfithrende Impulse fiir die eigene Praxis finden.

1.2  Vorgehen

Die vorstehenden Uberlegungen legen folgende Vorgehensweise nahe:

Nach einer kurzen Annidherung an den Gegenstand der vorliegenden Arbeit, die Schulpas-
toral, im ersten Kapitel schlieBt sich im zweiten Kapitel aufgrund der fiir kirchliches Han-
deln in der Schule notwendigen Zusammenarbeit mit dieser Institution eine Skizze der
rechtlichen Stellung der Schulpastoral an. Hierbei ist zwischen 6ffentlichen und katholi-
schen Schulen'® zu unterscheiden. Aufgrund des hohen Wertes, den die katholische Kirche
thren Schulen zumisst, ist es ein wichtiges Anliegen zu sehen, ob katholische Schulen der
Schulpastoral mehr Moglichkeiten als offentliche Schulen bieten. Zu diesem Zweck wer-

den zunichst die rechtliche Stellung der katholischen Schulen und ihre sich daraus erge-

"“UR 11.

"UR 11.

2 UR 11.

13 Vom staatlichen Recht betrachtet sind katholische Schulen private Schulen, die als Ersatz fiir 6ffentliche
Schulen gewihlt werden konnen, es handelt sich also um staatlich anerkannte Ersatzschulen. Vom kirchli-
chen Recht her gesehen verleiht der zustindige Ortsbischof das Pridikat ,katholische Schule’. Katholische
Schulen sind eine Untergruppe der Ersatzschulen und unterliegen im Wesentlichen dem gleichen Recht wie
alle Ersatzschulen. Da es der vorliegenden Arbeit um Schulpastoral aus katholischer Sicht geht, werden bei
den Ersatzschulen nur die katholischen Schulen betrachtet und auch bei rechtlichen Fragen, die eigentlich al-
le Ersatzschulen betreffen, wird in der Regel von katholischen Schulen gesprochen.
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benden Freirdume untersucht. Da der rechtliche Rahmen stets auch mit Inhalt, Zielen und
Handeln gefiillt werden muss, wendet sich die vorliegende Arbeit anschlieBend dem
Selbstverstindnis und der Zielsetzung katholischer Schulen sowie deren Umsetzung zu.
Das zweite Kapitel schlieBt mit einem Vergleich der Rahmenbedingungen fiir schulpasto-
rales Handeln an 6ffentlichen und katholischen Schulen unter rechtlicher und inhaltlicher
Riicksicht.

Ausgehend von der Beobachtung, dass sich der Schwerpunkt schulpastoraler Entwiirfe von
ihrem Ursprung in der katholischen Schule hin zu den offentlichen Schulen verlagert, be-
stimmt das dritte Kapitel als Adressaten der in der Arbeit zu entwickelnden mystagogi-
schen Schulpastoral sowohl die katholischen als auch die offentlichen Schulen. Im Hin-
blick auf die verschiedenen Realisierungsmoglichkeiten an beiden Schularten werden fiinf
Leitoptionen erarbeitet. Bei den ersten drei - Wertevermittlung, Humanisierung der Le-
benswelt Schule sowie Identititsfindung in Verbindung mit der Orientierung auf dem reli-
giosen Markt - ist zu erwarten, dass sie sowohl im Interesse der Gesellschaft als auch der
Kirche liegen; die letzten beiden Leitoptionen - personliche Gottesbeziehung und Gotteser-
fahrung sowie Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit - sind
vermutlich primir fiir die Kirche von Relevanz. Die erarbeiteten fiinf Leitoptionen bilden
die Folie fiir den Hauptteil des dritten Kapitels, die systematische Wahrnehmung von Ent-
wiirfen und Einzelaspekten der Schulpastoral. Bei dieser Analyse ist der jeweilige Adressat
mit zu beriicksichtigen. Es wird sich zeigen, dass sowohl die fiir eine mystagogische
Schulpastoral bedeutsame vierte Leitoption als auch spezielle Aspekte einer Schulpastoral
an katholischen Schulen nur in sehr geringem Malle in bisherigen Entwiirfen Beachtung
finden. Die Grundlegung eines mystagogischen Ansatzes von Schulpastoral, der sowohl
offentliche als auch katholische Schulen als Adressaten im Blick hat, mochte hier weiter-
fiihrende Perspektiven anbieten.

Zuvor jedoch stehen im vierten Kapitel Uberlegungen zu Realisierungsmoglichkeiten hin-
sichtlich der am Schulgeschehen Beteiligten an. Der vorliegenden Arbeit ist es ein wichti-
ges Anliegen, Theorie und Praxis zu verkniipfen. Die theoretische Grundlegung eines pas-
toralen Ansatzes muss daher stets die Beteiligten und Adressaten im Blick behalten. Ein
besonderes Augenmerk wird hierbei neben der individuellen Situation und der altersbe-
dingten psychischen Entwicklung den verschiedenen gesellschaftlichen Stromungen und
Milieubildungen gelten. Der zu entwickelnde mystagogische schulpastorale Ansatz steht
hier vor einer doppelten Aufgabe. Zum einen muss er in seiner Konzeption die reale Situa-
tion beriicksichtigen und auf sie reagieren, zum anderen darf er ihr nicht als normativer
Kraft des Faktischen unterliegen und sich den Ergebnissen hinsichtlich der Situation der
am Schulgeschehen Beteiligten als Vorgabe unterordnen. Vielmehr bedarf es eines kon-
struktiven, produktiven und herausfordernden Umgangs mit den Vorgaben der Realitét der
(religiosen) Befindlichkeit von Schiilern, Lehrern und Eltern. Mystagogische Schulpastoral
mochte dazu einen Beitrag leisten.

Daher wird im fiinften Kapitel auf dem Hintergrund der Ergebnisse in den ersten vier Kapi-

teln ein mystagogischer Ansatz von Schulpastoral entwickelt. Ausgangpunkt der Uberle-
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gungen ist die Uberzeugung, dass fiir die Existenz des Christentums Erfahrungen mit Gott
unabdingbar sind. Die Erfahrung Gottes kann sowohl im alltéiglichen Leben als auch in der
Liturgie gemacht werden. Zwei fiir das Verstandnis von Mystagogie wegweisende Theolo-
gen des 20. Jahrhunderts haben die beiden Orte der Gotteserfahrung erforscht; Odo Casel
beschiftigte sich mit der Erfahrung Gottes in der Liturgie, Karl Rahner ging es priméir um
Transzendenzerfahrungen im konkreten Alltag. Die Kernaussagen beider Ansdtze werden
kritisch gewiirdigt und hinsichtlich ihrer Impulse fiir eine mystagogische Schulpastoral be-
fragt. Dieser Arbeitsschritt ermoglicht die Entwicklung von Leitlinien einer mystagogi-
schen Schulpastoral. Dabei sind einerseits die Realisierungsmoglichkeiten hinsichtlich der
rechtlichen Rahmenbedingungen und der Situation der am Schulgeschehen Beteiligten zu
beriicksichtigen, da das wesentliche Anliegen der Arbeit gerade in der Suche nach Wegen
besteht, wie Gotteserfahrungen in der konkreten heutigen Situation angestoen werden
konnen. Andererseits ist eine mystagogische Schulpastoral sich auch den sich aus der
Schrift und der Tradition ergebenden Vorgaben bewusst und stets bemiiht, ihr Handeln mit
dem Voraus der gottlichen Offenbarung und des Handelns Gottes in Beziehung zu setzen.
Mystagogische Schulpastoral ist daher stets an den Gott Jesu Christi und seine Kirche zu-
riickzubinden. Da es im Letzten um eine Liebesgeschichte zwischen Gott und den Men-
schen' geht, kann sich eine mystagogische Schulpastoral nicht mit der Kategorie der

«l5

Niitzlichkeit begniigen. Liebe bedeutet ,,velle alicui salutem* ”, sie ist ,,Ausflufl des sich

liebenden Schenkens zwischen Vater und Sohn im HI. Geist.“'°
Ausgehend von dem im vorherigen Kapitel entwickelten Verstindnis einer mystagogi-
schen Schulpastoral werden im Schlusskapitel ihre Grundlagen zusammengefasst sowie ih-

re Realisierungsmoglichkeiten und Perspektiven untersucht.

1.3  Definition des Begriffs Schulpastoral

Zu Beginn einer Arbeit bedarf es zunédchst der genauen Definition des Untersuchungsge-
genstandes. Dies erscheint gerade im Bereich der Schulpastoral von besonderer Relevanz,
da hier verschiedene Begriffe in unterschiedlichen Bedeutungen benutzt werden.

In der neueren Literatur wird vermehrt der Begriff ,Schulpastoral’ gegeniiber der zuvor
bevorzugten Bezeichnung ,Schulseelsorge’ verwendet. Da in der konkreten Begriffswahl

«l7 . . .
“" zu erkennen ist, werden bei der Zitation

,bis zur Stunde noch keine rechte Scheidelinie
und dem Verweis auf andere Autoren die beiden Begriffe nicht unterschieden. Bei der ei-
genen Darstellung wird jedoch bewusst der Begriff ,Schulpastoral’ verwendet, da er ,,eher

den kirchlichen (pastoralen!) Einsatz in der Schule [sc. unterstreicht]; ,Schulseelsorge’ [...]

' So lautet die m. E. gelungene Formulierung des Mottos fiir das Bistumsjubilium der Di6zese Miinster
2005.

"% Rotter, Hans, Grundgebot Liebe. Mitmenschliche Begegnung als Grundansatz der Moral, Innsbruck/Wien
1983, 25.

16 Héring, Bernhard, Art. Liebe, in: Schiitz, Christian (Hg.), Praktisches Lexikon der Spiritualitit, Frei-
burg/Basel/Wien 1992, 791-794, hier: 793.

17 Bitter, Gottfried, Schulseelsorge: Unterschiedliche Konzeptionen, in: LS 2 (2003), 70-77, hier: 71.

Vgl. auch: Wollbold, Andreas, Handbuch der Gemeindepastoral, Regensburg 2004, 18-21.
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eher die Intention dieses Unternehmens: die Aufmerksamkeit fiir die Schiiler und Lehrer,
fiir Schulkultur, fiir das Leben-K6nnen in/mit dieser konkreten Schule in N. N.«I8

Unter inhaltlicher Riicksicht lésst sich eine groBe inhaltliche Bandbreite des Verstiandnisses
von Schulpastoral beobachten, die im Folgenden auszugsweise dokumentiert wird. Eine
differenzierte kritische Analyse schulpastoraler Ansitze, Ideen und Verwirklichungen wird
spéter im dritten Kapitel der vorliegenden Arbeit durchgefiihrt.

Gabriele Riittiger legt in ihrer Definition den Fokus auf Schulpastoral als einen Dienst der
Kirche an allen am Schulgeschehen Beteiligten, die sie sowohl als Adressaten als auch als
Trdger der Pastoral ansieht.

»Schulpastoral wird [...] als ein Dienst der Kirche verstanden, der allen Menschen im Hand-
lungsfeld Schule gilt: den Schiilerinnen und Schiilern, den Lehrerinnen und Lehrern, den Eltern
und dem Technischen Personal, unabhéngig von deren Konfession bzw. jeweiligen Religions-
zugehorigkeit. Dabei sind diese nicht nur Adressaten, sondern selber Triger der Pastoral.«"”

Fiir Jan Heiner Schneider liegt der Schwerpunkt schulpastoralen Handelns auf dem, was

die Kirche der Schule anbieten kann.

»Schulpastoral umfasst alle solchen Initiativen und MalBnahmen, die unter den Erfordernissen
und Bedingungen der modernen ,Schule fiir alle’ und in enger Kooperation mit allen an der
Schule beteiligten Personen und Institutionen zum Gelingen schulischer Sozialisation und schu-
lisch begriindeten RU beizutragen vermogen:

Sie umfasst erstens alles was die Kirchen zugunsten des Schulwesens, als Beitrag zur Humani-
sierung der Schule, als Mitarbeit im Feld der schulischen Sozialisation, als Beitrag zur Entwick-
lung einer lebendigen und zeitgemédBen Schulkultur leisten konnen.

Sie umfasst zweitens alles, was die Kirchen zugunsten des schulischen RU, gegen Tendenzen
seiner Verschulung, fiir eine groBtmdogliche und erfahrungsintensive Beziehung des RU zu au-
Berhalb der Schule liegenden Lernorten und speziell zum ,Lernort Gemeinde’ als seinem ,prak-
tischen Bezugsort’ leisten kénnen.

Im Mittelpunkt der Uberlegungen Gottfried Bitters liegt das gelebte Zeugnis von Christen
im Bereich Schule.

,.Christen und Gemeinden pochen nicht zuerst auf Mitsprache- oder Mitgestaltungsrechte in der
Schulpolitik und im Schulalltag, sondern fragen sich, welchen geistig-geistlichen Beistand, wel-
ches christlich-kirchliche Zeugnis sie den SchiilerInnen und LehrerInnen heute schuldig sind. In
der Schulseelsorge wollen iiberdies Christen und Gemeinden zeigen, wie das geht, heute als
Christen zu leben, wie befreiend, wie begliickend es ist, sich vom erfrischenden Geist jiidisch-
christlicher Lebens- und Glaubenstraditionen ergreifen, tragen zu lassen.**'

'8 Bitter, Schulseelsorge: Unterschiedliche Konzeptionen 72.

Anders sieht es Gabriele Riittiger, die zwar auch den Begriff ,Schulpastoral’ der ,Schulseelsorge’ vorzieht,
aber dies damit begriindet, dass so besser deutlich wiirde, dass alle (d. h. Schiiler, Eltern, Lehrer, technisches
Personal) Triger der Pastoral seien (vgl. Riittiger, Gabriele, Von der Schulseelsorge zur Schulpastoral, in:
Riittiger, Gabriele (Hg.), Schulpastoral (Benediktbeurer Beitrdge zur Jugendpastoral 3), Miinchen 1992, 13-
20, hier: 17).

" Riittiger, Gabriele, Vorwort, in: Riittiger, Gabriele (Hg.), Schulpastoral (Benediktbeurer Beitrige zur Ju-
gendpastoral 3), Miinchen 1992, 9-12, hier: 9.

0 Schneider, Jan Heiner, Lebenswelt Schule - Religionsunterricht - Schulpastoral (Fort- und Weiterbildung
Schulpastoral; Studieneinheit 1), Wiirzburg, 1997, 60 (Hervorhebungen aus dem Original wurden nicht iiber-
nommen).

*! Bitter, Schulseelsorge: Unterschiedliche Konzeptionen T0f.
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Die deutschen Bischdfe legen einen besonderen Wert darauf, dass durch den Beitrag der
Schulpastoral zur Humanisierung der Schule der christliche Glaube positiv erfahrbar wird.

»Schulpastoral ist ein Dienst, den Christen aus ihrer Glaubensiiberzeugung heraus fiir das Schul-
leben leisten mit der Absicht, so zur Humanisierung der Schule beizutragen. Eine stimmige
Theorie der Schulpastoral mufl diese beiden Aspekte deutlich machen: Da es um pastorales
Handeln geht, bedarf es der Theorie einer theologischen Begriindung. Da es um ein Handeln im
Lebensraum Schule und um ihren Auftrag zur Bildung und Erziehung geht, miissen pidagogi-
sche, soziale und kulturelle dynamische Gegebenheiten beriicksichtigt und in die Begriindung
der Schulpastoral einbezogen werden. Schulpastoral ist darauf angewiesen, daf} eine gelingende
Praxis die Annahme der Theorie bestitigt, wie umgekehrt die theoretische Konzeption das
Handlungsfeld der Praxis absteckt.

(-er)

Schulpastoral ermoglicht in vielen unterschiedlichen Mafinahmen, dass die froh und heil ma-
chende Wirkung des christlichen Glaubens im Lern- und Lebensraum Schule erfahrbar werden
kann: Eltern, Schiiler und Lehrer und andere Mitarbeiter der Schule iibernehmen aus ihrer ge-
lebten christlichen Uberzeugung heraus Verantwortung fiireinander und fiir den Lern- und Le-
bensort Schule. Als Christen wollen sie damit einen Beitrag leisten zur Mitgestaltung eines hu-
manen Schullebens, das auch immer eine ausgeprigte schulische Lern- und Leistungskultur mit
einschlieBt.<*

Fiir die Vereinigung der deutschen Ordensoberen ist die an Jesus orientierte Subjektwer-
dung der Schiiler und das gemeinschaftliche Entdecken der Gottesbediirftigkeit von beson-
derer Relevanz.

Schulpastoral geht es darum, ,,die Subjektwerdung junger Menschen, die an Jesus MaBl nimmt,
zu fordern und fiir einen dazu notwendigen menschenwiirdigen Lebensraum Schule einzutreten,
mit ihnen eine Kultur der Gemeinschaft und Partizipation einzuiiben, die gepragt ist von Kom-
munikation und Solidaritit, im Miteinander die eigene Gottesbediirftigkeit zu entdecken und
Wege zur personlichen Glaubenserfahrung zu suchen und zu gehen und sie als die (kiinftigen)
Trager von Gesellschaft und Kirche zu einer Haltung des Friedens, der Gerechtigkeit, der Soli-
daritit und der Bewahrung der Schopfung zu befihigen.**

Helmut Demmelhuber sieht die Grundlage der Schulseelsorge im vom Geist des Evangeli-
ums getragenen Dienst an der Schule.

»Schulseelsorge ist zunidchst und ganz allgemein ein vom Geist des Evangeliums getragener
Dienst an allen Menschen in der Schule und im Bildungswesen. Sie will personales Angebot
menschlich helfender Begleitung und Beratung, will Lebens- und Glaubenshilfe sein, (neue) re-
ligiose Erlebnis- und Erfahrungsrdaume erdffnen, zur Humanisierung von Schule und zur Ent-
wicklung einer lebendigen Schulkultur beitragen. Dieser Dienst entfaltet sich aus verschiedenen
pastoralen Handlungsfeldern einerseits und aus den Notwendigkeiten von Schule andererseits.
Er macht eine breite Palette von Aufgaben und MaBBnahmen mdoglich. So sucht Schulseelsorge
ihre eigenen Formen und Titigkeitsfelder und ,verwirklicht sich vorwiegend in Gesprichs- und
Freizeitangeboten2,4 im sozialen Engagement, in religioser Bildungsarbeit und in liturgischen

Angeboten [...]"*.

22 Sekretariat der DBK (Hg.), Kommission fiir Erziehung und Schule, Schulpastoral - der Dienst der Kirche
an den Menschen im Handlungsfeld Schule (Erkldarungen der Kommissionen 16), Bonn 1996, 7, 13.

» Vereinigung der deutschen Ordensoberen (VDO), Schulpastoral in katholischen Schulen in freier Triger-
schaft (Orden) in der Bundesrepublik Deutschland. Grundlagentext, in: Riittiger, Gabriele (Hg.), Schulpasto-
ral (Benediktbeurer Beitréige zur Jugendpastoral 3), Miinchen 1992, 21-26, hier: 23.

* Demmelhuber, Helmut, Sozialarbeit und Seelsorge in der Schule - Neue Wege der Kirche, Oberried *1999,
18. In seiner Definition zitiert er: Linsen, Achim, Schulseelsorge an Berufsbildenden Schule, in: Hauptabtei-
lung Schule/Hochschule des Bistums Trier (Hg.), Licht-Blicke. Schulseelsorge an Berufsbildenden Schulen,
Trier 1995, 6 (Hervorhebungen aus dem Original wurden nicht iibernommen).
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Die deutschen Bischofe formulieren einen Zusammenhang zwischen Religionsunterricht
und Schulpastoral.

Dem Religionsunterricht kommt, obwohl er , keine Malnahme oder Funktion der Schulpasto-
ral“® ist, ,.eine besondere pastorale Qualitdt zu, insofern hier die wesentlichen Fragen des Le-
bens zur Sprache kommen.“* Er wird ,~mitunter als ,Ferment der Schulpastoral’ bezeichnet.«?’
,»Ohne ein zumindest ansatzweises Vertrautmachen mit Vollzugsformen des Glaubens wird die
untergigchtliche Einfithrung in die Wissensformen des Glaubens ohne nachhaltige Wirkung blei-
ben.*

Der Dienst der Kirche an, mit und fiir die Menschen im Handlungsfeld Schule steht beim
Referat Schulpastoral der Didzese Rottenburg-Stuttgart im Mittelpunkt.

»Schulpastoral ist der Dienst der Kirche an, mit und fiir die Menschen im Handlungsfeld Schu-
le. Sie richtet sich an Schiiler/innen, Lehrer/innen, Eltern und alle anderen Personen, die in der
Schule titig sind. Schulpastoral geschieht in vielfiltigen Formen innerhalb und auflerhalb des
Unterrichts und der Schule und verwirklicht sich vorwiegend in religiosen, meditativen und li-
turgischen Angeboten im Jahreskreis, Angeboten der Besinnung und Orientierung, seelsorgerli-
cher Begleitung und Beratung und Angeboten des sozialen Engagements.**

Joachim Burkard hebt besonders die kirchliche Option fiir die Humanisierung der Schule
hervor und sieht sie als Beweis fiir die lebensweltliche Verankerung der Schulpastoral.

,Die kirchlichen Verlautbarungen sind eindeutig: Mit der Option fiir die Humanisierung der
Schule beweist die Schulpastoral ihre lebensweltliche Verankerung und lédsst sich definieren als
Mitgestalterin und Anwiltin der Humanitét in einer ausdifferenzierten Lehr-, Lern- und Leis-
tungskultur: Schulpastoral ist ein Angebot, das Sinnerfahrung aus dem spezifisch christlichen
Sinnhorizont durch verschiedene Formen der Teilnahme und Teilgabe ermoglicht. Schulpastoral
trigt zur Konflikt- und Versohnungskultur [...], zur Kultur des Miteinanders [...], zur Fest- und
Feierkultur [...] [sc. und] zur Kultur der Aufmerksamkeit bei.**

» Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 18.

*°Ebd. 18.

*"Ebd. 18.

*¥ Sekretariat der DBK (Hg), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen (Die deutschen Bischofe
80), Bonn 2005, 24.

Die Bischofe fithren weiter aus:

,Das Vertrautmachen mit einer sozialen Praxis ist keine Besonderheit des Religionsunterrichts. Die Schule
erschliet Wirklichkeit nicht nur in distanziert-analysierender Betrachtung, sondern auch in der Erkundung
und ErschlieBung von Praxisformen. So vermittelt etwa der Musikunterricht nicht nur Wissen iiber Musik,
sondern fiihrt Schiilerinnen und Schiiler auch in den Umgang mit Musik ein, lehrt sie aufmerksames Zuho-
ren, Singen und macht sie mit Instrumenten und ihrem Klang vertraut. Ahnliches ldsst sich iiber den Kunst-,
Sprach- oder Literaturunterricht, in gewissem Sinne sogar iiber alle Unterrichtsfiacher sagen. Es entspricht
auch den Zielen eines bildenden Unterrichts, der Schiilerinnen und Schiiler zur reflektierten Teilhabe an der
Kultur und zur miindigen Teilnahme am 6ffentlichen Leben befdahigen will.“ (ebd. 25).

Da umgekehrt ohne ansatzweises Wissen Vollzugsformen des Glaubens schwer verstindlich sind, ist Man-
fred Kollig zuzustimmen, den Religionsunterricht nicht losgeldst von der Schulpastoral zu sehen, sondern ihn
als einen ihrer festen Bestandteile zu integrieren. Je personlicher die Fragen im Religionsunterricht werden,
desto mehr bedarf er dann der Ergénzung durch andere schulpastorale Elemente (vgl. Kollig, Manfred, Zur
Schulpastoral an Schulen in kirchlicher Trégerschaft, in: KatBl1 113 (1988), 792-797, hier: 794).

Im Verstindnis der deutschen Bischofe mochte der Religionsunterricht den Schiilern einen verstehenden Zu-
gang zum Glauben ermoglichen. Daher geniige nicht die Vermittlung von Glaubenswissen, sondern es sei
auch notwendig, die Schiiler mit Formen gelebten Glaubens bekannt zu machen und ihnen eigene Erfahrun-
gen mit Glaube und Kirche zu ermdglichen. Hier kann eine (mystagogische) Schulpastoral einen wesentli-
chen Beitrag leisten (vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen
23-27).

¥ Referat Schulpastoral. Divzese Rottenburg-Stuttgart, Schulpastoral, in: http://schulpastoral.drs.de/index.
htm (26.07.2009).

30 Burkard, Joachim, Schulpastoral als Beitrag zur Schulkultur, in: LS 2 (2003), 81-83, hier: §82.
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Gundo Lames legt Wert auf die transparente Gestaltung schulpastoraler Angebote, die

mystagogisch oder diakonisch sein konnen.

»Schulpastoral ist eine freie Initiative, die sich, wenn in der Schule zugelassen, absichtsvoll pro-
grammiert, sich an die Erwachsenen sowie die Jugendlichen in der Schule wendet. Sie kann sich
mystagogisch im Sinne glaubenseinfiihrender oder -vermittelnder Angebote sowie diakonisch
im Sinne der Verbesserung von personlichen sowie sozialen Lebensbedingungen in der Schule
programmieren. lhre Angebote gestaltet sie transparent. Der erlebnispdadagogische Kurs zur
Suchtpridvention [...] ist, was er ist: eine suchtpriventive MaBnahme, die an ihren Zielen [...]
gemessen wird und nicht am Ziel der Weitergabe des Glaubens oder dem Erreichen einer besse-
ren Note. Andererseits sind religiose Orientierungstage mit Klettern und Kanufahren kein erleb-
nispddagogisches Angebot mit primir suchtpriaventiven Zielen, sondern dort werden Gottes-
dienste gefeiert und gebetet. Die Erfahrungen werden im Licht des Glaubens der Teilnehmen-
den sowie der Kirche reflektiert, gedeutet. Sie werden bedeutsam fiir weiteres Handeln.«*!

Die obigen Zitate deuten an, wie facettenreich die verschiedenen Definitionen und Um-

schreibungen von Schulpastoral sind.

Es
ral

ey

2

3)

“

scheint daher gewinnbringend, mit Gottfried Bitter fiinf Konzeptionen von Schulpasto-
zu unterscheiden

Mystagogische Konzeption: Sie will ,,Schiilerinnen und Schiiler in den Raum gelebter Religion
einfiihren: durch schulische (Morgenandachten, Frithschichten, Mittagsgebete, interreligiose,
okumenische und konfessionelle Gottesdienste) und auBerschulische Angebote (Orientierungs-
tage, Riisttage, Wallfahrten, Zeit im Kloster). Ziel dieser Konzeption ist es, jungen Menschen
Erfahrungsrdume gelebter Religion, gelebten christlichen Glaubens als Komplement zum be-
dachten Glauben des Religionsunterrichts zu erdffnen, vielleicht sie sogar an die begliickende
Entdeckung heranzufiihren, dal sie lingst von ihren Fragen nach Gott sich vom Geheimnis
Gottes angefragt erkennen.*>

Caritative Konzeption: Sie kniipft an die ,,Formen der Jugendsozialarbeit als Schulsozialarbeit
mit verhaltensauffilligen und lernschwierigen Schiilern in besonderen sozialen Verhéltnissen
[...] an, aus christlich-caritativer Motivation kommt sie in Einzel- und Gruppenarbeit den ein-
zelnen Schiilern und Schiilerinnen zu Hilfe in Verbindung mit Jugendhédusern und Wohlfahrts-
verbinden. Diese caritative Arbeit steht allerdings oft unter dem Verdacht, daf sie nur den Op-
fern der Schule beisteht, ohne die Schule zu verindern; aber ohne samaritanischen Einsatz
kann weder Schulleben noch Schulkultur heranwachsen. Vor die mittel- und langfristige Re-
form muB zunéchst die kurzfristige Hilfe treten. Sinnvoll erscheinen vernetzte Figuren, die die
caritativen Seiten der Schulseelsorge mit anderen Akzenten verbinden.*”

Kommunikative Konzeption: Angesichts der zunehmend durch die Leistungslogik gepréigten
Schule suchen junge Leute vermehrt alternative Lebensrdume. ,,Auf den ,klassischen’ Wegen
der Freiwilligkeit, der Selbstbestimmung und der Selbstorganisation ruft die auf Kommunikati-
on ausgerichtete Schulseelsorge [...] Schiilerinnen und Schiiler aus ihrer familien- und schulbe-
dingten Vereinzelung heraus und entwickelt in Freizeit- und Bildungsangeboten, in sozialen
und okologischen Aktionen und in religiosen Impulsen stabile Treffpunkte, Entdeckungs- und
Bewihrungsriume gemeinsam gestalteten Lebens.“**

Personzentrierte Schulseelsorge: ,,Gerade die vielgestaltigen Orientierungs- und Beziehungs-
probleme der Jugendlichen in der spdten Moderne riicken gespréichs- und partnerzentrierte
Rahmenvorstellungen bei der Suche nach angemessenen Konzeptionsimpulsen fiir die Schul-
seelsorge in die Mitte. Hinzu kommt als Grundmerkmal der unterschiedlichen Begegnungs-
formen ihre Offenheit: nicht eine Botschaft von auf3en, nicht einmal ein Problem [...], sondern
das Gegeniiber, der Partner, die Person ist das Thema; die Erfahrung der Begegnung und der
Beziehung ist die kldrende, die helfende Offerte, in ihr kdnnen sich ein neuartiges Selbstwahr-

3 Lames, Gundo, Schulpastoral als soziales System, in: LS 2 (2003), 134-138, hier: 138.
2 Bitter, Schulseelsorge: Unterschiedliche Konzeptionen 73 (Hervorhebung im Original).
3 Ebd. 73f (Hervorhebung im Original).

**Ebd. 74.
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nehmen und auch Selbstverstehen einstellen.

Eine solche Konzeption der Schulseelsorge ,,markiert (vielleicht deutlicher als andere Wege)
den Ernst der Begleitungs- und Hilfsbereitschaft: Diese Person steht in der Mitte (vgl. Mk 3,3),
keine Verpflichtung, kein Programm, auch kein christlich - kirchliches. Wahrscheinlich ist es
sinnvoll, wenn solche personzentrierte Seelsorgeofferten ein Teilstiick in einem diversifizierten
Schulseelsorgekonzept bilden.**®

(5) Diakonische Konzeption: Schulkultur wird seit ldngerer Zeit als entscheidender Faktor des
Schullebens und seiner Lern- und Bildungsleistungen gewiirdigt.”’
“In den breiten Bemiihungen um Schulkultur klinkt sich Schulpastoral ein, sei es mit sensibili-
sierten Lehrern und Eltern und/oder mit zuséitzlichen Personen von auBlen. Eine Koalition, ein
Tandem Schulkultur — Schulseelsorge kommt in Fahrt. Schulseelsorge bringt sich als innovati-
ves, inspirierendes Ferment ein, ihr diakonischer Ernst erweist sich im Erinnern, im Befragen
im Begleiten.*®

Da in der gegenwirtigen Zeit des pastoralen Umbruchs ,.ein nicht unwichtiger Dienst der
Wissenschaft an der Pastoral darin [sc. besteht], ihr zu pridzisem, ihrer selbst gewissem

Handeln zu helfen“®

und weil derjenige, der ,,ein ungeordnetes Vielerlei Pastoral nennt,
[...] am Ende gar nicht mehr [sc. weil}], was er zu tun hat“40, bedarf auch schulpastorales
Handeln eines deutlichen Profils.

Alle Definitionen, Konzepte und Umschreibungen enthalten mogliche und auch sinnvolle
Elemente pastoralen Handelns. Selbstverstdndlich ist es gut, wenn die Kirche in ihrer
Schulpastoral einen Dienst fiir alle am Schulgeschehen Beteiligten anbietet, wenn sie das
Gelingen schulischer Kommunikation fordert oder wenn sie zur Humanisierung der Schule
beitrdgt. Zweifelsohne sind die fiinf von Gottfried Bitter herausgearbeiteten Konzeptionen
(mystagogisch, caritativ, kommunikativ, personzentriert, diakonisch) wertvolle Bestandtei-
le pastoralen Handelns.

Damit schulpastorales Engagement sich aber nicht in einem Vielerlei von Aktionen und
MaBnahmen verzettelt, bedarf es zum einen einer Nominaldefinition von Schulpastoral,
zum anderen ist die Formulierung grundlegender Ziele und letztlich einer einenden Vision
notwendig.

Eine Nominaldefinition von Schulpastoral steht in der Spannung, einerseits Schulpastoral
so abzugrenzen, dass der Gegenstand der vorliegenden Arbeit deutlich erkennbar wird, und
andererseits den Begriff nicht zu eng zu fassen, damit weitere Entwicklungen nicht einge-

schriankt werden.

* Ebd. 74 (Hervorhebung im Original).

*° Ebd. 75.

37 Bitter nennt folgende Indikatoren, um Schulkultur messbar zu machen: ,,

Gemeinsames Schulethos (ausgesprochen in Schulprogramm/Schulprofil),

Forderungskraft von Fiahigkeiten und Fertigkeiten der SchiilerInnen und der LehrerInnen,

soziales Verhalten, soziales Klima,

prosoziale Werte: Helfer- und Patendienste,

Unterrichtskultur, erkennbar in Gesprichskultur,

Lernkultur,

Kreativitit: Breitenleistung vor Spitzenleistung;

Wohlbefinden, erkennbar an Lern- und Lehrfreude,

Kooperation mit Kommune und Ortsgemeinde.* (ebd. 75).

¥ Bitter, Schulseelsorge: Unterschiedliche Konzeptionen 75.

iz Wollbold, Andreas, Kontemplative Pastoral, in: MThZ 56 (2005), 134-147, hier: 136.
Ebd. 136.

VVVVVYVVYY
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i Schulpastoral ist das pastorale Handeln innerhalb der Organisationseinheit Schule, das
sich vorwiegend aullerhalb des Unterrichtes an Schiiler, Lehrer, Eltern und sonstige Mitar-
beiter richtet.

Schulpastoral als pastorales Handeln ist durch ,,die spezifische Struktur des Handelns im
Handeln Gottes“*' gekennzeichnet und erinnert von seinem Wortsinn her an die biblische
Grundfigur des Hirten. Schulpastoral orientiert sich folglich spirituell am Aspekt ,,der Sor-
ge Gottes selbst fiir sein Volk und der Beziehung des Vertrauens zu ihm***, kirchlich am
Aspekt ,,des Verletzlichen, Schutzbediirftigen, auch des Bediirfnisses nach Sittigung und

43

Stiarkung jedes Christen innerhalb dieses Volkes Gottes*™” und amtlich am Aspekt ,,des

. Volkes Gottes selbst mit einem Gegeniiber wie dem von Hirt und Herde“*.

Die am Schulgeschehen Beteiligten sind Adressaten und soweit moglich auch Triger von
Schulpastoral.®

Schulpastoral verwirklicht sich in der Zuwendung zu einzelnen am Schulgeschehen betei-
ligten Menschen, in einer Vielzahl von vom Geist des Evangeliums getragenen Aktivititen
| im Bereich der Schule, in der Hinfithrung zur Erfahrung Gottes im schulischen Bereich
und in der Feier von (Schul-) Gottesdiensten. |
In Schulen, in denen Religionsunterricht erteilt wird, arbeitet die Schulpastoral eng mit die-
sem Fach zusammen, um ein ,,zumindest ansatzweises Vertrautmachen mit Vollzugsfor-

«46

men des Glaubens*" zu fordern, ohne welches ,,die unterrichtliche Einfithrung in die Wis-

. sensformen des Glaubens ohne nachhaltige Wirkung bleiben [sc. wird].«*’

______________________________________________________________________________________________________________________

Nach der Nominaldefinition von Schulpastoral wird nun der Blick auf das inhaltliche
schulpastorale Verstindnis der vorliegenden Arbeit gerichtet.

Aus wirtschaftlichen Zusammenhiingen ist die Notwendigkeit einer ,Vision’ bekannt, aus
der konkrete und realisierbare Ziele abgeleitet werden. Sie vermittelt eine Perspektive, eine
klare Ausrichtung der einzelnen Mallnahmen und schafft einen Grundkonsens, an den die
verschiedenen Aktionen riickgebunden sind.

In dhnlicher Weise handelt auch der einzelne Mensch. Liegt seine personliche ,Vision’
bspw. in einem Beruf, der einen akademischen Abschluss erfordert, wird er dem Studium
die Prioritdt einrdumen. Es gibt fiir ihn noch eine Menge Dinge, die interessant sind und
die vielleicht niitzlich sein kénnen. Er wird ihnen aber aufgrund der stets begrenzten Res-
source Zeit nur insoweit nachgehen konnen, wie sie die Erreichung seines Abschlusses

nicht gefihrden.*®

*' Ebd. 140.
42 Wollbold, Handbuch der Gemeindepastoral, Regensburg 2004, 19.
43 Wollbold, Handbuch der Gemeindepastoral 19.
* Ebd. 19.
* Zur Diskussion um die Trigerschaft von Pastoral vgl. Wollbold, Handbuch der Gemeindepastoral 19f.
% Sekretariat der DBK (Hg.), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen 24.
47
Ebd. 24.
8 Vgl. Schmid, Cathrin, Unternehmensfiihrung (AKAD, Studieneinheit Betriebswirtschaftslehre 106), Stutt-
garto. J., 23f.
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In dhnlicher Weise bedarf die Schulpastoral einer ,Vision’, die zu entscheiden hilft, welche
MaBnahmen in welcher Situation unerldsslich, sinnvoll oder auch ,nur’ wiinschenswert
sind.

Schulpastoral als kirchliches Handeln nimmt Ma3 am Auftrag der Kirche, ,,Zeichen und
Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Mensch-
heit*

griinden

zu sein, ,,das Reich Christi und Gottes anzukiindigen und in allen Volkern zu be-

“30 sowie ,,Keim und Anfang dieses Reiches auf Erden*! darzustellen.

“32 meint ,,die Herrschaft einer

Reich Gottes als ,,ein zentraler Begriff der Bibeltheologie
schenkenden und frei machenden Liebe, die uns zu unserer wahren Menschlichkeit
bringt.“>® Somit ist die Reich-Gottes-Predigt Jesu nicht lediglich ein Programm, sondern

“>4 Die neutestamentlichen Schrif-

»Ansage einer Wirklichkeit, die Gott hier und jetzt setzt.
ten zeigen Gott als das eigentlich handelnde Subjekt.”” Um Gottes Wirken in der Gegen-
wart erkennen zu konnen, ist es zunichst notwendig, die Wege seines Heilshandelns in den
zu allererst in der Schrift erschlossenen Offenbarungsereignissen zu entdecken und so An-
regungen zu bekommen, eigene Erfahrungen mit diesen Erfahrungen vorheriger Generati-
onen zu machen. Im Besinnen auf diesen Ursprung gewinnt Pastoral die Fahigkeit, im
Heute die Wege Gottes zu erkennen, in den Zeichen der Zeit die Stimme Gottes unter-
scheidend zu horen und nicht vorschnell der normativen Kraft des Faktischen zu erliegen.56
Es geniigt daher nicht, Gott in einer Reich-Gottes-Praxis in Programmen zu objektivieren,
vielmehr bedarf es der steten Vergewisserung Gottes als freien und personalen Ausgangs-
punkts allen pastoralen Handelns.”’ Benotigt wird die ErschlieBung dieses christlichen
Verstidndnisses von Wirklichkeit, d. h. die Mystagogie, wobei Gott selber der eigentliche
Mystagoge ist.”®
Fiir schulpastorales Handeln ergeben sich aus den vorstehenden Uberlegungen folgende
Leitlinien:
» Die Vereinigung mit Gott setzt eine personliche Gottesbeziehung und die Erfahrung
Gottes voraus. Schulpastorales Handeln steht daher unter dem Anspruch, zur Erfahrung
Gottes und einer personlichen Gottesbeziehung hinzufiihren. Bevorzugte Orte der Got-

teserfahrung sind der Alltag und die Feier der Liturgie.59

YLG 1.

YLGS.

LGS,

32 Vorgrimler, Herbert, Art. Herrschaft Gottes, in: Vorgrimler, Herbert, Neues Theologisches Worterbuch,
Freiburg/Basel/Wien 32000, Freiburg/Basel/Wien, 287-289, hier: 287.

53 Blank, Josef, Art. Herrschaft Gottes, in: Schiitz, Christian (Hg.), Praktisches Lexikon der Spiritualitit,
Freiburg 1992, 617-619, hier: 618.

54 Wollbold, Kontemplative Pastoral 138.

5 S0 ist im Johannesevangelium zu lesen, dass wir ohne in Jesus zu bleiben, keine Frucht bringen kénnen
(vgl. Joh 15,5) und fiir Paulus wirkt Jesu Geist selbst im verkiindigten Evangelium, das der Apostel zudem
als eine Kraft Gottes versteht (vgl. Rom 1,16).

*%'Vgl. Wollbold, Kontemplative Pastoral 141.

7 Vgl. Wollbold, Andreas, ,, Nuestro modo de proceder”. Wege zu einem pastoralen Stil, in: TThZ 113
(2004), 276-292, hier: 279-281.

% Vgl. Abschnitt 5.1.2 , Anniherungen an den Begriff ,Mystagogie”’.

> Vgl. Abschnitt 5.3 ,Zwei Brennpunkte einer Ellipse: Liturgische und transzendentale Mystagogie’.
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» Das Reich Gottes anzukiindigen, zu begriinden und daran zeichenhaft mitzuwirken for-
dert schulpastorales Handeln einerseits heraus, an einer humanen Schule mitzubauen
und andererseits dieses Handeln auch als Mitarbeit am Reich Gottes zu verbalisieren,
damit es als Handeln im Sinne Gottes erfahrbar wird.

» Um heute Erfahrungen mit Gott zu ermoglichen, bedarf es des Riickgriffs auf die Er-
fahrungen der Schrift und der kirchlichen Tradition. Schulpastorales Handeln steht in-
sofern vor der Herausforderung, den am Schulgeschehen Beteiligten Schrift und Tradi-
tion (zumindest ansatzweise) zu erschlieBen und dazu mit dem Religionsunterricht zu

kooperieren.

Im Zentrum des schulpastoralen Verstdndnisses der vorliegenden Arbeit steht die Hinfiih-
rung der am Schulgeschehen Beteiligten zur Erfahrung Gottes. Thre ,Vision’ ist eine leben-
dige und tragende Gottesbeziehung, die aus der Erfahrung Gottes immer neu gestéirkt wird.

Kurz: Schulpastoral wird mystagogisch verstanden.

Damit ist die Perspektive schulpastoralen Handelns vorgegeben, an der sich die einzelnen
MaBnahmen der Schulpastoral ausrichten und aus denen einzelnen Aktionen abgeleitet
werden.

Anders gesagt: Die einzelnen Mafinahmen und Aktionen der Schulpastoral werden darauf
hin zu evaluieren sein, inwieweit sie einen Beitrag zur Erfahrung Gottes und zur Ausbil-
dung einer lebendigen Gottesbeziehung leisten.

Im Sinne der mit Gottfried Bitter unterschiedenen fiinf Konzeptionen von Schulpastoral
bedeutet dies, dass die mystagogische Schulpastoral die zentrierende Mitte bildet und die
anderen Konzeptionen ihren Beitrag zur Mystagogie leisten. Zugleich stellt die Mystagogie
den Sinnhorizont fiir schulpastorale Malnahmen und Verwirklichungen dar. Diese wech-
selseitigen Beziige konnen und miissen zwar nicht immer sofort verbalisiert werden, bilden
aber stets den spirituellen Hintergrund jeglichen pastoralen Handelns.

Auch wenn sich der Hilfeempfinger einer caritativen Zuwendung nicht unbedingt der Be-
deutung des Handelns im Sinne Jesu - ,,Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider getan
habt, das habt ihr mir getan.” (Mt 25, 40) - bewusst ist und es ihm auch unter Umstinden
nicht vermittelbar ist oder eventuell besser nicht gesagt wird, ist sich jedoch der Schulseel-
sorger dieser Dimension seines Handelns bewusst.

Ahnlich wird ein Engagement im Sinne der kommunikativen Konzeption nicht bei den
Gemeinschaftserlebnissen stehen bleiben, sondern versuchen, diese Riaume auf Gott hin
aufzuschlieen. Personzentrierte Angebote werden dafiir wach sein, in Gesprichen - wenn
es moglich ist - auch Jesus als Hilfe bei der Orientierungssuche oder anderen Problemen
ins Spiel zu bringen. Das diakonische Engagement der Schulpastoral, das sich in der Mit-
arbeit in den Bemiithungen um Schulkultur verwirklichen kann, versteht sich als Mitarbeit
am Reich Gottes und bemiiht sich, diese theologische Dimension ihrer Arbeit bei sich bie-

tenden Gelegenheiten auch zur Sprache zu bringen.

24




Der Zusammenhang verschiedener schulpastoraler Elemente mit dem Leitgedanken der
Mystagogie lésst sich treffend mit dem ignatianischen Grundwort ,je-nachdem’ beschrei-
ben. Ignatius brachte damit zum Ausdruck, ,,man solle dieses oder jenes so oder so oder
auch anders tun, je nachdem die Person, die Umstidnde, die Situation, die Zeit es fiir gut,
passend, angemessen, hilfreich usw. erscheinen lassen.«®

Mystagogische Schulpastoral wird auf viele bekannte Aktivititen der Schulpastoral zu-
riickgreifen und vielfache Projekte und Aktionen initiieren, je nachdem was an der jeweili-
gen Schule moglich und geboten ist. Sie wird sich dabei aber stets an ihrem grundlegenden
Ziel der Hinfiihrung der am Schulgeschehen Beteiligten zur Erfahrung Gottes und an ihrer
,Vision’ einer lebendigen und tragenden Gottesbeziehung dieses Personenkreises ausrich-

ten und so nicht der Gefahr der Verzettelung erliegen.

1.4 Entwicklung des kirchlichen Wirkens im schulischen Bereich

Mag heute Schulpastoral auch als eine erkldrungsbediirftige Begriffsverkniipfung erschei-
nen, die ,,zwei selbstindige und teilweise auch widerstreitende und sogar rivalisierende In-

“61 _ Schule und Pastoral - verbinden mochte, so

stitutionen miteinander zu einer Einheit
zeigt ein kurzer Blick in die Geschichte die enge Verbindung beider Institutionen.®* Ganz
am Anfang der Geschichte des Schulwesens in Deutschland stehen die mittelalterlichen
Dom- und Klosterschulen.” Bis in das 16. Jahrhundert lag das Schulwesen fast ausschlieB-
lich in den Hinden der Kirche. In der Folgezeit engagierte sich der Staat zunehmend im
Schulwesen und versuchte auf gesetzlichem Weg, die Kirche aus den Schulen herauszu-
driangen, so dass ab 1919 sich der unmittelbare Einfluss der Kirche an staatlichen Schulen
nur noch auf den Religionsunterricht bezog. Trotz dieser Trennung gab es mit Ausnahme
der nationalsozialistischen Zeit eine enge Verbindung von Schule und Kirche.** Ende der
60er Jahre des 20. Jahrhunderts kam es zu einem Auseinanderdriften von Kirche und Ge-
sellschaft und damit auch zu einer Auflésung der engen Verbindung von Schule und Kir-

65
che.

60 Lambert, Willi, Aus Liebe zur Wirklichkeit. Grundworte ignatianischer Spiritualitit, Mainz 41998, 177
(Hervorhebung im Original).

o' Bitter, Schulseelsorge: Unterschiedliche Konzeptionen 70.

%2 Im Rahmen der vorliegenden Arbeit kann auf die differenzierte Entwicklung des kirchlichen Wirkens im
schulischen Bereich nicht eingegangen werden. Die hier skizzierten Gedanken mochten daher nur einen ganz
knappen Eindruck vermitteln.

Weiterfiihrende Informationen bieten: Schneider, Jan Heiner, Lebenswelt Schule - Religionsunterricht -
Schulpastoral; Riittiger, Gabriele, Von der Schulseelsorge zur Schulpastoral, in: Riittiger, Gabriele (Hg.),
Schulpastoral (Benediktbeurer Beitridge zur Jugendpastoral 3), Miinchen 1992, 13-20 und Lames, Gundo,
Schulseelsorge als soziales System. Ein Beitrag zur ihrer praktisch-theologischen Grundlegung (Praktische
Theologie heute, Bd. 49), Stuttgart/Berlin/Koln 2000, 24-97.

63 Vgl. Schneider, Jan Heiner, Lebenswelt Schule - Religionsunterricht - Schulpastoral (Fort- und Weiterbil-
dung Schulpastoral; Studieneinheit 1), Wiirzburg 1997, 22.

% Dies hingt u. a. mit der engen Verwobenheit von Kirche und Christentum mit Staat und Gesellschaft sowie
der Ubereinstimmung von Pfarrei und Schulsprengel im Volksschulbereich zusammen (vgl. Riittiger, Von
der Schulseelsorge zur Schulpastoral 13).

% Vgl. Riittiger, Von der Schulseelsorge zur Schulpastoral 13-14.

Vgl. hierzu auch: Schneider, Lebenswelt Schule - Religionsunterricht - Schulpastoral 22-34.
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Der Weg der Kirche verlief von ,,einer Funktionsgeberin fiir die Schule - insofern Kirche
im abendldndischen Kontext so etwas wie Mutter und Hiiterin der Schule war - zu einer
mehr oder weniger begriiBten bzw. geduldeten Mitgestalterin 6ffentlicher Schulen.

Es zeigt sich somit, dass Schulseelsorge nicht voraussetzungslos ist, sondern sich aus den
geschichtlichen Zugingen der Kirche zur Schule ausdifferenziert und ab der zweiten Hélfte
des 20. Jahrhunderts als eigenes Handlungsfeld erscheint, ,,als eine Art neues Produkt, das
aus der Sorge der Kirche um die Schule und der an ihr beteiligten Menschen angesichts ge-

samtgesellschaftlicher Veridnderungsprozesse heraus erwichst.*®’

% Lames, Gundo, Schulseelsorge als soziales System. Ein Beitrag zur ihrer praktisch-theologischen Grundle-
gung (Praktische Theologie heute, Bd. 49), Stuttgart/Berlin/K&In 2000, 14.
%7 Lames, Schulseelsorge als soziales System. Grundlegung 96.
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2 Schulpastoral - rechtliche Voraussetzungen und inhaltliche Realisie-
rungsmoglichkeiten an 6ffentlichen und katholischen Schulen

2.1 Rechtliche Rahmenbedingungen von Schulpastoral an staatlichen Schulen

Grundsitzlich gelten in Deutschland nach Art. 4 GG die Unverletzlichkeit der Freiheit des
Glaubens und des religiosen und weltanschaulichen Bekenntnisses sowie die Gewdhrleis-
tung der ungestorten Religionsausiibung. Die Schulpastoral bewegt sich in einem eigen-
timlichen Spannungsfeld. Auf der einen Seite steht das ,,gesamte Schulwesen [...] unter
der Aufsicht des Staates* (Art. 7 Abs. 1 GG), auf der anderen Seite sind, soweit ,,das Be-
diirfnis nach Gottesdienst und Seelsorge im Heer, in Krankenhiusern, Strafanstalten und
sonstigen Offentlichen Anstalten [sc. besteht], [...] die Religionsgesellschaften zur Vor-
nahme religioser Handlungen zuzulassen* (Art. 140 GG i. V. m. Art. 141 WRV).

Die folgenden Abschnitte dienen der Wiedergabe der konkreten Regelungen im Hinblick
auf die Schulpastoral und ermoglichen so die Beschreibung ihrer Spielrdume.

Auffillig hinsichtlich der kirchlichen Mitgestaltung und Mitverantwortung im schulischen
Kontext ist, dass es zwar zahlreiche staatliche Rechtsgrundlagen fiir den Religionsunter-

richt gibt, aber nur wenige Regelungen, die explizit die Schulseelsorge absichern.®®

2.1.1 Religionsunterricht

Der Religionsunterricht ist bundesweit durch das Grundgesetz geschiitzt.

,Der Religionsunterricht ist in den 6ffentlichen Schulen mit Ausnahme der bekenntnisfreien Schu-
len ordentliches Lehrfach. Unbeschadet des staatlichen Aufsichtsrechtes wird der Religionsunter-
richt in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgemeinschaften erteilt. Kein Lehrer
darf gegen seinen Willen verpflichtet werden, Religionsunterricht zu erteilen.” (Art. 7 Abs. 3 GG).

Der oben skizzierte Artikel findet allerdings ,,keine Anwendung in einem Lande, in dem
am O1. Januar 1949 eine andere landesrechtliche Regelung bestand.* (Art. 141 GG). 69

Zur Situation des Religionsunterrichtes in Deutschland erklérte die Kultusministerkonfe-
renz 2002:

% Bei der Darstellung der rechtlichen Rahmenbedingungen beziehe ich mich vorwiegend auf die im nord-
rhein-westfilischen Teil des Bistum Miinsters, in dem ich als Pfarrer titig bin, geltenden Regelungen. Eine
Ausnahme bildet der Religionsunterricht, der verfassungsrechtlich geschiitzt ist. Angesichts seiner hohen Be-
deutung ,.fiir eine wachsende Zahl von Kindern und Jugendlichen [sc. als] der wichtigste und oft auch einzige
Ort der Begegnung mit dem Glauben und der Hoffnung der Kirche®, als ,,Ferment der Schulpastoral und in
Bezug auf seine ,,besondere pastorale Qualitdt” erscheint es als geboten, seine Moglichkeiten auch kurz bun-
desweit zu skizzieren.

(Zitate: Lehmann, Karl, Vorwort, in: Sekretariat der DBK (Hg), Der Religionsunterricht vor neuen Heraus-
forderungen (Die deutschen Bischofe 80), Bonn 2005, 5-6, hier: 6; Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral
18).

Einen ersten rechtlichen Uberblick bietet folgende, im Bistum Miinster noch immer giiltige und verwendete
Arbeitshilfe: Dikow, Joachim/ Mersch, Josef, Rechtsgrundlagen fiir Religionsunterricht, Schulseelsorge und
Bekenntnisschule, hrsg. von der Hauptabteilung Schule/Hochschule des Erzbischoflichen Generalvikariats
Koln, der Abteilung Erziehung und Schule des Bischoflichen Generalvikariats Essen und der Hauptabteilung
Schule und Erziehung des Bischoflichen Generalvikariats Miinster, Miinster 21986.

Im Ubrigen sei hinsichtlich der Relevanz meiner auf NRW bezogenen Uberlegungen auf Helmut Demmel-
huber verwiesen, der hervorhebt, dass die Regelungen und Méglichkeiten in der Regel in den einzelnen Bun-
desldndern dhnlich, wenn nicht gar iibereinstimmend sind (vgl. Demmelhuber, Sozialarbeit und Seelsorge
145). Ausnahmen betreffen vor allem die Bundesldnder bzw. Stadtstaaten Berlin, Brandenburg, Bremen und
Hamburg (s. u.).

% Dies betrifft u. a. den Stadtstaat Bremen, daher auch die Bezeichnung ,Bremer Klausel’.
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,In Bremen wird gemif} Artikel 32 Abs. 1 der Landesverfassung in den allgemein bildenden offent-
lichen Schulen ein bekenntnisméfig nicht gebundener Unterricht in Biblischer Geschichte auf all-
gemein christlicher Grundlage erteilt.

In Berlin ist der Religionsunterricht nach § 23 BerlSchG vom 26.06.1948 Sache der Religions- und
Weltanschauungsgemeinschaften, die vom Land eine finanzielle Unterstiitzung fiir die Erteilung ih-
res Religionsunterrichts an den 6ffentlichen Schulen erhalten. Lehrerinnen und Lehrer an diesen
Schulen haben das Recht, Religionsunterricht unter Anrechung auf die Zahl ihrer Pflichtstunden zu
erteilen. Nur diejenigen Schiilerinnen und Schiiler, deren Erziehungsberechtigte eine schriftliche
Erkldarung abgeben, erhalten Religionsunterricht. Er ist nicht versetzungserheblich. Die Schule
muss zwei Wochenstunden im Klassenstundenplan fiir den Religionsunterricht freihalten und un-
entgeltlich schulische Unterrichtsraume zur Verfiigung stellen.

Das Land Brandenburg hat auf der Grundlage eines Verstdndigungsvorschlages des Bundesverfas-
sungsgerichtes vom 11.12.2001 nach Verhandlungen mit der Evangelischen und Katholischen Kir-
che mit Wirkung zum 01.08.2002 das Schulgesetz dahingehend geindert, dass die Kirchen und Re-
ligionsgemeinschaften das Recht haben, ,Schiilerinnen und Schiiler in allen Schularten und Schul-
stufen in den Ridumen der Schule in Ubereinstimmung mit ihren Grundsitzen zu unterrichten (Re-
ligionsunterricht).’

In Hamburg wird Katholischer Religionsunterricht an den Katholischen Schulen in freier Triger-
schaft, nicht jedoch an den staatlichen Schulen erteilt.“"

In allen anderen Bundeslidndern ist der Religionsunterricht ordentliches Lehrfach und bietet
sich als eine mogliche Ausgangsbasis fiir Schulpastoral bspw. hinsichtlich einer Kontakt-
aufnahme an. Diese Moglichkeit wird durch die Auffassung des Bundesministeriums des
Inneren unterstiitzt, die den Religionsunterricht als Bekenntnisunterricht versteht, der die
Werte und Glaubenslehren der jeweiligen Religionsgemeinschaft vermitteln soll. Aus-
driicklich wird betont, dass ein lediglich neutral iiber eine oder mehrere Religionen infor-
mierender Unterricht kein Religionsunterricht im Sinne des Grundgesetzes sei.’'

Die Verfassung des Landes Nordrhein-Westfalen und ausfiihrende Gesetze bzw. Erlasse
regeln den Religionsunterricht wie folgt:

EX]

(1) Der Religionsunterricht ist ordentliches Lehrfach an allen Schulen mit Ausnahme der Weltan-
schauungsschulen (bekenntnisfreien Schulen). Fiir die religiose Unterweisung bedarf der Leh-
rer der Bevollméchtigung durch die Kirche oder durch die Religionsgemeinschaft. Kein Lehrer
darf gezwungen werden, Religionsunterricht zu erteilen.

(2) Lehrpldane und Lehrbiicher fiir den Religionsunterricht sind im Einvernehmen mit der Kirche
oder der Religionsgemeinschaft zu bestimmen.

(3) Unbeschadet des staatlichen Aufsichtsrechtes haben die Kirchen oder die Religionsgemein-
schaften das Recht, nach einem mit der Unterrichtsverwaltung vereinbarten Verfahren sich
durch Einsichtsnahme zu vergewissern, daB der Religionsunterricht in Ubereinstimmung mit
ihren Lehren und Anforderungen erteilt wird.” (Art. 14 Verfassung NRW).

70 Sekretariat der Stindigen Konferenz der Kultusminister der Linder in der Bundesrepublik

Deutschland (Hg.), Zur Situation des Katholischen Religionsunterrichts in der Bundesrepublik Deutschland.
Bericht der Kultusministerkonferenz vom 13.12.2002, Bonn 2002, in: http://www.kmk.org/fileadmin/-pdf/Presse
UndAktuelles/2003/Bericht-Kath-Religionsunterricht.pdf (26.07.2009) (Hervorhebung im Original), 6.

"' Vgl. Bundesministerium des Inneren, Staat und Religionsgemeinschaften in Deutschland, in: http://www.
bmi.bund.de/cIn_104/DE/Themen/PolitikGesellschaft/KirchenReligion/StaatRelegion/StaatRelegion.html
(27.07.2009).

Zur Diskussion um den Religionsunterricht vgl. auch: Wimmer, Raimund, Aktuelle Aspekte des Religions-
und des Ersatzfach-/Alternativunterrichts in 6ffentlichen Schulen, in: engagement 1/2 (1996), 144-153.
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»§ 31
(1) Der Religionsunterricht wird nach Bekenntnissen getrennt in Ubereinstimmung mit den Lehren
und Grundsitzen der betreffenden Kirche oder Religionsgemeinschaft erteilt.*’*

,Interkonfessioneller oder konfessionell-kooperativer Religionsunterricht steht [...] im Widerspruch
zum geltenden Recht.*”

Fazit: Der Religionsunterricht ist in den meisten Bundesldndern rechtlich fest abgesichert.
Er hat konfessionell getrennt zu erfolgen, seine Inhalte sind mit den Kirchen bzw. Religi-
onsgemeinschaften abzustimmen und miissen mit deren Uberzeugungen iibereinstimmen.
Religionsunterricht ist ausdriicklich kein neutral iiber Religionen informierender Unter-
richt. Unter schulpastoraler Riicksicht ist der Religionsunterricht ein wichtiger Bezugs-

punkt und eine mogliche Ausgangsbasis.

2.1.2 Kontaktmaoglichkeiten

Grundsitzlich besteht in Nordrhein-Westfalen die Moglichkeit, dass Kontaktstunden oder
Seelsorgestunden durch Geistliche und Pastoral- bzw. Gemeindereferenten’* im Religions-
unterricht stattfinden. Die im Folgenden dokumentierte Rundverfiigung des Regierungs-
priasidenten von Miinster regelt den zu beachtenden Rahmen.

,Haufig werden Geistliche mit dem Wunsch an die Schulen herantreten, sogenannte Kontaktstun-
den einzurichten. Dem Wunsch der Kirchen bzw. Religionsgemeinschaften, durch Kontakte im Re-
ligionsunterricht die Verbindung zwischen den Schulkindern und ihren kirchlichen Gemeinden zu
erhalten, kann dadurch entsprochen werden, daf} ein Geistlicher am schulplanméfigen Religionsun-
terricht aus einem besonderen Anla oder mit einem besonderen Thema teilnimmt.

[...]

Kontaktstunden sind auf Beschluss der Schulkonferenz auch als besondere Schulveranstaltung
moglich.

[...]

Kontaktstunden konnen auch den Charakter einer kirchlichen Veranstaltung haben.*"

Zudem ist dem Schulseelsorger oder Kontaktpfarrer die Moglichkeit einzurdaumen, Ab-

sprachen zu treffen.

,In den Gymnasien sind jetzt weit weniger ordinierte Pfarrer oder Priester als Religionslehrer titig
als in der Vergangenheit. Die personelle Verbindung von Schule und Kirche ist verringert. Be-
stimmt die Kirche einen Schulseelsorger oder Kontaktpfarrer, der nicht auch Lehrer der betreffen-
den Schule ist, so ist diesem zu ermoglichen, Absprachen z. B. iiber Schulgottesdienste zu treffen.

7 Erstes Gesetz zur Ordnung des Schulwesens im Lande Nordrhein-Westfalen - SchOG - vom 8. April 1952,
zuletzt gedndert durch Gesetz vom 18. Dezember 1984 - BASS 1-1 mit GABL 1985, 49, zit. nach: Dikow/
Mersch, Rechtsgrundlagen 62.

7 Rundverfiigung des Regierungsprisidenten in Miinster vom 29. August 1980 - 41.1.13, zit. nach: Dikow/
Mersch, Rechtsgrundlagen 64.

™ In den folgenden Rechtsgrundlagen wird nur von Geistlichen gesprochen. Mutatis mutandis miisste hier
die Vereinbarung iiber Katecheten hinsichtlich des Religionsunterrichtes angewendet werden, die kirchlich
ausgebildete Katecheten bei einem Mangel an Geistlichen vorsieht. Dieser Mangel ist heute als gegeben an-
zusehen.

Hinsichtlich der Verwendung von Katecheten im Religionsunterricht vgl. Vereinbarungen mit der katholi-
schen Kirche iiber die Erteilung des staatlichen Unterrichtsauftrages, die Verwendung von Katecheten und
die kirchliche Einsichtsnahme in den Religionsunterricht vom 18. Februar 1956 - BASS 20-53 Nr. 1, zit.
nach: Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 49.

™ Rundverfiigung des Regierungsprisidenten in Miinster vom 29. August 1980 - 41.1.13, zit. nach: Dikow/
Mersch, Rechtsgrundlagen 66.
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[...] In diesem Zusammenhang diirfte den Fachkonferenzen Religionslehre eine groe Bedeutung
zukommen.*"®

Fazit: Die skizzierten Regelungen ermoglichen Kontakte im religionsunterrichtlichen Be-
reich. Allerdings heil3t es auch, dass dem Wunsch des Kontaktes entsprochen werden kann,
also nicht muss. Insofern wird es aus schulpastoraler Perspektive wichtig sein, ein vertrau-
ensvolles Verhiltnis zu den jeweiligen Schulen und insbesondere den Religionslehrern und
Religionsfachschaften aufzubauen, damit diese Kontaktmoglichkeiten realisiert werden
konnen. Einen Rechtsanspruch gibt es nicht. Dieser ist nur hinsichtlich der Erméglichung

von Absprachen, z. B. hinsichtlich von Schulgottesdiensten, gegeben.

2.1.3 Schulgottesdienste

Hinsichtlich der Schulgottesdienste gibt es vielfiltige, rechtlich gesicherte Moglichkeiten
fiir kirchliches Handeln.”’

,»1. Die Schulgottesdienste nach diesem Runderlal sind Schulveranstaltungen.

2. Fiir allgemeinbildende Schulen und berufsbildende Vollzeitschulen, in deren Stundentafel Reli-
gionsunterricht als Unterrichtsfach aufgenommen ist, wird Gelegenheit zum Schulgottesdienst ge-
geben. Dieser Schulgottesdienst erscheint in der Regel als eine erste Stunde im Stundenplan und
tritt nicht an die Stelle einer der in den Stundentafeln vorgesehenen Unterrichtsstunden. Er darf
einmal wochentlich stattfinden.

Ein weiterer Schulgottesdienst kann einmal wochentlich an einem Werktage auBerhalb der Unter-
richtszeit gehalten werden.

Ferner konnen Schulgottesdienste auch aus besonderen Anléssen stattfinden.

3. Fiir berufsbildende Teilzeitschulen, Abendrealschulen und Abendgymnasien kann bis zu dreimal
im Jahr Gelegenheit zum Schulgottesdienst gegeben werden. Er findet wihrend der Unterrichtszeit
statt. Dieser Schulgottesdienst erscheint nicht im Stundenplan; deshalb ist an den Tagen, an denen
der Schulgottesdienst stattfindet, in der Regel eine Anderung des Stundenplanes vorzunehmen,
wobei nach Moglichkeit ein Unterrichtsausfall vermieden werden soll.

4. Es ist zuldssig, den Schulgottesdienst fiir bestimmte Gruppen von Schiilern einer Schule geson-
dert zu halten. In diesem Fall erhoht sich fiir eine Schule die Zahl der Schulgottesdienste nach Nr. 2
und 3 entsprechend der Zahl der Schiilergruppen, fiir die getrennt Schulgottesdienst stattfindet.

5. Die Schulleiter legen die Zeiten fiir die Schulgottesdienste nach Fithlungnahme mit den Religi-
onslehrern und im Einvernehmen mit den fiir den Gottesdienstraum zustdndigen kirchlichen Stellen
fest.

6. Der Schulgottesdienst wird auf die durch die Stundentafel vorgeschriebene Zahl der Unterrichts-
stunden im Religionsunterricht nicht angerechnet. Bei vier Wochenstunden Religionslehre sind
Ausnahmen auf Antrag der zustindigen kirchlichen Oberbehorde zulissig.*”

Da Schulgottesdienste Schulveranstaltungen sind, obliegt die Aufsichtspflicht der Schule.”

,»1) [...] Die Frage, ob und in welchem Rahmen Schulgottesdienst abgehalten wird, fillt nicht in die
Entscheidungsbefugnis der Schulkonferenz. Bei dem Schulgottesdienst handelt es sich um eine re-
ligiose Veranstaltung; daher diirfen staatliche Aufsichtsmaflnahmen in der Gestaltung des Gottes-
dienstes nicht einwirken. Es muf3 ein Leiter des Gottesdienstes vorhanden sein, der die inhaltliche
Gestaltung des Gottesdienstes gegeniiber den kirchlichen Oberbehérden verantwortet.

2) Neben den Schulgottesdiensten als religiose Veranstaltungen fiir die gesamte Schiilerschaft oder
fiir die Schiilerschaft einer Stufe gewinnen Gruppengottesdienste von Schiilern einer Schule zu-

76 Rundverfiigung des Schulkollegiums beim Regierungsprisidenten in Miinster 06/19/35 - 6 - 1 vom 12. De-
zember 1984, zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 67.

" Einen kurzen Uberblick bietet auch Middendorf, William, Gottesdienst in der Schule. Hinweise zu rechtli-
chen Aspekten, in: Kirche und Schule 9 (2007), 31-33.

® Runderla des Kultusministers des Landes Nordrhein-Westfalen vom 13. April 1965 - BASS 14-16 Nr.1,
zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 165 (Hervorhebung von cr).

" Vgl. Allgemeine Schulordnung vom 8. November 1978 - BASS 12-01 Nr. 2, zit. nach: Dikow/ Mersch,
Rechtsgrundlagen 166.
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nehmend an Bedeutung. Diese Gruppengottesdienste haben unterschiedliche Formen von Wortgot-
tesdiensten (z.B. ,Friihschicht’, ,Pausengebet’). Die Formen haben ihre rechtliche Grundlage im
Runderlass vom 13.4.1965 [...]. Rechtliche Stellung und Verantwortlichkeit sind nicht anders als
bei den Schulgottesdiensten herkdmmlicher Art. Die ohnehin durch Zeitnot bedréngten Schulgot-
tesdienste diirfen nicht mit dem Hinweis auf jene zeitlich flexibler handhabbaren Gottesdienste zu-
sitzlich bedringt werden.“®

Entscheidend ist auch, dass ,,der Schulgottesdienst weder von der Schulleitung noch durch
ein Mitwirkungsgremium bei der Uberlegung der 5-Tage-Woche zur Disposition gestellt

werden [sc. kann] 8l

Mutatis mutandis ist dieser Satz auch auf andere Verdichtungen im
Schulbetrieb anzuwenden, wie sie bspw. durch die Einfiihrung des Abiturs nach 12 Jahren
in NRW gegeben sind.

Fazit: Schulgottesdienste sind rechtlich abgesichert und diirfen nicht auf den Religionsun-
terricht angerechnet werden. Als Schulveranstaltungen obliegt die Aufsichtspflicht der
Schule. Sie konnen nicht durch die Mitwirkung der Schulkonferenz abgeschafft oder in ih-
rem Umfang reduziert werden. Somit bieten Schulgottesdienste als ein Element schulpas-
toralen Handelns aufgrund ihrer rechtlichen Absicherung einen guten Ausgangspunkt fiir

kirchliches Handeln in der Schule.

2.1.4 Schulgebet

Ein besonderer Streitpunkt um den kirchlichen Einfluss auf die staatliche Schule scheint im
Schulgebet zu liegen. Diesen Eindruck legt zumindest die Haufigkeit gerichtlicher Ent-
scheidungen und deren literarisches Echo nahe. Von rechtlichem Interesse ist das Schulge-
bet jedoch nur, wenn es als staatliche Veranstaltung, d. h. auf Anregung eines Lehrers ge-
betet wird.*” Hierbei ist bspw. an den Beginn des Schultages mit einem Gebet zu denken.
Dies ist nach den Urteilen des Bundesverfassungsgerichtes an offentlichen Schulen zulés-
sig, wenn es auflerhalb des allgemeinen Schulunterrichtes auf vollig freiwilliger Basis statt-
findet. Das Grundrecht auf negative Bekenntnisfreiheit wird dann nicht verletzt, wenn ein
Schiiler oder dessen Eltern sich frei gegen die Teilnahme entscheiden kénnen und eine
zumutbare Ausweichmoglichkeit angeboten wird.* Die positive Ausiibung eines Grund-
rechtes kann nicht einfach unter Berufung auf die negative Religionsfreiheit unterbunden
werden.™

Es ist aber aufgrund der Freiwilligkeit nicht moglich, dass bspw. Eltern von jedem Lehrer,
der in der ersten Stunde Unterricht hat, verlangen kénnen, mit den Schiilern zu beten.®
Anders sieht es im Religionsunterricht aus, zu dessen Erteilung gemifl Art. 7 Abs. 3 S. 3
GG kein Lehrer gezwungen werden darf und iiber dessen Besuch die Erziehungsberechti-
gen bzw. die Schiiler nach Art. 7 Abs. 2 GG selber entscheiden. Die Lehre des Religions-

% Rundverfiigung des Schulkollegiums beim Regierungsprisidenten in Miinster vom 12. Dezember 1984 -
06/19/35-6-1, zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 169f.

8! Rundverfiigung des Regierungsprisidenten in Miinster vom 29. August 1980 - 41.1.13, zit. nach: Dikow/
Mersch, Rechtsgrundlagen 168.

82 Vgl. Lecheler, Helmut, Kirchen und staatliches Schulsystem, in: HSKR 11, 415-437, hier: 434.

8 Vgl. Jestaedt, Matthias, Das elterliche Erziehungsrecht, in: HSKR, Bd. 2, 371-414, hier: 413.

84 Vgl. Listl, Joseph, Glaubens-, Bekenntnis- und Kirchenfreiheit, in: HSKR, Bd. 1, 440-479, hier: 441f.

% Vgl. Lecheler, Kirchen und staatliches Schulsystem 434f.
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unterrichts und Teilnahme an ihm sind an einer staatlichen Schule also absolut freiwillig.
Trifft aber nun ein Lehrer den Entschluss, Religion zu unterrichten bzw. ein Schiiler die
Entscheidung, am Religionsunterricht teilzunehmen, akzeptiert er, dass dieser laut Art. 7
Abs. 3 S. 2 GG in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgemeinschaft er-
teilt wird. Dazu gehort auch, dass der Religionsunterricht mit Formen gelebten Glaubens
bekannt macht und eigene Erfahrungen mit Glaube und Kirche erméglicht.*® Wenn mog-
lich kniipft der Religionsunterricht an die ausgeiibte Glaubenspraxis oder erlebte Anschau-
ung an, anderenfalls fiihrt er behutsam zu einer solchen Glaubenspraxis hin.*’ Einer Hin-
fiihrung zum Gebet durch gemeinsames Beten am Anfang einer Religionsstunde und der
Teilnahme aller am Religionsunterricht angemeldeten Schiiler diirfte demzufolge rechtlich
nichts entgegenstehen.®®

Fazit: Das Schulgebet bspw. in der ersten Stunde eines Schultages ist moglich, wenn ein
Lehrer dies durchfiihren mochte und die Teilnahme freiwillig ist. Im ohnehin freiwilligen
Religionsunterricht kann das Gebet integraler Bestandteil sein und ist fiir die Schiiler dann
auch verbindlich.

2.1.5 Religiose Schulwochen - Tage religioser Orientierung
Religiose Schulwochen sind moglich und auch von staatlicher Seite her erwiinscht.

D) Die ,religiosen Schulwochen’ haben in unserem Amtsbereich eine gute Tradition. Wir empfeh-
len die weitere Zusammenarbeit mit den bekannten kirchlichen Trigern. Die Schulkonferenz hat
gemiB § 5 (2) Absatz 4 Entscheidungsbefugnis iiber die Durchfiihrung einer religiésen Schulwo-
Che.£‘89

Religiose Freizeiten - heute meist als ,Tage religioser Orientierung’ bezeichnet - konnen
zum einen als Schulveranstaltung durchgefiihrt werden, deren Rahmenbedingungen die
Schulkonferenz festlegt.90

,»3. Religiose Freizeiten erginzen und vertiefen die Bildungs- und Erziehungsarbeit des Religions-
unterrichts zu Zeiten, die fiir Entscheidungen der Schiiler von besonderer Bedeutung sind. Sie kon-
nen fiir Schiiler der Jahrgangsstufen 10 und 13 bzw. 12 durchgefiihrt werden. Sie werden in der
Regel vom Religionslehrer geleitet, der sich der Hilfe anderer Theologen bedienen kann. Die
Schulkonferenz (...) féllt bei der religiosen Freizeit Rahmenentscheidungen wie bei Schulwande-
rungen und Schulfahrten. *'

Zum anderen konnen ,Tage religioser Orientierung’ auch als Veranstaltung der Kirche or-

ganisiert werden.

% Vgl. Sekretariat der DBK (Hg), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen 24.

%7 Vgl. Sekretariat der DBK (Hg), Die bildende Kraft des Religionsunterrichts. Zur Konfessionalitiit des ka-
tholischen Religionsunterrichts (Die deutschen Bischofe 56), Bonn 1996, 19.

% Dass dies keine unzulissige Vereinnahmung der Schiiler darstellt, zeigen die Ausfithrungen Hans Mendels
auf S. 408 in der vorliegenden Arbeit.

% Rundverfiigung des Schulkollegiums beim Regierungsprisidenten in Miinster vom 12. Dezember 1984 -
06/19/35-6-1, zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 163.

% Vgl. Richtlinien fiir Schulwanderungen und Schulfahrten (WRL). Runderlass des Kultusministeriums des
Landes Nordrhein-Westfalen vom 17. Oktober 1983 - BASS 14-12 Nr. 2, zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechts-
grundlagen 171.

°! RdVerfiigung des Schulkollegiums beim Regierungsprisidenten in Miinster vom 9. Dezember 1980 -
06/19/35.6-1, zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 173f.
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4. Riistzeiten, Exerzitien, Einkehrtage u. 4. werden von den Kirchen fiir Schiiler und Lehrer
durchgefiihrt. Sie sind nicht Schulveranstaltungen.*>

Werden ,Tage religioser Orientierung’ von der Kirche durchgefiihrt, sind folgende Rege-
lungen fiir Sonderurlaub der teilnehmenden Lehrer bzw. fiir die Beurlaubung der Schiiler
vorgesehen.

,»~Auf Antrag ist fiir teilnehmende Lehrer Sonderurlaub nach § 5 Sonderurlaubsverordnung bis zu 3
Unterrichtstagen, bei Teilzeitschulen bis zu 2 Unterrichtstagen im Schuljahr zu gewihren, sofern
dienstliche Griinde nicht entgegenstehen.*”

,»$ 10 Beurlaubung

(1) Ein Schiiler kann nur aus wichtigen Griinden auf Antrag der Erziehungsberechtigten vom
Schulbesuch beurlaubt werden. Die Beurlaubung soll rechtzeitig schriftlich bei der Schule bean-
tragt werden.

(2) Der Schiiler kann beurlaubt werden

(a) bis zu zwei Tagen innerhalb eines Vierteljahres vom Klassenlehrer oder dem mit der Organisa-
tion der Jahrgangsstufe beauftragten Lehrer

(b) bis zu zwei Wochen innerhalb eines Vierteljahres vom Schulleiter []

»zu § 10: Beurlaubung
10.1. zu Abs. 1
Wichtige Griinde bei denen eine Beurlaubung in Betracht kommen kann, sind z.B.

[...]
b) Teilnahme an Veranstaltungen, die fiir den einzelnen Schiiler eine besondere Bedeutung haben,
z.B.:

- religidse Veranstaltungen (z.B. Riistzeiten, Exerzitien, Kirchentage).

Die Dauer der Beurlaubung soll je Schuljahr eine Woche nicht tibersteigen.

«95

Fazit: Religiose Schulwochen und ,Tage religioser Orientierung’ sind als Schulveranstal-
tung moglich, soweit sie von der Schulkonferenz befiirwortet werden. Sollte ein solches
Einverstindnis nicht moglich sein bzw. die Schulsituation dies nicht zulassen - bspw. auf-
grund eines zu geringen Schiilerinteresses oder aufgrund allgemeiner disziplinarischer
Probleme -, kann die Kirche solche Veranstaltungen selber in eigener Verantwortung
durchfiihren. Teilnehmende Schiiler und Lehrer konnen fiir diese Veranstaltung beurlaubt
werden. Das Gespriach mit einigen Schulleitern an 6ffentlichen Schulen ergab, dass eine
Beurlaubung nur dann verweigert wird, wenn fiir den betreffenden Schiiler wichtige Leis-

tungsiiberpriifungen anstehen oder wenn der allgemeine Leistungsstand des Schiilers eine

°> Ebd. 174.

% Runderla$ des Kultusministers des Landes Nordrhein-Westfalen vom 22. Dezember 1983 - BASS 14-16
Nr. 2, zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 173.

In der Fassung der Bekanntmachung vom 14. September 1993 ist der nahezu identisch lautende § 4 (1) maB-
geblich:

»§ 4

Urlaub fiir staatsbiirgerliche, berufliche, kirchliche, gewerkschaftliche, sportliche und dhnliche Zwecke

(1) Fir die Teilnahme an Tagungen und Veranstaltungen, die staatsbiirgerlichen, wissenschaftlichen oder an-
deren beruflichen, politischen, kirchlichen, gewerkschaftlichen, karitativen, sportlichen oder dhnlichen Zwe-
cken dienen, kann Urlaub unter Beschriankung auf das notwendige Maf} bewilligt werden, soweit die Aus-
tibung der Tétigkeit aulerhalb der Dienstzeit nicht moglich ist und dienstliche Griinde nicht entgegenstehen.
Das Arbeitnehmerweiterbildungsgesetz gilt hinsichtlich des Nachweises, ob Veranstaltungen beruflichen
oder politischen Zwecken dienen, entsprechend.* (Verordnung iiber den Sonderurlaub der Beamtinnen und
Beamten und Richterinnen und Richter im Lande Nordrhein-Westfalen (Sonderurlaubsverordnung - SUrlV)
in der Fassung der Bekanntmachung vom 14. September 1993, zit. nach: http://www.slv-nrw.de/Service/surlv.
html (27.07.2009).

 Allgemeine Schulordnung vom 8. November 1978 - BASS 12-01 Nr. 2, zit. nach: Dikow/ Mersch, Rechts-
grundlagen 159.

% Verwaltungsordnung zur Allgemeinen Schulordnung vom 26. Mirz 1980 - BASS 12-52 Nr. 21, zit. nach:
Dikow/ Mersch, Rechtsgrundlagen 159f.
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Beurlaubung als nicht angeraten erscheinen ldsst. Auch bei Lehrern sei man grofziigig, so-
fern es der Stellenplan und Krankheitsstand zulasse. Religiose Schulwochen bzw. ,Tage

religioser Orientierung’ bieten sich demzufolge als Element schulpastoralen Handelns an.

2.1.6 Offnung von Schule fiir auferschulische Partner

In der schultheoretischen Diskussion gewinnt angesichts verdnderter gesellschaftlicher Be-
dingungen - Ein-Kind-Familie, zunehmende Zahl Alleinerziehender, Verinselungen und
daraus resultierender eingeengter Erfahrungsmoglichkeiten - der Aspekt der Offnung der
Schule an Bedeutung.96 Das Schulgesetz fiir das Land Nordrhein-Westfalen (§ 5 Schulge-
setz NRW) vom 15. Februar 2005 gibt den rechtlichen Rahmen vor:

,,Offnung von Schule, Zusammenarbeit mit auerschulischen Partnern

(1) Die Schule wirkt mit Personen und Einrichtungen ihres Umfeldes zur Erfiillung des schulischen
Bildungs- und Erziehungsauftrages und bei der Gestaltung des Ubergangs von den Tageseinrich-
tungen fiir Kinder in die Grundschule zusammen.

(2) Schulen sollen in gemeinsamer Verantwortung mit den Trigern der 6ffentlichen und der freien
Jugendhilfe, mit Religionsgemeinschaften und mit anderen Partnern zusammenarbeiten, die Ver-
antwortung fiir die Belange von Kindern, Jugendlichen und jungen Volljdhrigen tragen.

(3) Vereinbarungen nach den Absitzen 1 und 2 bediirfen der Zustimmung der Schulkonferenz.*

Fazit: Die Offnung der Schule fordert diese auf, u. a. mit den Religionsgemeinschaften zu-
sammenzuarbeiten und kann somit ein weiterer Ansatzpunkt fiir Schulpastoral werden.

Auch hier ist eine Zustimmung der Schulkonferenz notwendig.

2.1.7 Kooperationsmaoglichkeiten in der Ganztagsschule

Weitere Kooperationsmoglichkeiten von Kirche und Schule werden sich aufgrund des
Ausbaus der Ganztagsschulen ergeben.”’ Nordrhein-Westfalen legt Wert auf die Beteili-
gung auBerschulischer Partner, fiir den Primarbereich ist bereits 2004 eine Rahmenverein-
barung mit den Kirchen getroffen worden, der eine Vorbildfunktion fiir weitere Vereinba-
rungen zugeschrieben werden kann.

,»1.5 Die offene Ganztagsschule soll auf der Grundlage von Kooperationsvereinbarungen zwischen
dem Schultriger, den Schulen und beteiligten auBerschulischen Partnern ausgestaltet werden. Auf
der Landesebene wird dieser Prozess durch Beratungsleistungen und durch Rahmenvereinbarungen

% Vgl. Bonsch, Manfred, Schule als System, Institution, Lernort, Lebenswelt (Fort- und Weiterbildung Schul-
pastoral; Studieneinheit 3), Wiirzburg 1999, 72-80.

Vgl. auch: Der Kultusminister des Landes Nordrhein-Westfalen, Rahmenkonzept. Gestaltung des Schullebens
und Offnung von Schule. Entwurf (Sonderdruck des Kultusministers), Diisseldorf 1988.

7 Mit dem Investitionsprogramm ,Zukunft Bildung und Betreuung’ (IZBB) unterstiitzt die Bundesregierung
die Liander beim bedarfsgerechten Auf- und Ausbau von Ganztagsschulen. Von den IZBB-Mitteln profitieren
bundesweit gegenwirtig rund 3.000 Ganztagsschulen. In diesem Schuljahr steigt die Zahl auf 5.000 Schulen
an. Das Investitionsprogramm ist ein Schritt auf dem Weg zu einer Bildungsreform, den Bund und Lénder
gemeinsam beschreiten. Am 2. Mai 2006 wurden in Berlin die Gewinner beim zweiten Wettbewerb ,Zeigt
her eure Schule’ ausgezeichnet. Der Wettbewerb zeichnet gelungene Kooperationen von Ganztagsschulen
mit auBerschulischen Partnern aus.” Bundesministerium fiir Bildung und Forschung, Ganztagsschulen - das
Investitionsprogramm "Zukunft Bildung und Betreuung", in: http://www.bmbf.de/de/1125.php (27.07.2009).

,In jedem Kreis und in jeder kreisfreien Stadt werden bereits zum 1.8.2009 und zum 1.8.2010 jeweils eine
Realschule und ein Gymnasium beginnend mit den 5. Klassen zur gebundenen Ganztagsschule umgewandelt.
Der Ausbau wird nach 2010 bedarfsgerecht fortgesetzt.“ (Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des
Landes Nordrhein-Westfalen, Ganztagsschulen, Ganztagsangebote, pidagogische Ubermittagbetreuung,
Pausen und Hausaufgaben in Schulen der Sekundarstufe I in Nordrhein-Westfalen; Anderungen und Neufas-
sungen (31. Juli 2008), zit. nach: http://www.schulministerium.nrw.de/BP/Schulsystem/Ganztagsbetreuung/Ganztags
oftensive/erlass_komplett.pdf (27.07.2009)).
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mit den freien Trigern der Jugendhilfe, Organisationen aus Kultur und Sport und anderen gemein-
wohlorientierten Partnern unterstiitzt. Das Land fiihrt gemeinsam mit den Schultrdgern, den 6ffent-
lichen und freien Trédgern der Jugendhilfe, den Kirchen, Organisationen aus Kultur und Sport sowie
mit anderen Partnern einen Qualitdtsentwicklungsprozess durch, der fiir eine vergleichbare Qualitit
in den 9c;ffenen Ganztagsschulen und vor Ort fiir eine verldssliche und nachhaltig wirksame Qualitit
sorgt.*

,»2. Gemeinwohlorientierte Angebote der kirchlichen Triger haben bei der Durchfiihrung auerun-
terrichtlicher Angebote der Offenen Ganztagsgrundschule Vorrang vor Angeboten anderer Anbie-
ter. Die kirchlichen Trédger konnen an ihren Angeboten die Organisationen und Einrichtungen der
Partner der Schulen aus Kultur, Musik und Sport gemidfl den vom Ministerium fiir Schule, Jugend
und Kinder mit diesen abgeschlossenen Rahmenvereinbarungen zur Zusammenarbeit an der Offe-
nen Ganztagsgrundschule beteiligen.

3. Unbeschadet der fiir die Schule geltenden Rechts- und Verwaltungsvorschriften gestalten die
kirchlichen Trédger die Planung und Durchfiihrung der auBerunterrichtlichen Bildungsangebote ei-
genverantwortlich und in Ubereinstimmung mit Lehre und Ordnung der Kirche bzw. in Uberein-
stimmung mit den bei dem jeweiligen freien Tréiger geltenden Grundsitzen und Ordnungen.

4. [...] Fiir die Durchfithrung der Angebote der kirchlichen Tridger kommen auch Personen in Be-
tracht, die beim Triger bereits tétig sind und entsprechend § 72 SGB VIII oder nach eigenen Be-
stimmungen der kirchlichen Tréiger personlich und fachlich qualifiziert und geeignet sind.

5. Die kirchlichen Trédger und die Schulen vereinbaren, in welchem zeitlichen Umfang pro Woche
und zu welchen Zeiten die Dienstleistung erbracht wird. Die Bildungs-, Erziehungs- und Betreu-
ungsangebote der kirchlichen Tréger finden regelmifig statt. Die Tréger sorgen beim Einsatz ihres
Personals fiir Kontinuitéit. Angebote der Offenen Ganztagsgrundschule sollen die Dauer von einem
Schuljahr in der Regel nicht unterschreiten. Vertretungsregelungen werden verbindlich vereinbart.
In den Ferien und an schulfreien Tagen sind auch schuliibergreifende Angebote moglich, die ggf.
weitere Wege erfordern.

6. Die Schule stellt die notwendigen Riume und die erforderlichen Lehr- und Lernmittel zur Ver-
fligung. Geeignete Rdume von kirchlichen Trigern konnen genutzt werden, wenn sie fiir Schiiler zu
FuB} zu erreichen sind. Baumafnahmen, Neuanschaffungen und die Erstattung notwendiger Ausla-
gen werden von den Schultrdgern mit den Schulen und den beteiligten Trigern abgestimmit.

7. Die Angebote der kirchlichen Triger gelten als schulische Veranstaltungen. [...]

8. Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter, die im Rahmen der Angebote der Offenen Ganztagsgrund-
schule eingesetzt werden, haben in schulischen Gremien im Sinne des § 14 SchMG ein Mitwir-
kungsrecht. Dariiber hinaus sollen sie auch in anderen Gremien, soweit dort Fragen der Offenen
Ganztagsgrundschule behandelt werden, einbezogen werden. In dem vor Ort abzuschliefenden
Kooperationsvertrag sind die Formen der Mitwirkung der Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter der
kirchlichen Triger in schulischen Gremien bzw. die themenbezogene Mitwirkung der Schule in
Gremien des kirchlichen Tréigers zu regeln. Kooperation auf gleicher Augenhohe heifit, dass kein
Partner den anderen iiberstimmen darf. Die Personalhoheit der freien Triger der Kinder- und Ju-
gendhilfe iiber von ihnen beschiftigte Personen wird davon nicht beriihrt.

9. Der Schultrdager zahlt fiir die Dienstleistung der kirchlichen Triger das zwischen den ortlichen
Vertragspartnern zu vereinbarende Entgelt auf der Grundlage der jeweilig giiltigen Tarife.*”

% Runderlass des Ministeriums fiir Schule und Weiterbildung v. 26. 1. 2006, Offene Ganztagsschule im Pri-
marbereich, in:  http://www.schulministerium.nrw.de/BP/Schulsystem/Ganztagsbetreuung/InfoGTGS/Rechtsgrund-
lagen/NeuOGS_12-63-4.pdf (27.07.2009).

% Rahmenvereinbarung der (Erz-)Bistiimer und Ditzesan-Caritasverbdnde sowie der Evangelischen Landes-
kirchen und ihren Diakonischen Werken in Nordrhein-Westfalen mit dem Ministerium fiir Schule, Jugend
und Kinder des Landes Nordrhein-Westfalen iiber die Zusammenarbeit an Offenen Ganztagsgrundschulen
vom 23. September 2004, 3-5 in: http://www.ekvw.de/fileadmin/sites/ekvw/Dokumente/texte/rahmenvereinbarung_-
ogt.pdf (27.07.2009).

§ 72 SGB VIII lautet zum Zeitpunkt des Abschlusses der genannten Rahmenvereinbarung:

»(1) Die Trager der offentlichen Jugendhilfe sollen bei den Jugendédmtern und Landesjugenddamtern hauptbe-
ruflich nur Personen beschiftigen, die sich fiir die jeweilige Aufgabe nach ihrer Personlichkeit eignen und ei-
ne dieser Aufgabe entsprechende Ausbildung erhalten haben (Fachkrifte) oder aufgrund besonderer Erfah-
rungen in der sozialen Arbeit in der Lage sind, die Aufgabe zu erfiillen. Soweit die jeweilige Aufgabe dies er-
fordert, sind mit ihrer Wahrnehmung nur Fachkrifte oder Fachkréfte mit entsprechender Zusatzausbildung zu
betrauen. Fachkrifte verschiedener Fachrichtungen sollen zusammenwirken, soweit die jeweilige Aufgabe
dies erfordert.
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Fazit: Die rechtlichen Grundlagen hinsichtlich der Kooperationsmoglichkeiten in der
Ganztagsschule lassen vielféltige Ansatzpunkte fiir schulpastorale Moglichkeiten erwarten.
Die sich hier bietenden Chancen sollten schulpastoral genutzt werden, da in Bund und
Lindern der Ausbau der Ganztagsschulen konsequent betrieben wird.'® Zugleich bedarf es
freilich einer kritischen Sichtweise, inwieweit bspw. der Verfassungsauftrag, dass Erzie-
hung Aufgabe der Eltern ist und der Staat nur subsididr titig werden darf, verletzt wird
oder ein Bedarf an Ganztagsschulen geweckt und nicht eine reine Deckung des gegebenen

Bedarfs angestrebt wird.'"!

2.1.8 Fazut

Der Religionsunterricht ist in den meisten Bundesldndern als ordentliches Lehrfach gesetz-
lich verankert. Er bietet sich daher als eine Ausgangsbasis fiir schulpastorales Handeln an,
indem er neben der Vermittlung von Glaubenswissen die Schiiler auch mit Formen geleb-
ten Glaubens bekannt macht und ihnen eigene Erfahrungen mit Glaube und Kirche ermog-
licht. Diese Bemiithungen mit einer sozialen Praxis vertraut zu machen, isoliert den Religi-
onsunterricht nicht, da auch in anderen Fichern eine analysierende Betrachtung durch die
ErschlieBung von Praxisformen erginzt wird. In Berlin und Brandenburg sind diese Mog-
lichkeiten an staatlichen Schulen eingeschrinkt, da in Berlin der Religionsunterricht kein
ordentliches Lehrfach ist und die Schiiler nur auf Wunsch der Eltern in dafiir im Klassen-
stundenplan freizuhaltenden Stunden teilnehmen und Brandenburg lediglich Réaume der
Schule zur Verfiigung stellt. In Bremen und Hamburg gibt es an staatlichen Schulen keinen
konfessionellen Religionsunterricht.

Die weiteren Uberlegungen beruhen auf den rechtlichen Gegebenheiten in Nordrhein-

Westfalen.'??

(2) Leitende Funktionen des Jugendamts oder des Landesjugendamts sollen in der Regel nur Fachkriften
tibertragen werden.

(3) Die Trager der offentlichen Jugendhilfe haben Fortbildung und Praxisberatung der Mitarbeiter des Ju-
gendamts und des Landesjugendamts sicherzustellen.* (zit. nach: http://www.sozialgesetzbuch-bundessozialhilfe
gesetz.de (27.07.2009)).

§ 14 SchMG (Gesetz iiber die Mitwirkung im Schulwesen - Schulmitwirkungsgesetz) lautet zum Zeitpunkt
des Abschlusses der genannten Rahmenvereinbarung:

»l-.-] (4) Werden an einer Grundschule auferunterrichtliche Angebote durch Zusammenarbeit mit Triagern
der offentlichen und der freien Jugendhilfe und anderen Einrichtungen, die Bildung und Erziehung fordern,
vorgehalten (Offene Ganztagsschule), sind mit der Schule auch besondere Regelungen zur Mitwirkung der
pidagogischen Betreuungskrifte der Kooperationspartner zu vereinbaren. (zit. nach: http://www.ler-nrw.de/
gesetze/SchMG.pdf (27.07.2009)).

19 7um weiter geplanten Ausbau vgl. bspw.: Bundesministerium fiir Bildung und Forschung, Ganztagsschu-
len - das Investitionsprogramm ,Zukunft Bildung und Betreuung’, in: http://www.bmbf.de/de/1125.php
(27.07.2009). Dies gilt ganz besonders fiir NRW, wo es bundesweit die meisten Ganztagsschulen gibt (vgl.
Zickgraf, Arnd, Friiher fiirs Leben lernen, Berlin 2004, in: http://www.ganztagsschulen.org/780.php. (28.07.2009).
19V Schmitt, Ralf, "Die Schiiler in die Lebenswirklichkeit einbeziehen”, Interview mit Weihbischof Engelbert
Siebler (Vorsitzender der Kommission fiir Erziehung und Schule der Deutschen Bischofskonferenz), Berlin
2004, in: www.ganztagsschulen.org/1048.php (27.02.2009).

Zu Problematik und Chancen der Ganztagsschule aus der Sicht der Jugendarbeit vgl.: BDKJ Landesverband
Oldenburg/ Jugendreferat des Bischoflich Miinsterschen Offizialates (Hg.), Jugendarbeit und Schule. Grund-
lagen, Bedingungen, Ziele, Chancen, Praxis, Oldenburg 2003.

192 Zur Begriindung der Beschriinkung der rechtlichen Darstellung auf NRW vgl. EN 68.
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Kontaktstunden von Geistlichen oder Pastoral- bzw. Gemeindereferenten sind maoglich,
Absprachemoglichkeiten mit den Schiilern bspw. hinsichtlich von Schulgottesdiensten
miissen gewihrt werden.

Wochentliche Schulgottesdienste sind rechtlich abgesichert und fallen weder in die Ent-
scheidungskompetenz der Schulkonferenz, noch konnen sie aufgrund anderer Motive von
der Schulleitung zur Disposition gestellt werden.

Die Durchfiihrung von Tagen religioser Orientierung oder religioser Schulwochen sind als
Schulveranstaltung maoglich, die Entscheidung hieriiber liegt bei der Schulkonferenz. Wer-
den sie als kirchliche Veranstaltung durchgefiihrt, ist eine Beurlaubung zur Teilnahme fiir
Schiiler und Lehrer ebenfalls moglich.

Im Rahmen der Offnung von Schule sieht das Schulgesetz fiir NRW eine Zusammenarbeit
mit auBerschulischen Partnern wie z. B. den Kirchen ausdriicklich vor, letztendlich ent-
scheidet aber die Schulkonferenz. Eine Zusammenarbeit ist demzufolge mdglich, aber
nicht erzwingbar.

Zusammenfassend ldsst sich feststellen, dass an staatlichen Schulen schulpastorales Han-
deln moglich, aber abgesehen vom Engagement im Religionsunterricht, der in den meisten
Bundesldndern erteilt wird, nicht einklagbar ist. Schulpastorales Handeln an staatlichen
Schulen ist daher in hohem MaBle von einem Konsens mit der Schulleitung und der Schul-

konferenz abhéngig.

2.2 Rechtliche Rahmenbedingungen von Schulpastoral an katholischen Schulen
2.2.1 Einleitung

Eine Auseinandersetzung mit den rechtlichen Rahmenbedingungen von Schulpastoral an
katholischen Schulen erfordert zunéchst einen Blick auf die rechtlichen Rahmenbedingun-
gen fiir katholische Schulen insgesamt. Da die Kirche sich selbst als Gesetzgeberin inner-
halb ihres eigenen Bereiches betitigt, werden zunichst die Grundlagen und Rahmenbedin-
gungen im kirchlichen Recht anhand des CIC skizziert. Dieses Recht kann die Kirche frei-
lich nur im Rahmen der staatlichen Ordnung durchsetzen. Daraus ergibt sich als zweiter
Arbeitsschritt die Darlegung der staatlichen Grundlagen und Rahmenbedingungen katholi-
scher Schulen. Es wird sich zeigen, dass es einen Freiraum gibt, der es der Kirche ermog-
licht, im Schulwesen eigene Regelungen zu implementieren. Dieser Abschnitt schliet mit
einer Untersuchung der Konsequenzen dieses Freiraumes fiir die gesetzmiBige Stellung
der Schulpastoral und bildet zugleich die rechtliche Grundlage fiir inhaltliche Schwer-

punktbildungen oder Akzentsetzungen katholischer Schulen.'”

19 vgl. hierzu Abschnitt 2.3 ,Katholische Schulen - ein besonderes Engagement der Kirche im schulischen
Bereich’.
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2.2.2 Rechtliche Grundlagen und Rahmenbedingungen katholischer Schulen
2.2.2.1 Grundlagen und Rahmenbedingungen katholischer Schulen nach dem CIC

Die Kirche beansprucht aufgrund ihres gottlichen Auftrags, ,,den Menschen zu helfen, daf3
sie zur Fiille des christlichen Lebens zu gelangen vermogen* (can. 794 § 1 CIC) das Recht
zur Erziehung und daraus abgeleitet auch das Recht zur Griindung und Leitung katholi-
scher Schulen ,,jedweden Wissenszweiges, jedweder Art und Stufe* (can. 800 § 1 CIC).
Dieses Recht interpretiert Heinrich Mussinghoff unter Bezug auf das Dekret ,,Dignitatis
humanae* als ,.ein aller gesellschaftlichen Regelungen vorgegebenes, unverduBerliches
und originiires Grundrecht der Kirche*'**,

Damit eine Schule die Bezeichnung ,.katholisch* tragen darf, bedarf sie nach can. 803 § 1
CIC der Anerkennung durch die zustdandige kirchliche Autoritit. Auch die Religioseninsti-
tute bediirfen fiir die Griindung von Schulen der Zustimmung durch den zustdndigen Orts-
bischof.'”” Thm obliegt die Letztverantwortung fiir die katholischen Schulen.

,,Dem Didzesanbischof steht das Aufsichts- und das Visitationsrecht iiber die in seiner Didzese be-
findlichen katholischen Schulen zu, auch iiber die von Mitgliedern von Ordensinstituten gegriinde-
ten oder geleiteten Schulen; ihm steht es ferner zu, Vorschriften zur allgemeinen Ordnung der ka-
tholischen Schulen zu erlassen; diese Vorschriften gelten auch fiir die von den genannten Instituts-
mitgliedern geleiteten Schulen, unbeschadet der Autonomie hinsichtlich der inneren Leitung ihrer
Schulen.* (can. 806 § 1 CIC).

Eine weitere Begriindungslinie fiir die Errichtung katholischer Schulen ist in dem in can.
793 § 1 CIC angefiihrten Recht der Eltern zu sehen, ihre Kinder zu erziehen. Die Kirche
beruft sich hier auch auf ein vorstaatliches Grundrecht des Menschen.'” Aus diesem Recht
wichst katholischen Eltern zugleich die Pflicht und das Recht zu, ,,die Mittel und Einrich-
tungen zu wihlen, mit denen sie je nach den ortlichen Verhiltnissen besser fiir die katholi-
sche Erziehung ihrer Kinder sorgen konnen.* (can. 793 § 1 CIC).

Das Kirchenrecht nimmt die Gldubigen ausdriicklich in die Pflicht, die katholischen Schu-
len zu fordern, ,,indem sie nach Kriften zu ihrer Griindung und Forderung beitragen* (can.
800 § 2 CIC).

Die katholischen Schulen sollen nach can. 806 § 2 CIC mindestens das gleiche Niveau wie
die staatlichen Schulen aufweisen. Thr Unterricht und ihre Erziehung soll zudem ,,von den
Grundsitzen der katholischen Lehre geprigt sein; die Lehrer haben sich durch Rechtglidu-
bigkeit und rechtschaffenen Lebenswandel auszuzeichnen.* (can. 803 § 2 CIC)

Besonderer Wert wird in can. 796 § 2 CIC auf die Kooperation und den Dialog zwischen
Eltern und Lehrern gelegt.

1% Mussinghoff, Heinrich, Verkiindigungsamt: Katholische Erziehung, in: MKCIC Einfithrung vor 793; vgl.
auch DH 13.

193y ol. Mussinghoff, Heinrich, Katholische Schule. Begriff und Ausprigung, in: MKCIC 803, # 1.

Das Kirchenrecht betont ausdriicklich (can. 803 §3): ,,Keine Schule, selbst wenn sie tatsdchlich katholisch ist,
darf die Bezeichnung Katholische Schule fiithren, es sei denn mit Zustimmung der zustidndigen kirchlichen
Autoritét.” (Hervorhebung im Original).

Dadurch stellt die Kirche m. E. sicher, dass die katholische Schule wirklich mit den Zielen der (offiziellen)
(romisch-) katholischen Kirche iibereinstimmt und bietet so bspw. den Eltern ein hohes Mal} an Sicherheit
bei der Suche nach einer entsprechenden Schule fiir ihre Kinder.

1% Mussinghoff, Heinrich, Elternrecht, in: MKCIC 793, #1; vgl. auch die Allgemeine Erklirung der Men-
schenrechte vom 10.12.1948, Art. 26 Abs. 3: ,In erster Linie haben die Eltern das Recht, die Art der ihren
Kindern zuteil werdenden Bildung zu bestimmen.*, zit. nach: http://www.igfm.de/index.php?id=89 (27.07.2009).
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2.2.2.2 Staatliche Vorgaben fiir katholische Schulen

Die rechtlichen Grundlagen zur Errichtung von Privatschulen enthalten ein Spannungspo-
tential. Zum einen steht das gesamte Schulwesen gemall Art. 7 Abs. 1 GG unter der Auf-
sicht des Staates, zum anderen gewdhrleistet Art. 7 Abs. 4 GG das Recht zur Errichtung
von Privatschulen. Da Art. 140 GG mit Art. 137 Abs. 3 WRV den Kirchen das Recht zur
Ordnung ihrer eigenen Angelegenheiten ,,innerhalb der Schranken des fiir alle geltenden
Gesetzes™ zusteht, genielen die katholischen Schulen einen zusitzlichen staatskirchen-
rechtlichen Schutz.'”” Den Kirchen wird durch Art. 140 GG mit Art. 183 Abs. 2 WRV
ausdriicklich das Recht zuerkannt, ,,iiber ihre schulischen Einrichtungen in eigener Ver-
antwortung [sc. zu] verfiigen.«'*®

Das Selbstordnungsrecht im schulischen Bereich findet seine Grenze in den Vorgaben von
Art. 7 Abs. 4 S. 2-4 GG.

,Private Schulen als Ersatz fiir 6ffentliche Schulen bediirfen der Genehmigung des Staates und un-
terstehen den Landesgesetzen. Die Genehmigung ist zu erteilen, wenn die privaten Schulen in ihren
Lehrzielen und FEinrichtungen sowie in der wissenschaftlichen Ausbildung ihrer Lehrkrifte nicht
hinter den 6ffentlichen Schulen zuriickstehen und eine Sonderung der Schiiler nach den Besitzver-
hiltnissen der Eltern nicht gefordert wird. Die Genehmigung ist zu versagen, wenn die wirtschaftli-
che und rechtliche Stellung der Lehrkrifte nicht geniigend gesichert ist.*

Diese Grenze ist ,,freilich im Lichte der korporativen Religionsfreiheit zu wiirdigen*'”. So
betonte das Bundesverfassungsgericht am 25. Mirz 1980, dass dem Eigenverstiandnis der
Kirchen, soweit es in der Glaubens- und Bekenntnisfreiheit wurzele, ein besonderes Ge-

. . - 110
wicht beizumessen sei.

Katholische Schulen tragen entscheidend zur Entfaltung des in
Art. 6 Abs. 2 S. 1 GG beschriebenen natiirlichen Rechtes der Eltern zur Erziehung ihrer
Kinder bei. Hinsichtlich der religiosen Erziehung beschrinkt sich dieses in Art. 7 Abs. 2
GG formulierte Recht nicht nur auf die Entscheidung iiber die Teilnahme der Kinder am
Religionsunterricht, sondern schlie3t in der Auffassung Wolfgang Loschelders auch wei-
tergehende, positive Anspriiche gegen die staatliche Schulverwaltung wie die Erteilung ei-
nes bestimmten Religionsunterrichts oder die Schaffung sonstiger Einrichtungen ein. Da
der Staat hier aufgrund seiner Aufgabe, allen Eltern und Schiilern gerecht zu werden, an
seine Grenzen stoflt und ithm letztlich zum Schutz der Freiheitlichkeit des schulischen Be-
reiches eine eigene unmittelbare Tatigkeit nicht moglich ist, kommt den Privatschulen eine
besondere Bedeutung fiir ein freiheitliches und pluralistisches Schulwesen zu.'"!

Ihnen wird daher durch das staatliche Verfassungs- und Privatschulrecht ein pidagogischer
und juristischer Freiraum eingerdumt, den der Privatschultrager durch eigene Ordnungen

ausfiillen darf.'"?

107 Vgl. Balduns, Manfred, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht. Zwolf Leitsétze
(Padagogik und freie Schule, Heft 58, Schriftenreihe der Fordergemeinschaft fiir Schulen in freier Tréger-
schaft), Koln 2001, 8.

198 1 oschelder, Wolfgang, Kirchen als Schultriiger, in: HSKR, Bd. 2, 511-547, hier: 512.

19 Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 9.

"9 vgl. Hesse, Konrad, Das Selbstbestimmungsrecht der Kirchen und Religionsgemeinschaften, in: HSKR 1,
521-559, hier: 547.

Vgl. auch: Loschelder, Kirchen als Schultriger 511f.

""'vel. Loschelder, Kirchen als Schultriiger 515f.

"2 vol. Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 10f.
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Die Verfassung des Landes Nordrhein-Westfalen gewihrt den Privatschulen zudem die
gleichen Berechtigungen wie den entsprechenden offentlichen Schulen und einen ,,An-
spruch auf die zur Durchfiihrung ihrer Aufgaben und zur Erfiillung ihrer Pflichten erforder-
lichen offentlichen Zuschiisse.” (Art. 8 Abs. 4 Verfassung NRW).113

Dem Staat kommt bei der Schulaufsicht der Privatschulen die Rechtsaufsicht hinsichtlich
der Beachtung der ersatzschulrechtlichen Anerkennungsbedingungen durch die Triger zu,
die fachliche Schulaufsicht ist ihm nur eingeschriankt moglich. Er darf fiir die Lehrziele,
Einrichtungen und wissenschaftliche Ausbildung nicht Gleichartig-, sondern nur Gleich-
wertigkeit verlangen.114 Ersatzschulen sind gemidfl § 101 Abs. 3 Schulgesetz NRW -
SchulG berechtigt, den 6ffentlichen Schulen gleichwertige Lehr- und Erziehungsmethoden
zu entwickeln und sich eine besondere padagogische, religiose oder weltanschauliche Pri-
gung zu geben.

Die Schulgesetze, Ausfithrungsverordnungen und Erlasse gelten grundsitzlich nicht fiir
private Schulen. Heinrich Bockerstette und Dietrich Weber verweisen allerdings darauf,
dass in zahlreichen Veroffentlichungen die Staatshorigkeit der freien katholischen Schulen
beklagt wird.'"” Diese haben nimlich durchaus die Mdglichkeit, eigene Ordnungen zu er-
lassen, die allerdings beziiglich der Lehrziele, Einrichtungen und Lehrerqualifikation den
entsprechenden staatlichen Regeln gleichwertig sein miissen. Auch wenn die Lehrziele und
Einrichtungen entsprechender offentlicher Schulen die Privatschulen nicht unmittelbar
binden, sind sie jedoch Indizien fiir den GleichwertigkeitsmaBstab. Grundsétzlich gilt, dass
private Schulen keine geringeren Anforderungen als offentliche Schulen, aber durchaus
hohere stellen diirfen. Der Gesetzgeber mochte damit den Schiiler vor minderwertigen
Schulen schiitzen. Aufgrund der Zielbestimmtheit schulischer Bildung ist keine zum 6f-
fentlichen Schulwesen synchrone Schullaufbahn notwendig, das vermittelte Ergebnis im
Laufe der Schullaufbahn muss allerdings dem Stand vergleichbarer offentlicher Schulen
entsprechen. Da die Abschliisse der privaten Schulen einen bestimmten Qualifikations-
stand dokumentieren, der den offentlichen Schulen mindestens gleichwertig ist, sind Modi-
fikationen des Gesamtlehrstoffes nur sehr begrenzt moglich. Die Moglichkeit in Bezug auf
Lehrplidne und Rahmenrichtlinien eigenes Recht zu schaffen, wird bspw. durch den March-
taler Plan''® wahrgenommen.'"” Eine eigene Akzentuierung katholischer Schulen ist m. E.

auch in der Implementierung der ignatianischen Pidagogik''® zu sehen.

Vgl. hierzu auch Abschnitt 2.2.2.3 ,Nutzung der Gestaltungsfreiraume am Beispiel des Bistums Miinster’.

' Die Anerkennung von Abschliissen und Zeugnissen der Privatschulen sowie finanzielle Beihilfen sind
auch in den anderen deutschen Lindern vorgesehen, aber teils unterschiedlich gestaltet (vgl. Balduns, Katho-
lische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 14).

" Die Bezirksregierung Diisseldorf betont ausdriicklich, dass das Grundgesetz ,.die Gleichwertigkeit - nicht
jedoch die Identitdt - der privaten Schule in ihren Lehrzielen und Einrichtungen® als zu erfiillende Genehmi-
gungsvoraussetzung festlegt. (vgl. Bezirksregierung Diisseldorf, Informationen zur Errichtung und Genehmi-
gung privater Ersatzschulen. Genehmigungsverfahren (Stand: 27.07.2009), Diisseldorf 2009, zit. nach:
http://www.bezreg- duesseldorf.nrw.de/BezRegDdorf/autorenbereich/Dezernat_48/PDF/Genehmigung_Ersatzschulen.pdf
(27.07.2009), 6-8, Zitat ebd. 7 (Hervorhebung im Original).

"5 yol. Bockerstette, Heinrich/ Weber, Dietrich, Der Marchtaler Plan, in: engagement 4 (1995), 306-336,
hier: 310.

"% v ol. hierzu Abschnitt 2.3.5.1 ,Marchtaler Plan’.

""'vel. Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 15-21.
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Derartige Konzepte verkiirzen keineswegs das allgemeine Bildungsgut, sondern stellen ei-
ne Bereicherung durch das christliche Ziel des Schultrigers dar. Die Kompetenz, solche
Konzepte zu erstellen, hat in erster Linie der Schultrdger, der die Beteiligung der einzelnen
Schulen selber regelt. Bei der Erteilung der Abschliisse unterliegen die privaten Schulen
auch der Fachaufsicht des Staates und miissen dem Prinzip der Gleichwertigkeit entspre-
chen. Ausgenommen davon ist aber z. B. das von religidosen Vorstellungen geprigte Men-
schenbild, da die Privatschulfreiheit iiber die organisatorische Selbststindigkeit hinaus eine
padagogische oder weltanschaulich geprigte Alternative ermoglicht. Kennzeichnend fiir
die Privatschule ist das Recht der freien Schiilerwahl, einen Anspruch auf Aufnahme gibt
es nicht. Allerdings diirfen auch keine Schiiler aufgenommen werden, denen der Zugang zu
einer offentlichen Schule bspw. durch mehrfache Nichtversetzung verwehrt ist. Bei Miss-
achtung des Erziehungskonzeptes der katholischen Schule ist in gravierenden Fillen die
Kiindigung des Schulvertrags''® maglich. Schulbuchrichtlinien fiir 6ffentliche Schulen ha-
ben nur eine Leitbildfunktion fiir die Verwendung von Schulbiichern an privaten Schulen.
Zudem besteht die Moglichkeit, zusitzliche verbindliche Unterrichtsveranstaltungen einzu-
fiihren. Ferner muss es dem Schultriger zumindest méglich sein, in einer von ihm zu erlas-
senden Schulordnung die Verwirklichung seines Bildungskonzeptes und Schulzieles zu si-
chern. Eng verbunden damit ist die Erstellung eigener Schulmitwirkungsordnungen, die ei-
nerseits die katholischen Privatschulen sehr wichtige Kooperation von Tréger, Eltern, Leh-
rer und Schiilern'?® ermdglichen, die andererseits aber auch ein Unterlaufen des Bildungs-
ziels des Trigers verhindern konnen. Der Tridger wird sich bemiihen, sein Bildungskonzept
mit dem notwendigen Nachdruck, zugleich aber konsensfihig zu vertreten. Dem staatli-
chen Konzept einer Teilautonomie braucht der Schultridger einer freien Schule nicht zu fol-

gen. Dies ist fiir das trdgerschaftlich-kirchliche Recht insofern sehr bedeutsam, da der Kir-

Weitere Beispiele sind:

» Hackl, Armin, Das Schulkonzept des Egbert-Gymnasiums. Modell einer benediktinischen Schule, in: en-
gagement 4 (1990), 404-426.

»  Einhorn, Werinhard, Franziskanische Grundsdtze, in: engagement 4 (1990), 347-354.

'8 yol. hierzu Abschnitt 2.3.5.2 ,Ignatianische Pidagogik’.

9 Der Schulvertrag betont, dass die Schule eine katholische Schule ist und sieht ausdriicklich vor, dass die

Erziehungsberechtigten das Bildungs- und Erziehungsziel der Schule unterstiitzen und bereit sind, bei seiner

Verwirklichung mitzuhelfen (vgl. § 3 Abs. 2 Schulvertrag (Quelle: Hauptabteilung Schule und Erziehung des

Bischoflichen Generalvikariats Miinster)).

Der mit den Erziehungsberechtigten abgeschlossene Vertrag wird bei Eintritt der Volljdhrigkeit des Schiilers

fortgesetzt und durch den weiteren Besuch der Schule und erneute Unterschrift bestétigt (vgl. § 13 Schulver-

trag).

Bei gravierenden disziplinarischen Verst6Ben und bei den unten stehenden schwerwiegenden Griinden kann

der Schultrdger den Schulvertrag kiindigen:

,»- wenn die Schiilerin / der Schiiler oder die Erziehungsberechtigten sich bewusst in Gegensatz zum Ver-

stindnis und den Zielen der Schule stellen und sich Bemiihungen um Anderung ihrer Haltung verschliefen,

- wenn eine Abmeldung der Schiilerin / des Schiilers vom Religionsunterricht erfolgt,

- wenn der Austritt aus der Kirche erklart wird.” (§ 11 Abs. 2 Schulvertrag).

12 Die Kongregation fiir das katholische Bildungswesen spricht von der Katholischen Schule ,,als Treffpunkt

der christlichen Erziehungsgemeinschaft®. Die katholische Schule miisse sich ,,mehr als jede andere* als eine

Gemeinschaft darstellen, da der christliche Glaube im Schof} einer Gemeinschaft entstehe und wachse. ,,Die

Gemeinschaftsform der Katholischen Schule liegt daher nicht nur in der Natur des Menschen und des Erzie-

hungsablaufs begriindet wie in jeder anderen Schule, sondern im Wesen des Glaubens selbst.“ (Vgl. Kongre-

gation fiir das katholische Bildungswesen, Die katholische Schule, Rom 1977, in: http://www.vatican.va/roman_

curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_19770319_catholic-school_ge.html (27.07.2009),

# 53f, Zitate ebd.).
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che als Institution ,,Pflicht und Recht zur Erziehung* (can. 794 § 1 CIC) zukommt, die
Glieder der Erziehungsgemeinschaft zugleich Kirche sind und insofern fiir eine kanonisch-
rechtlich abgrenzbare Teilautonomie im Innenverhiltnis der Kirche kein Raum besteht.'*!
Die Feststellung der gleichwertigen wissenschaftlichen und padagogischen Lehrerqualifi-
kation steht dem Schulministerium zu und ist in der Praxis zumeist schon durch die staatli-
che Lehrerausbildung, aus der die Bewerber fiir Privatschulen zumeist kommen, gegeben.
In der Hand des Schultridgers liegt hingegen weitgehend die Feststellung der persénlichen
Eignung der Lehrer. Das Ersatzschulfinanzrecht bewirkt eine weitgehende Kongruenz des
Lehrerdienstrechts offentlicher und privater Triger. Allerdings ergeben sich aus der Nihe
der erzieherischen Titigkeit zum Verkiindigungsauftrag der Kirche besondere Loyalitits-
pflichten. Dazu gehort neben der Anerkennung auch die aktive Forderung des Erziehungs-
konzepts der katholischen Schule innerhalb und auBerhalb des Fachunterrichts.'** Manfred
Balduns betont zudem ausdriicklich die Erfordernis der Aufbereitung und Vermittlung der
vom Tréager vorgegebenen Lehrinhalte durch die Lehrer in padagogischer Selbstverantwor-
tung nach den allgemeinen Grundsitzen padagogischer Freiheit. Dieser Freiraum ermogli-
che die gewiinschte Verbindung von individuellen Glaubenserfahrungen mit den anerkann-
ten Prinzipien padagogischen Handelns. Schwerwiegende Loyalitdtsverletzungen durch
den Lebenswandel oder durch strittige theologische Auffassungen, die das Vertrauen des
Trigers erschiittern, berechtigen zur Kiindigung des Dienstverhiltnisses.'>

Die katholischen Privatschulen werden von ihrem Triger umfassend beaufsichtigt. Diese
Aufsicht schlieBt auch die Beachtung der besonderen Erziehungs- und Bildungsziele der
katholischen Schule ein und substituiert die Aufsicht des Staates mit Ausnahme der Ange-
legenheiten der staatlichen Privatschulaufsicht. Da die ersatzschulrechtliche Anerkennung
dem Schultriger und nicht der einzelnen Schule erteilt wird, ist auch der Triager und nicht
die einzelne Schule Adressat von MaBnahmen staatlicher Schulaufsicht. Eine Ausnahme

hiervon bilden Priifungsangelegenheiten. In NRW kann durch das unmittelbare Zuleiten

121 Vgl. Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 22-36.

122 ygl. hierzu § 2 des Arbeitsvertrages zwischen dem Bistum Miinster und der Lehrperson:

,Die Lehrkraft verpflichtet sich, ihren Dienst mit voller Hingabe zu versehen. Sie ist gewillt und erklért sich
bereit, ihre gesamte Unterrichts- und Erziehungsarbeit im Geiste des katholischen Bildungsideals und der iib-
rigen vom Schultrdger und der Schule erstrebten besonderen Bildungsideale gewissenhaft zu leisten.” (Ar-
beitsvertrige fiir angestellte Lehrer bzw. ,Beamte’ im Kirchendienst (Quelle: Hauptabteilung Schule und Er-
ziehung des Bischoflichen Generalvikariats Miinster).

'2 Vol. Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 36-43.

Sowohl fiir angestellte Lehrer als auch fiir ,verbeamtete’ Lehrer im Kirchendienst beinhaltet der Arbeitsver-
trag des Bistums Miinster die Vereinbarung, dass der Arbeitsvertrag aus den folgenden wichtigen Griinden
vom Schultriger ohne Einhaltung von Fristen gekiindigt werden kann.

,»a) schwere Verfehlungen gegen dienstliche und auBerdienstliche Pflichten einer Lehrkraft sowie gegen die
Treuepflicht zwischen den Vertragspartnern,

b) schwere VerstoBle gegen die Grundsitze der Erziehungsarbeit und die Bildungsziele des Schultrdgers und
der Schule,

c¢) schwere VerstoBle gegen die Grundsitze der katholischen Glaubens- und Sittenlehre innerhalb und aufer-
halb des Dienstes,

d) die Zuriicknahme der Genehmigung zur Ausiibung der Unterrichtstétigkeit durch die Schulaufsichtsbehor-
de nach § 102 Abs. 4 SchulG.“ (§ 6 bzw. § 7 des Arbeitsvertrages fiir angestellte Lehrer bzw. ,Beamte’ im
Kirchendienst (Quelle: Hauptabteilung Schule und Erziehung des Bischoflichen Generalvikariats Miinster)
Bei Kiindigung des Vertragsverhitltnisses fiir ,Beamte’ im Kirchendienst ist eine Nachversicherung in die
Sozialversicherung durchzufiihren (vgl. § 8 ebd.).
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von Runderlassen, Richtlinien, Lehrplidnen oder Informationsschriften der irrige Eindruck
entstehen, als seien diese auch fiir freie Schulen verbindlich.

Neben der schulspezifisch begriindeten tragerschaftlichen Schulaufsicht gibt es die bi-
schofliche Aufsicht, die primér die Sicherung des katholischen Charakters der Schule be-
trifft. Ungeachtet der Trigerschaft einer nach can. 803 § 1 CIC als katholisch anerkannten
Schule hat der Diézesanbischof gemil3 can. 806 § 1 CIC iiber alle katholischen Schulen im
Bereich seines Bistums das Aufsichts- und Visitationsrecht.'”* Die bischoflichen Rechte
beziehen sich auf

»Ziel, Auftrag und Griindung von katholischen Schulen, Anerkennung als katholische Schulen,
Ausrichtung von Unterricht und Erziehung in katholischen Schulen nach den Grundsétzen der ka-
tholischen Lehre besonders im Religionsunterricht, Rechtglaubigkeit und Lebenswandel der Leh-
rer, ihre Berufung und Abberufung.*'*

Der Diozesanbischof darf zudem Vorschriften zur allgemeinen Ordnung der katholischen
Schulen erlassen, denen jede katholische Schule im Bistum unterstellt ist; eine besondere
Gesetzgebung fiir nicht vom Bistum getragene Schulen ist nicht zuldssig. Die bischoflichen
Vorschriften diirfen die innere Autonomie der nicht bischoflichen Schulen nicht einschrin-
ken; die jeweiligen Schultrdger sind also allein fiir die Gestaltung und die Spiritualitit des
Schullebens, den Erziehungsstil, die Anstellung der Lehrkrifte, die Schwerpunktbildung
oder fiir disziplinarische MaBnahmen zustindig. Die allgemeine Schulordnung eines Bis-
tums ist fiir alle katholischen Schulen obligatorisch.'*®

Zusammenfassend ladsst sich feststellen, dass die katholischen Schulen ,,beachtliche Frei-

riume*'?’ haben, die sie fiir spezifisch kirchliches Handeln nutzen konnen.

2.2.2.3 Nutzung der Gestaltungsfreirdume am Beispiel des Bistums Miinster

Nach Auskunft der Hauptabteilung Schule und Erziehung des Generalvikariats der Didzese
Miinster nimmt das Bistum Miinster in seinem nordrhein-westfdlischen Teil die Moglich-
keit nicht wahr, eine eigene Rahmenschulordnung zu erlassen, die die ASchO (Allgemeine

128 treten-

Schulordnung) ersetzt. Eine an die Stelle der ADO (Allgemeinen Dienstordnung)
de eigene Dienstordnung fiir Leiter und Lehrer hat das Bistum Miinster nur fiir den Bereich
der Leiter der bischoflichen Schulen erlassen. Die Dienstanweisung fiir die Leiter bischof-

licher Schulen vom 1. Februar 1984'%°

(im Folgenden kurz: Dienstanweisung) beriicksich-
tigt vor allem den sich aus dem Ersatzschulrecht ergebenden Regelungsbedarf und be-
stimmt das Verhiltnis des Schulleiters zum Tridger. Hinsichtlich der Regelungen des Bis-
tums Miinster ist Manfred Balduns Beobachtung zutreffend, dass eine solche Dienstanwei-
sung darauf hinauslauft, ,,dass zunéchst die kirchlichen Bestimmungen und die Anordnun-

gen des Trégers gelten und dann die staatlichen Rechtsnormen, soweit das staatliche Recht

124 Vgl. Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 43-48.

> Mussinghoff, Heinrich, Aufsichts- und Visitationsrecht iiber katholische Schulen, in: MKCIC 806, # 1.

120 ygl. ebd. # 2.

2" Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 55.

128 Anders die Erzdiozese Koln, die eine Rahmenschulordnung und eine Dienstordnung fiir Leiter und Lehrer
erlassen hat (vgl. Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 11)

"% Quelle: Hauptabteilung Schule und Erziehung des Bischéflichen Generalvikariats Miinster.
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nicht der Eigenart [...] der bischoflichen Schulen widerspricht.“13 % So wird in der Dienst-
anweisung des Bistums Miinster die Aufgabe des Schulleiters und seine Verantwortung
dem Schultrager gegeniiber hervorgehoben, gemeinsam mit der Lehrerkonferenz, ,.die
Lehrer und Schiiler der Schule zu einer Erziehungs- und Arbeitsgemeinschaft zusammen-
zufithren und alle Manahmen zu treffen, die der Zielsetzung bischoflicher Schulen gemaf
der Grundordnung [...] dienen.” (§ 1 Art. 2 u. 5 Dienstanweisung). Er hat zwar berechtig-
ten Wiinsche der staatlichen Schulaufsicht nachzukommen, muss aber nach § 7 Dienstan-
weisung den Triger unverziiglich unterrichten. Der Schulleiter nimmt im Namen des
Schultrigers die angemeldeten Schiiler auf, bei nichtchristlichen Schiilern bedarf er gemif
§ 9 Dienstanweisung der Zustimmung des Schultrégers.

Die Moglichkeit, in Bezug auf Lehrplane und Rahmenrichtlinien eigenes Recht zu schaf-
fen, wird ebenfalls vom Bistum Miinster nicht wahrgenommen, gleichwohl formuliert es in
dem im Jahr 2006 vorgestellten Leitbild Merkmale der pddagogischen Arbeit."?!

Das Bistum Miinster nutzt jedoch die Moglichkeit, eine eigene Grundordnung und eine
Mitwirkungsordnung zu erlassen. Da diese auch fiir eine Implementierung von Schulpasto-

ral wichtige Regelungen beinhalten, ist ihnen der néachste Arbeitsschritt gewidmet.

2.2.2.3.1 Grundordnung fiir die bischioflichen Schulen im Bistum Miinster'?

Das Bistum Miinster nimmt die Moglichkeit des § 100 Abs. 3 SchulG wahr, die Angele-
genheiten der bischoflichen Schulen zu regeln, soweit nicht die geforderte Gleichwertig-
keit die Anwendung der iibrigen Bestimmungen des SchulG erfordert. Aufgabe dieser
Grundordnung ist die Regelung der allgemeinen Angelegenheiten bischoflicher Schulen
sowie die Darlegung der Grundsitze der bischoflichen Schulen. Ausdriicklicher Wunsch
ist, dass die einzelnen bischoflichen Schulen innerhalb dieser Grundordnung ihr eigenes
Profil entwickeln.

Die Grundordnung beschreibt in Art. 1 die Zielsetzung bischoflicher Schulen, referiert in
Art. 2 ihre allgemeine Rechtsstellung, legt die Mitwirkung von Beteiligten in Art. 3 dar,
regelt in Art. 4 Schulbesuch und Hausordnung sowie in Art. 5 die Gleichregelung von Haf-
tung und Versicherung mit 6ffentlichen Schulen .

Der folgende Abschnitt skizziert die Zielsetzung der bischoflichen Schulen in der Grund-
ordnung; Rechtsstellung und Regelung des Schulbesuchs wurden bereits erortert und die
Mitwirkung wird im nachfolgenden Abschnitt vorgestellt werden.

In Anlehnung an den Beschluss Bildungsbereich der gemeinsamen Synode der Bistiimer in

133
5

der Bundesrepublik Deutschland vom 18. November 197 sieht die Grundordnung die

130 Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 23.

! ygl. hierzu Abschnitt 2.2.2.2 ,Staatliche Vorgaben fiir katholische Schulen’.

Vgl. auch Abschnitt 2.3.5.3 ,Das Leitbild im Bistum Miinster als Beispiel einer Umsetzung der Ziele katholi-
scher Schulen auf Bistumsebene’.

"2 Der vollstindige Titel lautet: Grundordnung fiir die Schulen des Bistums Miinster, der Kirchengemeinden
im Bistum Miinster und der Stiftungen, die der Aufsicht des Bischofs von Miinster unterstehen. Vom 2. Juni
1975 in der Fassung vom 15. Februar 2001 (Quelle: Hauptabteilung Schule und Erziehung des Bischoflichen
Generalvikariats Miinster, kiinftig kurz: Grundordnung).

'3 Vol. BeschluB Bildungsbereich, in: GSyn 1, 518-548.
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Ziele der katholischen Schule in der Erziehung aus ,,einem umfassenden Verstindnis von
Mensch und Welt heraus (Artikel 1 Grundordnung) und in der Hilfestellung, ,.ein Leben
aus dem Glauben zu fiihren und sich in der Welt als Christ zu verhalten.” (ebd.). Gerade in
einer zunehmend positivistisch und rationalistisch geprigten Gesellschaft sei es wichtig,
dass sich der junge Mensch sachgerecht und in zeitgemiBer Sprache mit der Botschaft
Christi auseinandersetzen konne, ,,um dann aus eigener Reflexion zum personalen Glau-
bensvollzug vorzustoBen.* (ebd.). Auch wenn der Glaube nicht erzwingbar sei, sollten sich
katholische Schulen bemiihen, ,,Hilfen fiir den Glauben zu geben, indem sie u. a. befdhigen
zur Erkenntnis weltanschaulicher Implikationen in wissenschaftlichen Aussagen, hinfithren
zur Meditation, anregen zur Selbstbeherrschung und Besinnung und Bereitschaft wecken
zum Dialog.* (ebd.).

So konne der junge Mensch auch in der Schule ,,die Kirche als wesentliches Element
christlichen Gemeinschaftslebens erkennen und erfahren.” (ebd.). Die Offenheit fiir das
okumenische Anliegen ermogliche zudem das bessere Verstindnis anderer Uberzeugungen
und das Finden zum Zeugnis des eigenen Glaubens. Die katholischen Schulen dienen zu-
dem der sich aus der Offenbarung ergebenden Verpflichtung, fiir andere da zu sein, ,,indem
sie in den jungen Menschen die Bereitschaft wecken, mit den Menschen solidarisch zu sein

und fiir das Wohl und den Frieden aller Menschen gewissenhaft einzutreten.* (ebd.).

2.2.2.3.2 Mitwirkung im bischiflichen Schulwesen des Bistums Miinster

Generell hat die Mitwirkung an staatlichen und kirchlichen Schulen das Ziel, ,,die Eigen-
verantwortung in der Schule® zu fordern (§ 62 Abs. 1 SchulG; § 1 Abs. 1 MBM"*%).

Die Ordnung iiber die Mitwirkung im bischoflichen Schulwesen des Bistums Miinster be-
tont zusitzlich die Stirkung des Zusammenwirkens im bischoflichen Schulwesen und die
Aufgabe ,,Erziehungspflichten und Erziehungsrechte von Eltern, Lehrern und Schiilern
wirksam werden zu lassen.” (§ 1 Abs. 1 MBM). Hier spiegelt sich die Idee der Erzie-

135 Der Perso-

hungsgemeinschaft und der besonderen Betonung des Elternrechtes wider.
nenkreis umfasst wie beim SchulG Lehrer, Eltern und Schiiler, allerdings werden die sons-
tigen am Schulwesen Beteiligten nicht ausdriicklich genannt (vgl. § 1 Abs. 1 SchulG und
§ 1 Abs. 3 MBM). Organisation und Geltungsbereich sind auf schulischer Ebene gleich.
Die Grenzen der Mitwirkung liegen nach § 1 Abs. 2 SchulG bei der Verantwortung des
Staates bzw. gemil § 3 Abs. 1 MBM beim Bischof.

Gemeinsam ist § 57 Abs. 1 SchulG und § 3 Abs. 2 MBM die Auffassung, dass die Lehrer
die Schiiler in Freiheit und Verantwortung im Rahmen der geltenden Vorschriften und

Konferenzbeschliisse unterrichten und erziehen und die Unterrichtvorgaben so gefasst sind,

¥ Hauptabteilung Schule und Erziehung im Bischoflichen Generalvikariat Miinster (Hg.), Ordnung iiber die
Mitwirkung im bischéflichen Schulwesen des Bistums Miinster, Miinster 2006 (zit. als: MBM).

1% Zum Elternrecht vgl. den Abschnitt 2.2.2.1 ,Grundlagen und Rahmenbedingungen katholischer Schulen
nach dem CIC’, vgl. in diesem Zusammenhang auch bes. can. 793 § 1 CIC und den Abschnitt 2.2.2.2
,Staatliche Vorgaben fiir katholische Schulen’, hier insbes. auch Art. 6 Abs. 2 S. 1 GG.

Zur Erziehungsgemeinschaft vgl. bspw. Abschnitt 2.3.3 ,,Merkmale der religiosen Dimension der katholi-
schen Schule in kirchlichen und bischéflichen Stellungnahmen’.
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dass ,.ein padagogischer Gestaltungsfreiraum bleibt* (§ 29 Abs. 1 SchulG) bzw. ihre Frei-
heit und Verantwortung nicht ,,iiber das sachlich gebotene Maf3 hinaus* (§ 3 Abs. 2 MBM)
eingeschriankt wird. Die MBM nimmt gemif3 § 3 Abs. 2 MBM als zusétzlichen Rahmen
den Dienstvertrag auf.

Zudem konnen nach § 3 Abs. 5 MBM die Entscheidungen der Mitwirkungsorgane vom Bi-
schof aufgehoben werden, wenn sie dem Wesen und der Zielsetzung bischoflicher Schulen
widersprechen. Die Regelungen hinsichtlich der Mitglieder der Schulkonferenz entspre-
chen sich im Wesentlichen, ebenso die Aufgaben der Schulkonferenz. Als Besonderheit
der katholischen Schulen ist hervorzuheben, dass die Moglichkeit des Beschlusses, Anre-
gungen zur Schulseelsorge zu geben, besonders erwihnt wird (§ 5 Abs. 2 Satz 2 MBM).
Die Aufgaben von Lehrerkonferenz, Fachkonferenzen, Lehrerrat, Klassenkonferenz,
Schulpflegschaft, Klassen- und Jahrgangsstufenpflegschaft, Schiilervertretung, Schulleiter
und besondere Formen der Mitwirkung entsprechen sich im Wesentlichen (§ 65-74
SchulG; § 6-12 MBM). Hervorzuheben ist bei der MBM allerdings, dass des Ofteren die
Ziele der bischoflichen Schule erwihnt werden.

GroBere Unterschiede ergeben sich hinsichtlich der Mitwirkung beim Schultrdager. Im Fol-
genden werden nur die Unterschiede dokumentiert. Aus der Natur der Privatschule ergibt
sich das Recht auf Beteiligung der Schulkonferenz bei der ,,Entwicklung und Verfolgung
andersartiger, aber im Vergleich zu den offentlichen Schulen gleichwertiger Lehrziele*
(§ 15 Abs. 2 Satz 8 MBM). Zudem sollen die Konferenz der Schulleiter, die Arbeitsge-
meinschaft der Mitarbeitervertretungen und der Schulpflegschaftsvorsitzenden in iiber die
einzelne Schule hinausgehenden Angelegenheiten beteiligt werden.

,Dies gilt insbesondere fiir: 1. Eigenprigung des katholischen Schulwesens in freier Trégerschaft,
2. Anderung des Schulentwicklungsplanes fiir das katholische Schulwesen im Bistum Miinster, 3.
Anderung der Grundordnung fiir die Schulen des Bistums Miinster, 4. Anderung dieser Mitwir-
kungsordnung.” (§ 15 Abs. 4 MBM).

Hinsichtlich des passiven Wabhlrechts fiir die Mitwirkungsorgane enthélt § 16 Abs. 1 MBM
die zusitzliche Bestimmung, dass als Vertreter der Eltern nicht wiéhlbar ist, wer in der Aus-
ibung der kirchlichen Gliedschaftsrechte behindert ist.

2.2.2.3.3 Fazit

Das Bistum Miinster gehort zu den Schultridgern, die bewusst darauf verzichten, eigene
tragerschaftliche Ordnungen zu erstellen und so dem staatlichen Recht eine Auffangfunkti-
on fiir die tdgliche schulische Praxis zukommen lassen. Ein Grund mag darin liegen, dass
das Bistum Miinster als Triger der bischoflichen Schulen wie ,,die meisten konfessionellen
Freien Schulen* das Proprium katholischer Schulen ,,weniger in pidagogischen Methoden
oder eigenen Lehrinhalten* zu sehen, sondern den Fokus auf den ,,Kontext des Bildungs-

prozesses“ und die vom katholischen Glauben gepriigte Lehrerpersonlichkeit legen.'*®

1% vol. Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 23, Zitate ebd.
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2.2.3 Rechtliche Situation der Schulpastoral an katholischen Schulen und Schlussfol-
gerungen

Wohl wenig iiberraschend ist als Ergebnis festzuhalten, dass die rechtlichen Moglichkeiten
fiir Schulpastoral an katholischen Schulen diejenigen der staatlichen Schulen iibertreffen.
Selbstverstiandlich wird an katholischen Schulen konfessioneller Religionsunterricht erteilt
und stellt ebenso wie an den staatlichen Schulen einen wichtigen Bezugspunkt und eine
mogliche Ausgangsbasis fiir schulpastorales Handeln dar. Er ist unverzichtbarer Bestand-
teil des Unterrichts an einer katholischen Schule und kann nicht abgewihlt werden. Dies
zeigt u. a. den hohen Wert, der ihm an katholischen Schulen zugemessen wird.

Die Communio innerhalb der Kirche ist ein unverzichtbares Kennzeichen der Kirche als
Gemeinschaft der Glaubenden, eine Vernetzung der verschiedenen pastoralen Orte ist da-
her obligatorisch. Die katholische Schule kann demzufolge nur dann Kirche sein, wenn sie
den Kontakt mit den anderen kirchlichen Orten pflegt. Die Ermoglichung von Kontaktmog-
lichkeiten bspw. von Gemeindeseelsorgern, eine Offnung von Schule im Sinne der Zu-
sammenarbeit mit anderen kirchlichen Einrichtungen sowie eine Kooperation mit diesen
im Rahmen von Ganztagskonzepten entsprechen dem inneren Selbstverstidndnis der Kir-
che.

Schulgottesdienste und Schulgebet sind selbstverstindlich genau wie in der staatlichen
Schule rechtlich moglich. Schon allein weil der als sehr wertvoll angesehene Religionsun-
terricht auf Orte angewiesen ist, die es ermoglichen, Schiiler mit Formen gelebten Glau-
bens bekannt zu machen und ihnen eigene Erfahrungen mit Glaube und Kirche zu ermogli-
chen,"?” wird eine katholische Schule dem Schulgottesdienst und Schulgebet einen beson-
deren Stellenwert zukommen lassen miissen. In dhnlicher Weise wird die katholische
Schule die selbstverstdandlich auch hier rechtlich moglichen religiosen Schulwochen und
Tage religidser Orientierung fordern.

Im Gegensatz zu staatlichen Schulen, in denen die Durchfithrung des Schulgebetes bspw.
in der jeweils ersten Stunde des Tages in der Freiheit des einzelnen Lehrers liegt und den
Schiilern zumutbare Ausweichmoglichkeiten angeboten werden miissen, kann der Schul-
triger — wenn er das Schulgebet als unverzichtbaren Bestandteil der christlichen Erziehung
ansieht - ein solches Gebet aufgrund der in Artikel 2 Abs. 3 der Grundordnung festgelegten
Verpflichtung des Lehrers zur Unterstiitzung der Ziele des Schultriger und der in
§ 3 Abs. 2 des Schulvertrags geforderten Bejahung der Erziehungsziele durch die Erzie-
hungsberechtigten fiir Lehrer und Schiiler verpflichtend machen. Werden Schulgottes-
dienste oder ,Tage religioser Orientierung’ zu verbindlichen auBlerunterrichtlichen Schul-
veranstaltungen erklirt, haben die Schiiler gemidl § 5 Abs. 3 Schulvertrag daran teilzu-
nehmen.

In rechtlicher Hinsicht stellt die Ordnung iiber die Mitwirkung im bischoflichen Schulwe-
sen des Bistums Miinster formal sicher, dass die fiir das Engagement der Schulpastoral
wichtige Schulkonferenz keine dem Wesen und der Zielsetzung bischoflicher Schulen wi-

dersprechende Entschliisse durchsetzen kann.

7 Vgl. Sekretariat der DBK (Hg), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen 23-27.
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Die rechtlichen Moglichkeiten katholischer Schulen beziiglich der Schulpastoral konnen
freilich nur den Rahmen abstecken, der inhaltlich durch das Selbstverstiandnis der kirchli-
chen Schulen und dem sich daraus ergebenden Profil gefiillt werden muss.

Dieser Aufgabe stellt sich der folgende Abschnitt, der die inhaltliche Seite katholischer
Schulen und den sie tragenden Geist ndher betrachtet.

2.3 Katholische Schulen - ein besonderes Engagement der Kirche im schulischen Be-
reich

2.3.1 Fragestellung

Die katholische Kirche in Deutschland unterhilt eine groBe Anzahl eigener Schulen.'*® Sie
wird damit dem Auftrag des Konzils gerecht, das den katholischen Schulen eine wichtige
Stellung im Gesamt des kirchlichen Handelns zumisst und sie sowohl fiir die Gesellschaft
als auch fiir die Kirche als niitzlich ansieht.'* Daher sind von den Bischéfen und Gliubi-
gen ,.keine Opfer [sc. zu] scheuen, um den katholischen Schulen zu helfen, ihre Aufgabe
immer vollkommener zu erfiillen'*’. Dieser Herausforderung stellt sich das Bistum Miins-
ter, das sich aufgrund der hohen Dichte katholischer Schulen gerne als das deutsche Schul-

! Im eher kirchenfernen

bistum bezeichnet und hier wesentliche pastorale Chancen sieht.
Umfeld der neuen Bundesldnder sind katholische Schule oft Kristallisationspunkte kirchli-
chen Lebens und werden als sichtbare Prasenz von Kirche wahrgenommen und geschitzt.
Zudem stellen katholische Schulen als Institutionen wichtige dauerhafte Orte des Dialogs
der Kirche mit der Gesellschaft dar.'*?

Die vorliegende Arbeit, die eine mystagogische Schulpastoral grundlegen méchte und
zugleich nach ihren Realisierungsmoglichkeiten fragt, interessiert im Hinblick auf die ka-
tholischen Schulen besonders die Verwirklichungsmoglichkeiten fiir schulpastorales Han-
deln. Um die am Schulgeschehen Beteiligten zu Erfahrungen mit Gott hinfithren zu kon-
nen, ist neben den rechtlichen und organisatorischen Mdéglichkeiten ein Umfeld hilfreich,
in dem der Glaube im schulischen Alltag wirklich gelebt wird und in dem die Schiiler spii-
ren konnen, welche Relevanz der Glaube fiir das Leben haben kann. Wiinschenswert ist al-
so, dass der Glaube im gesamten Schulleben sowie in den unterschiedlichsten pddagogi-
schen Bemiihungen seinen Platz findet und nicht einfach funktional an die Schulpastoral

im engeren Sinne delegiert wird. Ein insgesamt durch den Glauben geprégtes Schulklima,

"% Im Schuljahr 1995/96 gab es in Deutschland insgesamt 1156 Katholische Schulen in freier Trigerschaft
(vgl. Ilgner, Rainer (Hg.), Handbuch Katholische Schule, Bd. 5. Verzeichnis der katholischen Schulen, Inter-
nate und Schiilerheime in freier Tragerschaft in der Bundesrepublik Deutschland, K6ln 21996, 178f).

¥ yl. GE 8.

“YGE .

Die Eltern erinnert das Konzil sogar ,.an ihre Pflicht, ihre Kinder, wann und wo sie die Moglichkeit haben,
katholischen Schulen anzuvertrauen, diese nach Kriften zu unterstiitzen und mit ihnen zum Wohl ihrer Kin-
der zusammenzuarbeiten.” (GE 8).

! vgl. Wollschliger, Karin, Bistum Miinster auf dem Kirchentag. Interaktiv in die Okumene, in: http:/www.
dioezesanbibliothek-muenster.de/index.php?myELEMENT=37920 (28.07.2009).

Das Bistum Miinster lag im Schuljahr 1995/96 mit 122 katholischen Schulen in freier Trigerschaft mit gro-
Bem Abstand an der Spitze der deutschen Bistiimer, gefolgt vom Erzbistum Koéln mit 89 Schulen (vgl. Ilgner
(Hg.), Handbuch Katholische Schule, Bd. 5, 179).

"2 Vgl. Lehmann, Karl, Schule als Ort wertbezogener und personal orientierter Erziehung, in: engagement 2
(2003), 106-115, hier 114.
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das sich auch im Unterricht und im Stil des Umgangs miteinander ausdriickt, trigt schon
pastorale Qualitdten in sich und unterstiitzt das Bemiihen einer mystagogischen Schulpas-
toral, Gotteserfahrungen zu ermoglichen.

Der folgende Abschnitt nimmt daher die Akzeptanz katholischer Schulen und an diese ge-
stellte Erwartungen in den Blick. Eine sich anschlieBende Beschreibung des Selbstver-
standnisses und der Zielsetzung katholischer Schulen aus lehramtlicher Sicht sowie eine
Skizze einiger fiir die Schulpastoral relevanter Aspekte katholischer Schulen in der pasto-
raltheologischen Diskussion bieten die Grundlage, konkrete Verwirklichungsformen und
Konzepte kritisch zu wiirdigen. Abschlieend werden in Abschnitt 2.3.6 Problemfelder be-

nannt und der sich ergebende Handlungsbedarf fiir die Schulpastoral aufgezeigt.

2.3.2 Akzeptanz katholischer Schulen und an sie gestellte Erwartungen

Katholische Schulen erfreuen sich groBer Beliebtheit, die Anmeldezahlen iibersteigen die
Kapazititen der katholischen Schulen deutlich.'® Ein wesentlicher Grund fiir die Eltern,
ihr Kind auf eine kirchliche Schule zu schicken, ist die Uberzeugung, dass diese eine gute
Schule sei. Darunter verstehen sie im allgemeinen eine Schule,

,»in der tiichtig gelernt wird, in der eine Atmosphére personlicher Zuwendung zum Schiiler besteht
und in der eine allgemein ethische wie auch auf die alltagspraktischen Tugenden zielende Erzie-
hung zumindest angestrebt wird.«'**

Zudem beobachtet Karl Lehmann, dass manche Familien, die schon seit Generationen kon-
fessionslos sind, ihre Kinder bewusst auf kirchliche Schulen schicken und dabei bisweilen
den Wunsch haben, iiber die religiose Erziehung ihrer Kinder in der Schule auch selbst ei-
nen Kontakt zum christlichen Glauben zu bekommen.'*’

Es gibt aber auch den ausdriicklichen Wunsch von Eltern, die selber praktizierende Chris-
ten sind, dass die katholische Schule sie in der christlichen Erziehung unterstiitzt und dass
sie gleichgesinnte Eltern in der Elternschaft einer kirchlichen Schule finden.'*°

Die Problematik der divergierenden Motivationen fiihrt bei der Suche nach der spezifi-
schen Eigenart katholischer Schulen zu Problemen. So beobachtet Paul Wehrle, dass die
Suche nach der spezifischen Eigenart katholischer Schulen durch zwei Versuchungen ge-
pragt ist:

»~aus dem Wunsch, ,ausgeprigt’ katholisch sein zu wollen, integralistischen Tendenzen nachzuge-
hen - oder auch aus dem Wunsch, iiberall ,anzukommen’ und verstanden werden zu wollen, [...]
letzen Endes die eigene Identitiit [sc. zu verspielen].<"*’

143 Vgl. Lehmann, Schule als Ort 110.

144 Vgl. Wehrle, Paul, Zur Identitit der katholischen Schule, in: Franz, Albert (Hg.), Glaube, Wissen, Han-
deln. Beitrdge aus Theologie, Philosophie und Naturwissenschaft zu Grundfragen christlicher Existenz (FS
fiir Philipp Kaiser), Wiirzburg 1994, 417-428, hier: 421.

'3 yol. Lehmann, Schule als Ort 113.

1 yol. Riittiger, Gabriele, Die Maria-Ward-Realschule in Bayern. Eine qualitative Interview-Analyse zur
Profilfrage der katholischen Schule in freier Tragerschaft, Wiirzburg 1994, 253-263.

147 Wehrle, Zur Identitdit der katholischen Schule 417.
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Erschwert wird diese Suchbewegung nach dem Profil kirchlicher Schulen zudem durch die
Zerlegung der Kirche

»in einzelne, relativ unabhéngige ,Service-Center’, die sich einerseits auf ihrem spezifischen Bran-
chenmarkt behaupten miissen und andererseits, teilweise untereinander, um kirchliche wie staatli-
che Ressourcenzuweisungen konkurrieren. De facto ko-existieren gegenwirtig etwa in Deutschland
eine durchaus nachgefragte Ritenkirche, eine stark krisengeschiittelte (klein-) gemeindliche In-
siderkirche, eine von ihr wegprofessionalisierte, iiberaus handlungsmichtige und personalstarke
,Sozialkirche’ und ein von all dem ziemlich weit entferntes kirchliches Bildungssystem weitgehend
ungestort und unverbunden nebeneinander her.

Bis auf die Gemeindekirche sind alle anderen kirchlichen Handlungssektoren iibrigens in ihren ge-
sellschaftlichen Teilmirkten relativ, manche sogar ausgesprochen erfolgreich und angesehen, so
etwa die katholischen Schulen [...]. Prekér geworden ist, soweit ich sehe, nicht ihre Existenz und
auch nicht, soweit absehbar, ihre Zukunft. Prekdr geworden ist vielmehr die Frage: Was haben sie
noch mit Kirche zu tun, auler dem Namen, einigen Klauseln in den Arbeitsvertrigen und dem
Kreuz im Klassenzimmer und Direktionsbiiro?'**

Vor einer Diskussion des Propriums katholischer Schulen ist festzuhalten, dass sie - ebenso
wie die anderen Schulen - die der schulischen Bildung eigenen Ziele sowie eine umfassen-

de menschliche Bildung verwirklichen'*’ und dabei selbstverstindlich die Eigengesetzlich-

150

keit der Unterrichtsficher und ihrer Methoden achten.””" Die katholische Schule ist zuerst

Schule und weist damit die kennzeichnenden Merkmale einer Schule auf,15 ! sie versucht

auf keine Weise den ,,Unterricht dem Zweck zu entfremden, der ihm in der Schulbildung

zukommt.“!>?

Die besondere Aufgabe der katholischen Schule sieht das Zweite Vatikanum darin

»einen Lebensraum zu schaffen, in dem der Geist der Freiheit und der Liebe des Evangeliums le-
bendig ist. Sie hilft dem jungen Menschen, seine Personlichkeit zu entfalten und zugleich der neu-
en Schopfung nach zu wachsen, die er durch die Taufe geworden ist. Ferner richtet sie die gesamte
menschliche Bildung auf die Heilsbotschaft aus, so daf§ die Erkenntnis, welche die Schiiler stufen-
weise von der Welt, vom Leben und vom Menschen gewinnen, durch den Glauben erleuchtet wird.
So erzieht die katholische Schule, indem sie sich den Anforderungen der Zeit gebiihrend auf-
schlieBt, ihre Schiiler dazu, das Wohl der irdischen Gemeinschaft wirksam zu fordern, und bereitet
sie zum Dienst an der Ausbreitung des Reiches Gottes, damit sie in einem vorbildhaften und apos-
tolischen Leben gleichsam zum Sauerteig des Heils fiir die menschliche Gemeinschaft werden.«'*?

Ausgehend von diesem Text arbeitete die Kongregation fiir das katholische Bildungswesen
1988 als das unterscheidende Merkmal katholischer Schulen die religiose Dimension her-
aus, die im pidagogischen Klima, der personlichen Entwicklung jedes Schiilers, der Her-
stellung einer Beziehung zwischen Kultur und Evangelium sowie in der Erhellung des

Wissens mit dem Licht des Glaubens zum Ausdruck kommen sollte.'>*

148 Bucher, Rainer, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte. Thesen zur Aufgabe einer
alten Institution in neuen Zeiten, in: engagement 2 (2005), 148-157, hier: 150.

9 yol. GE 8.

150 Vgel. Wehrle, Zur Identitdt der katholischen Schule 422.

! vgl. Kongregation fiir das katholische Bildungswesen, Die katholische Schule, Rom 1977, in: http:/www.
vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_19770319_catholic-school_ge.html
(27.02.2009), # 25.

12 Kongregation, Die katholische Schule # 38. Vgl. auch ebd. # 39.

'3 GE 8 (Hervorhebungen von cr).

'** Vgl. Congregation for catholic education, The religious dimension of education in a catholic school.
Guidelines for reflection and renewal, Rom 1988, in: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/
documents/rc_con_ccatheduc_doc_19880407_catholic-school_en.html (27.07.2009). # 1.
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Die Kongregation fiir das katholische Bildungswesen nimmt auch wahr, dass die katholi-
sche Schule bei der Wahrnehmung dieser Aufgaben mit vielfdltigen Schwierigkeiten kon-
frontiert ist.

,Die Schule ist zweifellos ein sensibler Kreuzungspunkt der Problematiken, die diesen unruhigen
Zeitabschnitt am Ende eines Jahrtausends bewegen. Die katholische Schule muf3 sich mit Kindern
und Jugendlichen auseinandersetzen, die die Schwierigkeiten der Gegenwart erleben. Sie sieht sich
hier Schiilern gegeniiber, die jeglicher Miihe ausweichen, unfihig sind zu Opfern und zu Bestén-
digkeit und die, meist schon von der Familie her, keine giiltigen Leitbilder haben. In zunehmendem
MaBe sind sie nicht nur gleichgiiltig oder nicht praktizierend, sondern lassen jegliche religiose oder
moralische Formung vermissen. Hinzu kommt bei vielen Schiilern und in den Familien das Gefiihl
einer tiefgreifenden Apathie beziiglich der ethischen oder religiosen Bildung, weswegen letztlich
das einzige Interesse und Verlangen gegeniiber der Katholischen Schule das ist, ein Zeugnis oder
hochstens noch eine qualifizierte Ausbildung und berufliche Befidhigung zu erhalten. Das eben be-
schriebene Klima ruft eine gewisse pddagogische Miidigkeit hervor, die mit der wachsenden
Schwierigkeit im gegenwértigen Kontext in eins geht, das Lehrer-Sein mit dem Erzieher-Sein zu
verbinden. !>’

Zudem ist zu beobachten, dass auch der langjdhrige Besuch einer katholischen Schule
nicht zwangsliufig positive Auswirkungen auf das religiose Leben der Jugendlichen hat."*
Aber auch wenn es unter den gegebenen Zeitstromungen'’ schwierig ist, eine Identitit der
katholischen Schule zu entwickeln und zu leben, sind katholische Schulen doch ein wichti-
ges Desiderat der Kirche. Ein Aufgeben der katholischen Schulen zugunsten eines passen-
der erscheinenden seelsorglichen Engagements bspw. in staatlichen Schulen ,,stiinde nicht
nur im Gegensatz zu den Weisungen des Konzils, sondern wire auch vom Verstidndnis der
eigentlichen Sendung der Kirche her keineswegs gerechtfertigt [...].«"*®

Da der heutige soziokulturelle Kontext die Gefahr birgt, Sendung und Eigenart der katholi-
schen Schule zu verdunkeln,"” wird im Folgenden anhand ausgewihlter kirchlicher Stel-
lungnahmen und pastoraltheologischer Publikationen eine Skizze des Selbstverstindnisses
der katholischen Schulen entworfen. Dabei orientiert sich die vorliegende Arbeit zunédchst
an den vier Merkmalen der religiosen Dimension der katholischen Schule, die von der
Kongregation fiir das katholische Bildungswesen herausgearbeitet wurden und in weiteren
kirchlichen Stellungnahmen konkretisiert werden. Daran schlieft sich eine kurze Skizze
ausgewdbhlter, fiir die Schulpastoral relevant erscheinender Aspekte katholischer Schulen in
der pastoraltheologischen Diskussion sowie eine exemplarische Darstellung von konkreten
Verwirklichungsformen und padagogischen Konzepten an. Die Beschiftigung mit den ver-
schiedenen Aspekten des Selbstverstindnisses der katholischen Schulen und deren konkre-
ten Verwirklichungsformen und piddagogischen Konzepten ermoglicht es, verschiedene
Problemfelder zu benennen, einen notwendigen Handlungsbedarf zu umreien und Erwar-

tungen an die Schulpastoral zu formulieren.

13 Kongregation fiir das katholische Bildungswesen, Die katholische Schule an der Schwelle zum dritten
Jahrtausend, Rom 1997, in: http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_
ccatheduc_doc_27041998_school2000_ge.html (27.07.2009), # 6.

1% yol. Congregation, The religious dimension # 19.

7 Vgl. hierzu Kapitel 4 ,Womit Schulpastoral rechnen muss. Ein Blick auf gesellschaftliche Vorgaben, le-
bensgeschichtliche Aufgaben, Wertvorstellungen, Gottesbilder und Kirchlichkeit der am Schulgeschehen Be-
teiligten’.

1% Kongregation, Die katholische Schule # 23.

1% yol. Kongregation, Die katholische Schule an der Schwelle # 10.
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2.3.3 Merkmale der religiosen Dimension der katholischen Schule in kirchlichen und

bischoflichen Stellungnahmen

Schulpastorale Bemiihungen, den am Schulgeschehen Beteiligten Erfahrungen mit Gott zu
eroffnen, werden durch ein vom Glauben geprigtes Umfeld der Schule erleichtert. Inwie-
weit Aussagen zu den Zielen und Aufgaben der katholischen Schule romischer Dokumente
und deutscher Bischofe - besonders in der Person des ehemaligen Vorsitzenden der deut-
schen Bischofkonferenz, Kardinal Lehman'® - dieses Anliegen stiitzen, untersucht der fol-
gende Abschnitt.

2.3.3.1 Pddagogisches Klima

,,vom ersten Moment an, indem ein Schiiler seinen Fuf} in eine katholische Schule setzt, muss er
den Eindruck gewinnen, dass er eine neue Umgebung betritt, die durch das Licht des Glaubens er-
leuchtet ist und ihre eigenen Charakteristika hat. Das Konzil bezeichnet dies als eine vom evange-
liumsgemiBen Geist der Liebe und Freiheit durchdrungene Umgebung.“'®'

Mit diesen anspruchsvollen Worten beschreibt die Kongregation fiir das katholische Bil-
dungswesen das anzustrebende Ideal des piddagogischen Klimas'® der katholischen Schu-
le. Um diesem Ideal niher kommen zu kdnnen, bedarf es einer Schulgemeinschaft, in der

»alle Mitglieder der Schulgemeinschaft - wenn auch in verschiedenen AusmafBen - ausdriicklich
und gemeinsam an der christlichen Schauweise teilhaben, so daB3 die Grundsitze des Evangeliums
zu ihren Erziehungsregeln, ihrem inneren Handlungsantrieb und zu ihrem Endzweck werden.*'®®

Diese Schulgemeinschaft muss sich um ein Klima bemiihen, ,,das dem Schiiler hilft, seinen
Glauben mit immer tieferem Verstdndnis zu leben und allméhlich eine Gesinnung zu er-
werben, die ihn befédhigt, die Verpflichtungen seiner Taufe auf sich zu nehmen.“'* Grund-
lage hierfiir ist das Bewusstsein der lebendigen Gegenwart Jesu Christi, ,,der uns auch heu-
te auf unserem Lebensweg als wirklicher Lehrer begleitet und der der ewig vollkommene
Mensch ist, in dem alle menschlichen Werte ihre Erfiillung finden.*'%

Der dauernde Bezug auf das Wort Gottes und die hiufige Begegnung mit der Person Jesu
Christi ist der Brennpunkt der katholischen Schule.'® Hier liegt die differentia specifica
der katholischen Schule, die ansonsten wie die anderen Schulen ist. 1%

In der katholischen Schule kommt dem Aspekt der Gemeinschaft aus dem Wesen des
Glaubens selbst ein besonderer Stellenwert zu,168 da Gott die Menschen zu einer Gemein-
schaft im Glauben zusammenfiihrt.'® Insofern wird das gemeinsame, im Geist des Evan-
geliums von allen Mitgliedern der Schulgemeinschaft (Lehrern, Schiilern, Eltern, weiteren

Mitarbeitern) gelebte Engagement ,,schon von selbst ein Zeugnis, das nicht nur Christus in

1% Karl Kardinal Lehmann war von 1987 bis 2008 Vorsitzender der Deutschen Bischofskonferenz.
1! Congregation, The religious dimension # 25 (Ubersetzung cr).

12 Der englische Begriff lautet ,.educational climate* (Congregation, The religious dimension # 1).
19 Kongregation, Die katholische Schule # 34.

" Ebd. # 47.

195 Congregation, The religious dimension # 25 (Ubersetzung cr).

1% v ol. Kongregation, Die katholische Schule # 55.

17V gl. Congregation, The religious dimension # 47.

1% vol. Kongregation, Die katholische Schule # 54.

1% vel. LG 9.
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der Gemeinschaft aufbaut, sondern ausstrahlt und zum Zeichen fiir viele wird.“!" Die ka-
tholische Schule macht so durch ihre bloBBe Existenz die christlichen Werte und den Glau-
ben in der pluralistischen Gesellschaft sichtbar und bietet sie als Lebens- und Verstehens-
hilfe an.'”!

Sie versteht das vermittelte Wissen nicht als Mittel der Selbstbehauptung, sondern als eine

172 71dem leistet sie einen Dienst fiir die Kir-

Verpflichtung zum Dienst an den Menschen.
che, indem sie diese im schulischen Bereich prisent hilt.'” Die katholische Schule kann
weiterhin exemplarisch die lebenspriagende Kraft des christlichen Glaubens und seine Be-
wihrung in der Auseinandersetzung mit den Erfahrungen und Fragen der Schiiler aufzei-
gen.'” Dariiber hinaus soll sie selbst Kirche sein, indem sie ein Ort der Evangelisierung,
des authentischen Apostolats und der Seelsorge ist. Grundlage der katholischen Schule ist
die Sendung der Kirche und das Basieren auf einem Erziehungsverstindnis, in dem Glau-
be, Kultur und Leben vereint sind.'” Um ihren vielfiltigen Aufgaben nachgehen zu kon-
nen, ist es fiir die katholische Schule unabdingbar aus den Quellen des Glaubens zu schop-
fen: ,,aus der Heilsbotschaft Christi, wie sie in der Heiligen Schrift, in der Uberlieferung,
besonders in der Liturgie und den Sakramenten erscheint, aber auch im Zeugnis der Men-
schen, die danach gelebt haben und danach leben.«!'’

Karl Lehmann sieht hier die groBe Chance, die Schiiler nicht nur mit dem christlichen
Glauben bekannt zu machen, sondern sie auch in die Kultur des Gespriches mit Gott ein-
zufithren. Wichtige Ziele in diesem Zusammenhang seien ein angemessenes Verhalten im
Kirchenraum, der Vollzug elementarer liturgischer Handlungen, die gemeinsame Feier des
Kirchenjahres, die Kenntnis der Gebetstraditionen der Kirche sowie die Hinfiihrung zum
humanen Engagement. Katholische Schulen kénnten auf diese Weise fiir Schiiler und El-
tern zu Orten der Begegnung mit christlichem Leben und Kirche werden und so das ver-
wirklichen, was die deutschen Bischofe in ihrem Dokument Zeit zur Aussaat fiir eine mis-

«l7 ..
47 und ,Rdume der

«179

sionarische Kirche als wichtig erachten:!”’ ,Biotope des Glaubens

Einiibung, der Erprobung und Bewihrung des christlichen Glaubensweges

' Kongregation, Die katholische Schule # 61.

1 'ygl. ebd. # 62.

172 ygl. ebd. # 56.

'3 ygl. ebd. # 62.

1" yol. Lehmann, Schule als Ort 113f.

'3 ygl. Congregation, The religious dimension # 33f.

Zur Frage der Beziehung zwischen Glaube, Kultur und Leben vgl. Abschnitt 2.3.3.4 ,Herstellung einer Be-
ziehung zwischen Kultur und Evangelium’.

17 Kongregation, Die katholische Schule # 54.

"""V gl. Lehmann, Schule als Ort 113f.

178 Sekretariat der DBK (Hg.), Zeit zur Aussaat. Missionarisch Kirche sein (Die deutschen Bischofe 68),
Bonn 2000, 25.

17 Sekretariat der DBK (Hg.), Zeit zur Aussaat 25.
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2.3.3.2 Personliche Entwicklung jedes Schiilers

Angesichts des kulturellen Pluralismus liegt es der Kirche am Herzen, ,,selbststindige und
verantwortungsbewufte Personlichkeiten heranzubilden, die dem ldhmenden Relativismus

(180
“*" Beson-

widerstehen und gemif3 den Anforderungen des Taufgelobnisses leben kénnen.
dere Aufmerksamkeit widmet die katholische Schule der Formung einer ganzheitlichen
christlichen Personlichkeit. Sie ist sich der Notwendigkeit eines bestindigen Bekehrungs-
ablaufs bewusst, in dem der Mensch das von Gott in ihm Angelegte in seinem Leben zu
verwirklichen lernt. Ein wichtiges Anliegen ist ihr zudem die Uberwindung eines (iiber-
steigerten) Individualismus. Die Schiiler sollen im Licht des Glaubens ihre Berufung zur
Zusammengehorigkeit mit anderen Menschen entdecken, die sie zum Einsatz fiir eine men-
schenwiirdige Welt herausfordert. Des Weiteren mochte sie die Schiiler zu einem stidndigen
und personlichen Dialog mit Gott ermutigen, der sie zuerst personlich angesprochen hat.'®!
Dieses personliche Gesprich mit Gott sieht Kardinal Lehmann als identitétsstiftend fiir die
Menschen und als konstitutiv fiir katholische Schulen an. Auch wenn auflerhalb der Kirche
Gottesbegegnungen moglich sind, versteht er die Kirche als bevorzugten Ort der Gottesbe-
gegnung, da in ihr diese Begegnung thematisiert werde und sie der Ort des unaufhorlichen
Gespriches mit Gott sei. Da katholische Schulen kirchliche Schulen sind und so an der
Sendung der Kirche teilhaben, zieht er hinsichtlich ihrer Identitit folgendes Fazit:'®

»Wenn wir Kirche primir als Ort des Gespridches mit Gott verstehen, dann ist eine kirchliche Schu-
le eine Schule, die bewusst an diesem Gespridch mit Gott teilnimmt, die Bildung und Erziehung in
das Gesprich mit Gott einbezieht und so selbst zum Ort der Gottesbegegnung wird. Im Gespréich
mit Gott finden eine kirchliche Schule und die sie tragende Erziehungsgemeinschaft ihre Identitiit.
Diese kirchliche Identitédt konkretisiert sich zunédchst im alltéiglichen Miteinander, vor allem im Re-
spekt vor der unverlierbaren Wiirde, die jedem Einzelnen als Ebenbild Gottes unabhiingig von jeder
Leistung zukommt.“'®’

Die Identitdt der katholischen Schule konkretisiert sich nach Kardinal Lehman darin, dass
sie nicht nur den Schiilern, sondern auch Lehrern und Eltern Hilfen fiir das Gespriach mit
Gott anbietet. Der Glaube sei zwar nicht machbar; lehr- und lernbar sei aber die Kultur ei-
nes Gespriches mit Gott, die eingeiibt werden miisse.'®

Die Verwurzelung der katholischen Schule im Evangelium beinhaltet auch den Grundsatz,
dass kein menschlicher Akt vor dem Gewissen oder vor Gott indifferent ist. Konsequenzen
dieser Einstellung sind bspw. ein Verstdndnis der schulischen Arbeit als Pflicht, die mit
gutem Willen, Mut und Ausdauer auch bei Schwierigkeiten verrichtet wird; Respekt vor
den Lehrern; Loyalitdt mit und Liebe zu den Mitschiilern sowie Offenheit, Toleranz und
Giite in allen Beziehungen. So konnen fiir die religiose Dimension des Lebens offene
Schiiler zu der Entdeckung gefiihrt werden, dass der Wille Gottes in der tdglichen Arbeit
und den tédglichen zwischenmenschlichen Begegnungen zu finden ist. Dieses Erziehungs-

ziel der katholischen Schule hat eine besondere Bedeutung fiir die personliche Entwick-

1% Kongregation, Die katholische Schule # 12.

'8l vol. Kongregation, Die katholische Schule # 45, 55.
182 Vol. Lehmann, Schule als Ort 112f.

'8 Ebd. 113.

"% vgl. ebd. 113f.
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lung jedes Schiilers, da ein Fehlen dieser religiosen Dimension dazu fiihren kann, dass die

Schiiler die besten Jahre ihres Lebens auf einem nur oberfléichlichen Niveau verbringen.'®

2.3.3.3 Erhellung des Wissens mit dem Licht des Glaubens

Die katholische Schule achtet selbstverstiandlich die Eigengesetzlichkeit und die Methoden
der verschiedenen Fachgebiete menschlichen Wissens, zugleich aber sieht sie in den wis-
senschaftlichen Fachgebieten nicht nur den anzueignenden Wissensstoff, sondern auch zu
entdeckende Werte und Wahrheiten. Das Erforschen der einzelnen Wissensstoffe richtet
den Schiiler durch die Hilfe des christlichen Fachlehrers auf die Suche der vollen Wahrheit
aus. Die katholische Schule trigt dazu bei, dass die Schiiler in den Errungenschaften von
Wissenschaft und Technik ein Mittel sehen, Gott und den Menschen besser kennenzuler-
nen.'® Die intellektuelle Arbeit darf nicht vom christlichen Leben getrennt werden, viel-
mehr regt das Licht des christlichen Glaubens das Begehren an, das von Gott geschaffene
Universum kennenzulernen und weckt die Liebe zur Wahrheit, die sich nicht mit Ober-
flachlichkeiten im Lernen und Urteilen zufrieden gibt. Es wire bedauernswert, wenn Schii-
ler an katholischen Schulen in ihrer oft schwierigen und anstrengenden Arbeit nicht die re-
ligiose Dimension dieser Arbeit kennenlernen wiirden, die sie in ihren Schulleistungen an-
spornen und ihre christliche Personlichkeit prigen kann sowie zugleich iibernatiirliche
Verdienste schenkt.'®’

Nicht nur der Religionsunterricht, sondern auch die anderen Ficher'™ bieten gerade an ei-
ner katholischen Schule die Chance, ein Gesamtbild des erlosungsbediirftigen Menschen
zu entwerfen und dabei die religiose Dimension zu beriicksichtigen. Die Aufgabe des Un-
terrichts ist ferner darin zu sehen, den Schiilern das Wesen des Menschen, das in seiner
korperlichen und geistigen Natur sowie seiner unsterblichen Seele besteht, ndher zu brin-
gen. Gerade die religiose Dimension ermdoglicht ein wahrhaftiges Verstandnis des Men-
schen und seiner Wiirde, die nicht zuletzt darin wurzelt, dass der Mensch seinen Ursprung
in Gott hat und in Gott zugleich sein letztes Ziel findet.

Werden die Féacher im oben genannten Sinne unterrichtet, ergeben sich viele Ankniip-
fungspunkte fiir den Religionsunterricht und es wird ein erster Beitrag zur Herstellung ei-

ner Beziehung zwischen Kultur und Evangelium geleistet.'®

'8 v ol. Congregation, The religious dimension # 47-48.

1% vol. Kongregation, Die katholische Schule # 39-46.

87y gl. Congregation, The religious dimension # 49.50.54.

Hinsichtlich der religiosen Dimension verweist das Dokument auf Gen 3,19 ,,Im Schweifle deines Angesichts
sollst du dein Brot essen® und Lk 9, 23 ,,nehme tiglich sein Kreuz auf sich*.

'8 Ausdriicklich genannt und teils weiter ausgefiihrt werden die folgenden Fiicher bzw. Wissensgebiete:
Anthropologie, Biologie, Psychologie, Soziologie, Philosophie, Naturwissenschaften, Technologie, Ge-
schichte, Literatur, Kunst und Piddagogik. Eine Bereicherung auch in religioser Hinsicht stellt der interdiszi-
plindre Austausch dar (vgl. Congregation, The religious dimension # 51-65).

'8 vy ol. Congregation, The religious dimension # 55-65.

Eine ausfiihrliche Darstellung des Beitrags der einzelnen Ficher zur Synthese von Kultur und Glaube bietet:
Kasper, Helmut, Der Bildungsauftrag der katholischen Schule: Synthese von Kultur und Glauben, in: Ilgner,
Rainer (Hg.), Handbuch Katholische Schule, Bd. 2, Pddagogische Beitrige, Heft 10, Koln 1992, 40-50.
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2.3.3.4 Herstellung einer Beziehung zwischen Kultur und Evangelium

2.3.3.4.1 (Missionarische) Bemiihungen angesichts des Bruches zwischen Evangelium
und Kultur

Der 1975 von Papst Paul VI. beschriebene ,,Bruch zwischen Evangelium und Kultur
«191

<190 ist

auch aktuell ,,ohne Zweifel das Drama unserer Zeitepoche

»-Man mul} somit alle Anstrengungen machen, um die Kultur, genauer die Kulturen, auf mutige

Weise zu evangelisieren. Sie miissen durch die Begegnung mit der Frohbotschaft von innen her er-

neuert werden. Diese Begegnung findet aber nicht statt, wenn die Frohbotschaft nicht verkiindet
. «192

wird.

Der Herausforderung des Bruches zwischen Evangelium und Kultur stellt sich die heutige
Pastoral in vielfiltiger Weise. Dieser Bruch veranlasst die Kirchen zu einem verstéarkten
Einsatz im Medienbereich, ,,zu einer umfassenden Re-Vision ihrer Kommunikationsar-
beit.“!** Im Bereich der J ugendarbeit versucht die Kirche mit der Errichtung von Jugend-
kirchen einen ,,Briickenschlag zwischen aktueller Jugendkultur und christlicher Bot-
schaft“!**, Offene Kirchenrdaume, in die Passanten einfach kurz eintreten konnen, tragen
dazu bei, Menschen auch heute mit dem Evangelium in Kontakt zu bringen.'”> Durch
geistliche Konzerte werden moderne Menschen angesprochen, die herkommlichen kirchli-
chen Veranstaltungen distanziert gegeniiberstehen, aber ein intensives Interesse am geistli-
chen Raum und an geistlicher Musik haben.'®® Auch kirchliche Museen sind eine Hilfe,
den Bruch zwischen Evangelium und Kultur zu iiberwinden."”’ Citypastoral 1ddt Menschen
im Voriibergehen ein, das Evangelium kennenzulernen und ermoglicht so einen Dialog mit
der Kultur."®

Dem Auftrag, konstruktiv mit dem Bruch zwischen Evangelium und Kultur umzugehen
und die Kultur zu evangelisieren, stellt sich besonders die missionarische Pastoral. So stellt
Kardinal Lehmann fest: ,,Seit einiger Zeit hat das Wort ,missionarisch’ geradezu Hochkon-

Mit der Bedeutung der Philosophie an der katholischen Schule beschiftigt sich ein ganzes Themenheft im
Handbuch der katholischen Schule: Anzenbacher, Arno, Philosophie und Katholische Schule, in: Ilgner, Rai-
ner (Hg.), Handbuch Katholische Schule, Bd. 2, Pidagogische Beitridge, Heft 4, Koln 1992.

190 paul VL., Apostolisches Schreiben ,,Evangelii nuntiandi“, Rom 1975, in: http://www.dbk.de/imperia/md/
content/schriften/dbk2.vas/ve_002.pdf (27.07.2009), # 20.

1 paul VL, Apostolisches Schreiben ,, Evangelii nuntiandi* # 20.

"2 Ebd.

'3 Verst, Ludger, 10 Folgen zum Thema Medienpastoral. 1. Einfithrung: Der "dramatische Bruch zwischen
Evangelium und Kultur", Frankfurt 2004, in: http://www.kath.de/aktuell/serien/medienpastoral/medienpastoral 1 .htm
(28.07.2009).

Vgl. auch: Verst, Ludger, Medienpastoral. Bericht iiber ein Projekt. Mit einem Vorwort von Medienbischof
Friedrich Ostermann, Kevelaer 2003.

194 Heck, Oliver, Tabgha - Jugendkirche Oberhausen. Vom Briickenschlag zwischen Evangelium und
Jugendkultur, in: Urban, Christoph/ Rieg, Timo (Hg), Das vergessene Jahrzehnt. Kinder - Jugend - Gottes-
dienst, Bochum 2004, 296-302, hier: 297.

%3 ygl. Sekretariat der DBK (Hg.), Missionarisch Kirche sein. Offene Kirchen - Brennende Kerzen - Deu-
tende Worte (Die deutschen Bischofe 72), Bonn 2003, 7.

1% vgl. Geismann, Wilm, Offene Kirchen und Musik, in: Erzbischofliches Seelsorgeamt Freiburg im Breis-
gau (Hg.), Freiburger Materialdienst fiir die Gemeindepastoral 2 (2004), 23-26, hier: 23.

®7 Vgl. Scheele, Paul-Werner, Erdffaung des "Museums am Dom" am 6. Miirz 2003, in: http://www.bistum-
wuerzburg.de/bwo/dcms/sites/bistum/bistum/bischof_em/box/vortraege/06_03_2003.html 27.07.2009).

198 Vgl. Meisner, Joachim Kardinal, Citypastoral. Katholische Kirche in Bonn, K6ln 2004, in: http://www.
citypastoral-bonn.de/konzept/cp-bn-konzept2004.pdf (28.07.2009), 2-3.
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junktur.“199 Diese Aussage Kardinal Lehmanns wird allein durch einen Blick ins Internet
bestitigt, knapp 54.000mal findet ,google’ diesen Begriff.200 Ein Blick in aktuelle Publika-
tionen und kirchliche Verlautbarungen erhirtet diesen Eindruck. *°' Es ist ein Verdienst der
franzosischen Bischofe mit ihrem Dokument ,,Proposer la foi* diesen Prozess einer missi-
onarischen Pastoral angestolen zu haben, der auch in Deutschland viel Beachtung findet
und den die deutschen Bischofe mit ihrem Dokument ,,Zeit zur Aussaat aufnehmen.’”
Die franzosischen Bischofe nehmen ,,nicht nur den oft beklagten Bruch zwischen christli-

cher Kultur und moderner profaner Kultur*®

wahr, sondern konstatieren ,,noch grundle-
204
“. Die deut-

schen Bischofe heben die Notwendigkeit der Briicke zwischen Kultur und Evangelium

gender ein betrdchtliches Defizit an elementarer christlicher Unterweisung

hervor, da ,,die Botschaft, dass Gott uns Raum gibt und dass er gekommen ist, um bei uns
Raum zu finden, [...] letztlich Sinn und Hoffnung jeder menschlichen Kulturleistung [sc.
ist]«,

Die obigen Uberlegungen geben einen ersten Eindruck, wie sehr die Beobachtung des
Bruchs zwischen Evangelium und Kultur Papst Paul VI. rezipiert wurde und wie vielfiltige

Handlungsperspektiven zu dessen Uberwindung entwickelt wurden.

2.3.3.4.2 Bedeutung fiir die katholische Schule

In diesem vielfiltigen Bemiihungen um die Uberwindung des Bruchs zwischen Evangeli-
um und Kultur kommt der katholischen Schule eine exemplarische Bedeutung zu, da in ihr
,junge Menschen herangebildet werden, die durch ihre christliche Uberzeugung, wo immer
sie titig sein werden, die Gesellschaft nachhaltig mitprigen konnen.“**® Hilfreich ist hier-

fiir das sich aus der Synthese der wissenschaftlichen Arbeit mit dem Glauben ergebende

1% Sekretariat der DBK (Hg.), Umkehr zum Leben fiir alle. Ursprung und Tragweite der missionarischen

Grunddimension des christlichen Glaubens. Eroffnungsreferat von Karl Kardinal Lehmann bei der Herbst-

Vollversammlung der Deutschen Bischofskonferenz in Fulda (Der Vorsitzende der DBK 25), Bonn 2004, 3.

20 etzter Zugriff am 02.08.2009.

2! Vgl. auf lehramtlicher Seite z. B.:

»  Sekretariat der DBK (Hg.), Den Glauben anbieten in der heutigen Gesellschaft. Brief an die Katholiken
Frankreichs von 1996 (Stimmen der Weltkirche 37), Bonn 2000.

»  Sekretariat der DBK (Hg.), Katechese in verdnderter Zeit (Die deutschen Bischofe 75), Bonn 2004.

»  Sekretariat der DBK (Hg.), Missionarisch Kirche sein.

»  Sekretariat der DBK (Hg.), Zeit zur Aussaat.

Vgl. in der wissenschaftlichen Diskussion z. B.:

» Biinker, Arnd, Missionarisch Kirche sein? Eine missionswissenschaftliche Analyse von Konzepten zur
Sendung der Kirche in Deutschland (Reihe: Theologie und Praxis, Bd. 23), Miinster 2005.

> Sellmann, Matthias (Hg.), Deutschland - Missionsland. Zur Uberwindung eines pastoralen Tabus (QD
206), Freiburg 2004.

»  Vellguth, Klaus (Hg.), Missionarisch Kirche sein. Erfahrungen und Visionen, Freiburg 2002.

202 ygl. Wucherpfennig, Ansgar, Missionarische Kirche im Neuen Testament. Paulus, Lukas und die Pasto-

ralbriefe als Stationen einer Entwicklung innerhalb des frithen Christentums, in: GuL 76 (2003), 434-445.

Die grundsitzlichen Uberlegungen fiihren die deutschen Bischofe mit den konkretisierenden Dokumenten

»~Missionarisch Kirche sein* und ,,Katechese in veridnderter Zeit* (Literaturangaben FN 195 bzw. 201).

23 Sekretariat der DBK (Hg.), Den Glauben anbieten 78 (Hervorhebung von cr).

** Ebd. 78.

2% Sekretariat der DBK (Hg.), Zeit zur Aussaat 31.

%% Ebd. 31.
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Gespiir fiir den Glauben als intellektuell redlich zu bedenkenden und zu verantwortenden
Akt

In ihrer Aufzdhlung der vier Anforderungen an die religiose Dimension als dem unter-
scheidenden Merkmal katholischer Schulen stellte die Kongregation fiir das katholische
Bildungswesen 1988 die Herstellung einer Beziehung zwischen Kultur und Evangelium an
die dritte Stelle.””®

Im Gegensatz zu diesem Dokument habe ich in der vorliegenden Arbeit diesen Punkt be-
wusst an die vierte Stelle gesetzt, da - wie die obigen Uberlegungen verdeutlichen - die
Uberwindung dieses Bruches das Ziel vielfiltiger pastoraler Bemiihungen ist. Im Bereich
der katholischen Schule trigt das padagogische Klima, die personliche Entwicklung jedes
Schiilers und die Erhellung des Wissens mit dem Licht des Glaubens®” gerade zu der
Uberwindung dieses Bruchs bei. Aufgabe und Ziel der katholischen Schule bestehen darin,

,,eine harmonische Zusammenschau zwischen Kultur und Glauben sowie zwischen Glauben und
Leben herzustellen, eine Synthese also, die sich im Lichte des Glaubens durch die Aneignung der
Bildungsgiiter auf den verschiedenen Gebieten des weltlichen Wissens vollzieht, und durch die
Entfaltung der Tugenden, die den Christen kennzeichnen.**'’

Die Synthese von Glaube und Kultur sowie von Glaube und Leben ist also gerade das Ziel
der katholischen Schule, welches sie mit den oben genannten Mitteln zu erreichen sucht.
So betont die Kongregation fiir das katholische Bildungswesen:

,Der Unterricht, der sich auf die Aneignung objektiver Werte griindet, beschrinkt sich in seiner
apostolischen Aufgabe nicht auf die Synthese zwischen Glauben und Kultur, sondern sucht im
Schiiler eine personliche Synthese zwischen Glauben und Leben zu bewirken.* *'!

Ein Unterricht, der die Synthese von Glauben und Kultur zu seinem durchgéngigen Anlie-
gen macht, indem er die Schiiler bspw. anleitet, die Auseinandersetzung mit den verschie-
densten Wissensgebieten als Teil einer umfassenden Wahrheitssuche zu begreifen und
nach einer ganzheitlichen Wirklichkeitssicht zu suchen, ist eine wichtige Voraussetzung
fiir die Vermittlung der Synthese von Glauben und Leben. Diese Vermittlung ist heute auf-
grund der sinkenden Erziehungskraft der Familie, des Wertepluralismus, des nivellieren-
den Einflusses der Massenmedien und der unterschiedlichen Einwirkungen anderer Miter-
zieher in der Jugendkultur und in der Werbung zum einen duflerst notwendig, zum anderen
aufgrund der verinderten Voraussetzungen auch sehr schwierig.”'*

Gelingt es in einem ersten Schritt, den Bruch von Evangelium und Kultur zumindest an-
satzweise zu liberwinden, sind gute Voraussetzungen fiir die Vermittlung einer Synthese
von Glauben und Leben, kurz fiir ein Leben im Geiste Christi gegeben. Ein solches Leben
kann Ausstrahlungskraft gewinnen und so einen Beitrag zu einer missionarischen Pastoral

darstellen.

207 Vgl. Kasper, Der Bildungsauftrag der katholischen Schule 40f.

% vgl. Congregation, The religious dimension # 1.

Vgl. hierzu auch Abschnitt 2.3.2 , Akzeptanz katholischer Schulen und an sie gestellte Erwartungen’.
2% vgl. Congregation, The religious dimension # 1.

*19 Kongregation, Die katholische Schule # 37.

' Kongregation, Die katholische Schule # 44.

12 Vgl. Wehrle, Zur Identitiit der katholischen Schule 422f.
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2.3.3.5 Fazit

Als wichtige Charakteristika katholischer Schulen werden von lehramtlicher Seite insbe-
sondere das Bemiihen um ein fiir den Glauben forderliches Klima und die Begegnung mit
dem Wort Gottes und der Person Jesu Christi angesehen. So konne eine vom Evangelium
getragene Gemeinschaft entstehen und katholische Schule ein Ort der Begegnung mit
christlichem Leben und Kirche werden.

Schulpastoral an katholischen Schulen darf daher mit einer Atmosphire rechnen, die es ihr
erleichtert, Gespriachsangebote, religiose Veranstaltungen oder liturgische Feiern anzubie-
ten und durchzufiihren. Gleichzeitig ist sie aufgefordert, ihren Beitrag zu einem dem Glau-
ben forderlichen Klima einzubringen. Dies kann bspw. durch die Ermoglichung der Erfah-
rung der Sinnhaftigkeit von Gemeinschaft und der Forderung des christlichen Geistes in ih-
ren Veranstaltungen geschehen. Sie weill sich verbunden mit dem Anliegen der Katholi-
schen Schule, zur Formung einer christlichen Personlichkeit beizutragen, die sich bspw. in
der Uberwindung eines iibersteigerten Individualismus zugunsten der Ubernahme von
Verantwortung fiir die Gemeinschaft konkretisiert.

Gerade eine mystagogische Schulpastoral, deren Ziele die Erfahrung Gottes ist, wird die
von einer katholischen Schule erwartete Forderung einer personlichen Beziehung zu Gott
gerne unterstiitzen und erhalt hier zugleich implizit einen Auftrag fiir dieses Engagement.
In der Aufgabe katholischer Schulen dazu beizutragen, den Willen Gottes in der tdglichen
Arbeit zu finden, kann sich die Schulpastoral wieder finden und aktiv mitarbeiten.

Das Anliegen der katholischen Schulen, im Fachunterricht neben dem anzueignenden Wis-
sensstoff auch Werte und Hilfen bei der Suche nach der Wahrheit des Menschen und Got-
tes zu vermitteln, fordert ein fiir die mystagogische Schulpastoral forderliches Klima, Gott
in allen Dingen und im alltidglichen Leben zu entdecken und fordert gleichzeitig die Kom-
petenz des Schulseelsorgers heraus, den am Schulgeschehen Beteiligten bei dieser Suche
zu helfen.

Von dem Bemiihen der katholischen Schule um ein Bewusstsein fiir die Beziehung zwi-
schen Kultur und Evangelium kann Schulpastoral einerseits profitieren, da schon im Unter-
richt der intellektuelle Boden bereitet wird, der die Moglichkeit einer Suche nach Erfah-
rungen mit Gott als plausibel erscheinen ldsst und so eine Motivation zur Suche nach Got-
teserfahrungen darstellen kann. Andererseits wird auch sie den einzelnen am Schulgesche-
hen Beteiligten Hilfen anbieten, ihre je personliche Synthese zwischen Glauben und Leben
zu finden und zu leben.
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2.3.4 Fiir die Schulpastoral relevante Aspekte katholischer Schulen in der pastoral-
theologischen Diskussion

Ein Blick auf die pastoraltheologische und religionspddagogische Diskussion um das
Selbstverstindnis und die Zielsetzung katholischer Schulen kann sich nicht der Aufgabe
stellen, diese Auseinandersetzung nur annihernd zu beschreiben.?!* Im Rahmen der Suche
nach Realisierungsmoglichkeiten von Schulpastoral, die iiber rechtliche und organisatori-
sche Fragen hinaus besonders auch die Bedingungen des Umfeldes beachtet, ist vor allem
die Frage von Interesse, inwieweit Profilelemente einer katholischen Schule eine gute
Ausgangsbasis fiir Schulpastoral darstellen. Die mogliche Bedeutung fiir die Schulpastoral
ist somit das Auswahlkriterium fiir die im Folgenden beschriebenen Skizzen zur Profilie-
rung katholischer Schulen.

» Fiir eine mystagogische Schulpastoral, die zu Gotteserfahrungen hinfithren mochte, ist das Ver-
standnis Rainer Buchers der katholischen Schule als Ort der Entdeckbarkeit Gottes hilfreich,
da die Moglichkeit, Gott zu entdecken, die Voraussetzung dafiir ist, mit Gott auch Erfahrungen
zu machen. Zu erwarten ist zudem, dass die am Schulgeschehen Beteiligten besonders sensibel
dafiir sind, welcher Gott verkiindet und wie der Glaube gelebt wird. Daher kann R. Buchers
Unterscheidung zwischen dem unverfiigbaren Gott und funktionalisierten Gottern einen wich-
tigen Beitrag fiir das Interesse an und die Verwirklichung einer mystagogischen Schulpastoral
leisten. Zudem korrespondiert diese Aussage mit Karl Lehmanns Auffassung, dass eine kirchli-
che Schule und die sie tragende Erziehungsgemeinschaft im Gesprich mit Gott ihre Identitéit
finden.”"*

» Der Sehnsucht nach Freiheit und Gemeinschaft steht oft ein iibersteigerter Individualismus ge-
geniiber. Ein Indiz dafiir ist die hdufig gestellte Frage: Was habe ich davon? Was bringt es mir?
Gelingt es der katholischen Schule, einen Beitrag zu einer fiir die am Schulgeschehen Beteilig-
ten befriedigenden Synthese von Freiheit, Individualitit und Gemeinschaft zu leisten, kann
Schulpastoral daran gut in ihren Bemiithungen ankniipfen, dem einzelnen bei der Entwicklung
seiner religiosen Identitit beizustehen. Das von Paul Wehrle propagierte umfassende Erzie-
hungsziel ,, Menschwerdung in Solidaritit*“ kann insofern einen wertvollen Beitrag fiir schul-
pastorales Handeln leisten.

> Der heutige Mensch scheint ein problematisches Verhiltnis zur Zeit zu haben. Die folgenden
Indizien illustrieren dieses Phanomen.
> Es gibt ein chronisches Zeitdefizit, man hat nie Zeit.

» Die Zeitrhythmen scheinen durcheinander zu kommen: Die Nacht wird zum Tag gemacht, jahres-
zeitliche Rhythmen lassen sich an der Obst- und Gemiisetheke nicht mehr erkennen, Weihnachten
beginnt schon Ende September.

» Die letzte Zeit des menschlichen Lebens wird verdriingt, Alter und Sterben wird aus der Offentlich-
keit verbannt und die Werbung ist durch die Betonung der Jugendlichkeit gepragt.

Diese Phinomene konnen als die der Oberfliche zugewandte Seite eines viel tiefer sitzenden
Unbehagens verstanden werden. Da die Zeit eine grundlegende Kategorie menschlichen Le-
bens darstellt und der richtige Umgang mit ihr der Einiibung bedarf, wird Schulpastoral einen
Beitrag zum rechten Verstindnis der Zeit leisten miissen. Der christliche Glaube lebt vom rich-
tigen Zeitverstindnis, angefangen vom Kirchenjahr iiber die Tagzeitenliturgie bis hin zur
eschatologischen Hoffnung. Insofern ist eine kurze Auseinandersetzung mit dem biblischen
Zeitverstindnis und der Zeitproblematik des heutigen Menschen indiziert. In diesen Horizont
wird dann die Einlibung des Sabbatblicks als ein Aspekt des missionarischen Potentials eines
biblischen Zeitverstdndnisses in der katholischen Schule dargestellt, an den sich die Schulpas-
toral gut anschlieBen kann. So wichtig eine Sabbatkultur fiir unsere heutige Gesellschaft auch
ist, so wenig kann sie allein das Unbehagen des heutigen Menschen gegeniiber der Zeit beseiti-
gen. Damit deutet sich ein weites Handlungsfeld fiir schulpastorales Handeln an.

13 Einen fundierten und ausfiihrlichen Einblick bietet: Iigner, Rainer (Hg.), Handbuch Katholische Schule, 6
Biinde, Koln 1992ff.
2 vgl. Lehmann, Schule als Ort 112-114.
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» Die Ankiindigung, sich im Rahmen einer Konferenz oder Tagung mit dem Profil einer katholi-
schen Schule zu beschiiftigen, fiihrt bei den Lehrern einer solchen Schule regelméBig zu Angs-
ten, sie seien nicht katholisch genug und sollten wieder auf den richtigen Kurs gebracht wer-
den. Angesichts dieser Beobachtung, die ich mehrfach selber gemacht habe und die mir von
Kollegen in dhnlicher Weise geschildert werden, vermag der Ansatz Rainer Buchers, Kirch-
lichkeit als Ressource der katholischen Schule zu entdecken, aus dieser Angstlichkeit herauszu-
fiihren und kann zudem den Blick fiir die Ressourcen, die die Schulpastoral bietet, 6ffnen.

2.3.4.1 Die katholische Schule als Ort der Entdeckbarkeit Gottes

Rainer Bucher macht darauf aufmerksam, dass die Klarung der Frage, woran sie glaubt, fiir
eine katholische Schule existentiell ist.

»Das, wovon eine katholische Schule spricht, und, mehr noch, das, wonach sich eine katholische
Schule in ihrem Handeln, in ihrer Erfahrungswirklichkeit ausrichtet, das ist der Gott, den sie ver-
kiindet. Und sie verkiindet immer einen Gott. Jede Schule verkiindet einen Gott, nur: Ist es der Gott
des Jesus von Nazareth?**'

Ausgehend von der Kreuzigung Jesu arbeitet R. Bucher als Gottesverstindnis Jesu heraus,
dass Gott einerseits ein abwesender und sich entziehender Gott sei, wenn es darum geht,
sich seiner zu bemichtigen. Andererseits sei er klar erkennbar, wenn er bei den Leidenden
und Ubersehenen gesucht werde. Gott bleibe stets in einer Dialektik von Nihe und Distanz
zu den Menschen.

,Er verspricht seine Nihe, aber nicht als Sicherheit der Entdeckung und des Besitzes, sondern als
Sicherheit der Entdeckbarkeit. Er kommt - auch kognitiv - den Menschen nahe und schenkt ihnen
dennoch oder gerade darin seine Freiheit, selbst vor ihm selbst.«?!'®

Aus den vorstehenden theologischen Uberlegungen ergeben sich fiir Rainer Bucher drei
Moglichkeiten, wie eine katholische Schule helfen kann, Gott zu entdecken.

Gott schenkt der Welt seine liebende Aufmerksamkeit. Eine wesentliche Aufgabe der ka-
tholischen Schule sei daher erstens die Einiibung der Aufmerksamkeit auf das Neue und
auch auf das Kleine. So konnten in der katholischen Schule Neugierde und Mut wachsen,
nach neuen Wegen zu suchen und zugleich eine Kultur der Aufmerksamkeit fiireinander
gefordert werden, die getragen ist von dem Bewusstsein der Aufmerksamkeit Gottes fiir
jeden einzelnen. Aufmerksamkeit versteht R. Bucher nicht zuerst als Vielwissen, sondern
als eine Haltung des Sich-Verstoren-Lassens durch die eigene Erkenntnis, durch die eige-
nen und die fremden Erfahrungen.

,Das ist die Fihigkeit hinzuschauen, wo andere wegschauen, das ist der Mut zu benennen, was man
sieht, und nicht zu schweigen, nur weil es alle tun oder weil unbequem ist, was man da sieht. Auf-
merksamkeit, das fordert iibrigens auch den Ausbruch aus dem eigenen Ich-Panzer und bedeutet
die Fahigkeit, sich vom Erkannten verdndern zu lassen.

[...]

Aufmerksamkeit, das heifit auch Fremdheit zu akzeptieren, sich nicht nur im Eigenen zu bewegen,
das heifit Hingabe und Mut. Gegenwartssensible, mutige Aufmerksamkeit auf die Welt, die Schii-
ler/innen und Lehrer/innen umgibt: Das konnte eine katholische Schule, die von Gottes Aufmerk-
samkeit auf uns weil}, auszeichnen.

Und das heifit natiirlich auch: Sie selbst miisste sich auszeichnen durch groBere Aufmerksamkeit
fireinander, der Lehrer/innen fiir die Schiiler/innen, aber auch der Schulleitung fiir die Leh-
rer/innen und des Lehrpersonals untereinander. [...]

215 Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 150.
1 Ebd. 151 (Hervorhebung im Original).
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Aufmerksamkeit auf die Welt als internes Schulprinzip implantiert so etwas wie einen permanenten
Generator von Neugierde, Verdnderung, Unruhe, Experiment, Beweglichkeit, von Moglichkeiten
und Entdeckerfreude. Fiir jede und jeden: die Reichen und Armen, die Gescheiten und weniger Ge-
scheiten, die Privilegierten und weniger Privilegierten - katholische Schule sollte ihn anschalten
mit aller nur denkbaren Entschiedenheit und Radikalitit.**"”

Diese Aufmerksamkeit, die ein ehrliches Interesse am anderen und einen ehrlichen Um-
gang miteinander beinhaltet, nimmt ernst, dass ,,in jedem anderen ein Geheimnis steckt,
ein Geheimnis Gottes zuletzt, der alle Menschen zu sich beruft und daher die Menschen
fireinander zu einem seiner Zeichen macht.«*'®

Aus dieser liebenden Aufmerksamkeit folgt als zweites die Notwendigkeit, Solidaritidt mit
allen Menschen einzuiiben. R. Bucher versteht die Féahigkeit zu solidarischem Mitleiden
als Voraussetzung fiir das Erkennen Gottes in den vielen Phinomenen und Zeichen der
Welt. Eine katholische Schule sollte daher ,,aufmerksam und solidarisch in dem sein [...],
welche Wirklichkeit sie wahrnimmt und wie sie es tut, damit nicht iibersehen wird, wo der
Mensch und mit ihm Gott gerade stirbt. <>

Eine praktische Konsequenz dieses Solidaritdtspostulats ist der solidarische Umgang der
Lehrer mit den spezifischen Entwicklungsnéten ihrer Schiiler und deren Anerkennung als
eigenstindige und eigenwertige Personlichkeit unabhidngig von ihrer gesellschaftlichen
Verwendungsfihigkeit.**’

Drittens versteht R. Bucher die katholische Schule als Ort des Ringens um den wahren
Gott und als Ort der Kritik der falschen Gotter.

,»Von Gott in Wort und Tat zu reden bedeutet nimlich immer und in gewissem Sinne zuerst Kampf
gegen die Gotzen. Gotzen sind Gotter, die ins Unheil fiihren. Die Rede von Gott hat zuerst eine kri-
tische Aufgabe zu sein: zu sagen, was Gott nicht ist und was nicht Gott ist. Sie ist Wissen von den
falschen Géttern und gerade darin Glauben an den richtigen.“**'

Das unterscheidende Kriterium zwischen Gott und falschen Gottern sieht R. Bucher in der
(Un-) Verfiigbarkeit. Gotter sind fiir ihn diejenigen,

,»die im Munde ihrer Verkiindiger Verfiigungsmasse eigener Interessen sind, die nicht vom Einzel-
nen je neu in seinem Leben, in seiner Wirklichkeit ihre Entdeckung einfordern, sondern deren Pri-
senz behauptet und daher von den anderen Menschen eingefordert wird. Umgangen wird damit die
grundsitzliche Unverfiigbarkeit Gottes fiir uns Menschen.****

Unter Gotzen versteht R. Bucher die Gotter

,»die funktionieren, sei es im Interesse von staatlicher oder religioser Herrschaft oder gar einer re-

pressiven Pdadagogik, sei es im Interesse eines ,guten Lebens’ des Einzelnen, seiner selbstzufriede-
. o . . 223

nen Behaglichkeit, seiner befriedeten Existenz.*

Die entscheidende Frage an eine katholische Schule ist demzufolge, ob sie sich selber im-
mer neu unter die Kritik des Gottes Jesu Christi stellt oder ob sie selbst als welterkldrende

Instanz fungiert und sich gar mit ihrem (falschen) Gottesbegriff gegen kritische Anfragen

7 Ebd. 152.

218 Bucher, Rainer, Was kann katholische Schule heute noch leisten? Uberlegungen zu den aktuellen Schwie-
rigkeiten und Chancen eines pastoralen Ortes, in: CPB 114 (2001), 87-94, hier: 86.

219 Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 152.

*0'vgl. Bucher, Was kann katholische Schule heute noch leisten? 92.

! Ebd. 92.

2 Ebd. 92.

223 Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 153.
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immunisiert.*** Eine kritisch gefithrte Auseinandersetzung mit dem eigenen Gottesbild und
die stets neue Hinwendung zum Gott Jesu Christi, also das Leben in einem kontinuierli-
chen Umkehrprozess, triagt entscheidend zur Horizonterweiterung einer katholischen Schu-
le und der in ihr lebenden Menschen bei. R. Bucher sieht es als wichtiges Recht der Schii-
ler an, diesem Gott Jesu zu begegnen, und beschreibt die lebensfordernde Kraft des Glau-
bens an diesen Gott sehr eindriicklich.

,Bs ginge um die Entdeckung des Reichtums menschlicher Erfahrungen im Horizont jenes Gottes,
dessen Reichtum unsere Hoffnungen grenzenlos iibersteigt - notwendig ist daher die Kritik aller
Stumpfheit, Trigheit, Erwartungslosigkeit des eigenen Lebens.

Es ginge um die Relativierung des eigenen Ichs vor dem Horizont jenes Gottes, der Himmel und
Erde geschaffen hat - und daher um die Kritik aller Selbstiiberschitzung im Umgang mit sich und
anderen, Kritik aller Hoffnungen und Konzepte der Selbsterlosung.

Es ginge um die Befreiung aus fesselnden Abhéngigkeiten im Horizont eines Gottes, der sein Volk
aus dem Sklavenhaus gefiihrt hat - und daher um die Kritik aller unterdriickenden Strukturen und
Konstellationen: im Leben des Einzelnen wie im Handeln der Institutionen und Volker.

Es ginge schlieflich um Anerkennung und Befreiung von der eigenen Schuld im Horizont eines
Gottes, der uns und unser Leben in Jesus unendlich ernst genommen und erldst hat - und daher um
die Krziztgk eines fiir fremde und eigene Schuld unsensiblen und daher menschenverachtenden Le-
bens.*

2.3.4.2 Menschwerdung in Solidaritiit als Gegenentwurf zu iibersteigertem Individua-
lismus und als Antwort auf die Sehnsucht nach Freiheit und Gemeinschaft

Die menschliche Sehnsucht nach Freiheit zeigt sich heute in einer verstdrkten Individuali-
sierung, die teilweise bis zur Ich-Fixierung gerade junger Menschen fiihren kann. Durch
das Einbringen des christlichen Freiheitsbegriffes kann die katholische Schule der Sehn-
sucht nach Freiheit gerecht werden und zugleich den Freiheitsbegriff als Bereitschaft auch
zur Verbindlichkeit qualifizieren.

Die Grundlage des christlichen Freiheitsbegriffes kann in Gal 5,1 gesehen werden:

,.Zur Freiheit hat uns Christus befreit. Bleibt daher fest und lasst euch nicht von neuem das Joch der
Knechtschaft auflegen!*

Herkunft und Ziel menschlicher Freiheit ist demzufolge die Freiheit Gottes, der sich in den
menschlichen Freiheitserfahrungen als Befreier erschlie3t. Dieses Freisein ist nie endgiiltig
gegeben, sondern erschliet sich nur immer neu als ein Freiwerden, dessen Wurzel im Zu-
trauen Gottes zu den Menschen liegt und das sich im mitmenschlichen Miteinander bewih-
ren muss. Freiheit versteht Paul Wehrle daher ,,als Freisein fiir Haltungen, die Menschsein
ermdglichen.**°

Aufgabe der katholischen Schule ist demnach die ErschlieBung der im Glauben begriinde-
ten Freiheit des Menschen in ihrer Relevanz fiir die Lebenspraxis, um jungen Menschen
den Zusammenhang von fundamentalen Werten und Freiheit nahe zu bringen, damit das
Bewusstsein in ihnen reifen kann, dass Freiheit nicht Beliebigkeit ist, sondern sich gerade
in der Bereitschaft zur Verbindlichkeit verwirklicht. Gerade durch die Verwurzelung in
Gott wird der Mensch frei zur Selbstentfaltung und zur Offnung auf das Gegeniiber und die

Gemeinschaft hin. Die hierfiir notwendige Gewissensbildung darf nicht an ein Fach dele-

**Vgl. Bucher, Was kann katholische Schule heute noch leisten? 93.
225 Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 154.
226 Wehrle, Zur Identitdit der katholischen Schule 424.
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giert werden, sondern muss Anliegen jedes Faches werden. Sie ist angesichts der sich in
unserer Gesellschaft abzeichnenden Unsicherheit hinsichtlich einer wertbegriindenden und
wertentfaltenden Bildung mithsam und notwendig zugleich.**’

,,Eine auf christlichen Uberzeugungen beruhende Werteerziehung, die den Heranwachsenden Ori-
entierung fiir ihr personliches Leben und fiir die Gestaltung der sozialen Welt gibt, wird deshalb in
unserer Zeit mehr und mehr zu einem ausgeprigten Kennzeichen der pddagogischen Téatigkeit an
katholischen Schulen werden miissen. Fiir die Gesellschaft und deren Gemeinschaft ist dies mehr
als nur ein beildufiger Dienst.“**®

Die zweite grole menschliche Sehnsucht ist Gemeinschaft. Diese ist ein zutiefst christli-
ches Anliegen, denn im Bekenntnis zum dreieinen Gott ,,ist dem Menschen als Abbild Got-
tes die Verwiesenheit aufeinander und das bejahte Miteinander als Bedingung gelingenden
Lebens vorgegeben.“** Der Mensch kann seine Ebenbildlichkeit Gottes nur in Jesus Chris-
tus finden, der ,,das Ebenbild des unsichtbaren Gottes (Kol 1,15)230 ist. Eine ganzheitliche
Personlichkeitsbildung und Entfaltung des Menschseins erfordert daher die echte Begeg-
nung mit Jesus Christus, die letztlich nur im Heiligen Geist moglich ist. Eine christlich ver-
antwortete Bildung und Entfaltung des Menschen, die auf der Grundstruktur des christli-
chen Menschenbildes fulit, bedarf notwendigerweise der Kraft des Heiligen Geistes.

,Das Leben im Heiligen Geist erwichst aus der Beziehung zu Gott und 146t so das Miteinander, die
Zuwendung der Menschen untereinander wie zu einem neuen, ,gottlichen’ Lebensraum werden.
Wie dies konkret aussehen soll, wird z.B. durch jene Werte verdeutlicht, in denen das Wirken des
Geistes Gottes unter den Menschen erkennbar wird: in der Geduld, Liebe, Treue, Gerechtigkeit, im
Frieden und Erbarmen (vgl. Gal 5,22). Wo diese Haltungen erzieherisch vermittelt und gelebt wer-
den, da beginnt das Abbild-Sein des Menschen aufzuleuchten und zwar so, daf} es fiir andere einla-
dend wird, weil als Hilfe zum Leben erfahrbar. >

Insgesamt ist es fiir P. Wehrle ein Desiderat, die Relevanz der Communio-Theologie fiir
Bildung und Erziehung niher zu entfalten. Angesichts der Sehnsucht nach Gemeinschaft
wire es fatal, ,,wenn die Kirche, die sich nur als Gemeinschaft verstehen 148t, darauf nicht
zur einladenden Antwort werden konnte, insbesondere fiir junge Menschen heute.«**

Angesicht der oben skizzierten Sehnsucht nach Freiheit und der Sehnsucht nach Gemein-
schaft formuliert P. Wehrle als umfassendes Erziehungsziel: ,,Menschwerdung in Solidari-
tat”. Angesichts eines zunehmenden Anspruchsdenkens, das alles vom Staat oder der Kir-
che erwartet, besteht die dringende Notwendigkeit, ein BewuBtsein fiir die Notwendigkeit
zu schaffen, das eigene Ich solidarisch einzubringen. Eine christliche Erziehung hat daher
die Aufgabe, ,die Grundlegung der Solidaritdt im Menschsein selbst zu entdecken und
damit auch die Verbindlichkeit solidarischen Verhaltens bejahen zu konnen.“ Die tiefste
christliche Fundierung der Solidaritit ist in der Inkarnation zu sehen, da sich Gott in Jesus
Christus als solidarisch mit uns Menschen erweist. Menschwerdung des Menschen bein-
haltet demnach auch, Anteil an der erlésenden Kraft des Leidens und der Auferstehung Je-

su zu erlangen.233

27 Vgl. ebd. 424-425.

% Ebd. 425

2 Ebd. 425.

% Hervorhebung von cr.

21 Wehrle, Zur Identitdit der katholischen Schule 426.
2 Ebd. 426.

3 Vgl. ebd. 427, Zitate ebd.
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,Der sich selbst, den Mitmenschen und Gott entfremdete Mensch findet kraft der Menschwerdung,
des Todes und der Auferstehung Jesu Christi zuriick zu seiner personalen Ganzheit, zu echter Mit-
menschlichkeit und zur Gemeinschaft mit dem mit den Menschen solidarischen Gott.«***

2.3.4.3 Das missionarische Potential eines biblischen Zeitverstindnisses in der katholi-
schen Schule

2.3.4.3.1 Elemente einer Zeitdiagnose

Johann Baptist Metz kommt das Verdienst zu, das Christentum immer wieder an das ihm
eigene Zeitverstandnis der befristeten Zeit zu erinnern.”> Er beobachtet, dass es zuneh-
mend von geborgten Zeitverstindnissen lebt, die mit dem biblischen Zeitverstindnis nicht
vereinbar seien.

So lebe es ,,von der zyklischen Zeit; so von der in den pristabilisierten Kosmos eingeborgenen
Zeit; so von der linear-teleologischen Zeit; so vom Fortschrittskontinuum, entweder evolutionis-
tisch leer ins Unendliche wachsend oder aber auch dialektisch verzogert und unterbrochen; so von
der strikt lebensgeschichtlich psychologisierten Zeit, abgekoppelt von der Welt- und Naturzeit -
und so vermutlich gar bald [...] erneut von ginzlich mythischen Vorstellungen.***°

Im biblischen Israel sieht J. B. Metz ein Volk, das sich nicht durch Mythen oder Ideen tros-
ten oder besinftigen ldsst und das seinen rettenden Gott ,,nicht als das Jenseits zur Zeit,

sondern als das befristende Ende der Zeit* >’

erfahren hat. Der moderne, Mythen nicht ab-
geneigte Mensch kommt sich - so befiirchtet J. B. Metz - im mythischen Bann der entfes-
selten Zeit selber immer mehr abhanden. Dass unsere Zeit mehr aus Reproduktionen und
weniger aus Erinnerungen lebe, fiihre zu einer besonderen Art des Vergessens ,,jenem
Vergessen des Vergessens, durch das sich die Herrschaft einer endlosen Zeit in unseren

Seelen befestigt.“238

Diese endlose Zeit fithrt nach J. B. Metz zu einer radikalen Angst des
Menschen

,»-dal} tiberhaupt nichts mehr zu Ende geht, daf} es iiberhaupt kein Ende gibt, da vielmehr alles und
alle hingerissen sind in das Gewoge einer antlitzlosen und gnadenlosen Zeit, die schlieBlich jeden
von hinten iiberrollt, wie das Sandkorn am Meer und die alles gleich-giiltig macht wie der Tod.
Auch ein atomar explodierender Planet bliebe schlieBlich dem endlosen Kiéltetod einer Zeit ,ohne
Finale ins Nichts’ ausgeliefert.***

Die Vorstellung der befristeten Zeit fithre zu einer besonderen Ernstnahme der Gegenwart
und einem geschichtlichen Bewusstsein. Die christliche Hoffnung, dass Gott sich in Jesus
Christus endgiiltig mitgeteilt habe und in ihm unwiderruflich bei uns angekommen sei,

konne nur im Horizont befristeter Zeit ausgesagt werden, da es im Horizont einer unendli-

Auch die deutschen Bischofe sehen in der ,Menschwerdung in Solidaritit’ ein wesentliches Ziel des schul-
pastoralen Engagements (vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 15).

234 Wehrle, Zur Identitdt der katholischen Schule 427.

Das Erziehungsziel der Menschwerdung in Solidaritdt macht es nach P. Wehrle (vgl. ebd. 427f.) nachvoll-
ziehbar, wie die Erziehungskonstitution des II. Vatikanischen Konzils eine Schulgemeinschaft postulieren
kann, ,,in der der Geist des Evangeliums, der Geist der Freiheit und der Liebe lebendig ist.* (GE 9).

% Wie sehr J. B. Metz dieses Thema der Zeit umtreibt, zeigt ein Blick auf seine Bibliographie. Eine umfas-
sende Zusammenstellung bietet die Westfalische-Wilhelms-Universitit, an der J. B. Metz von 1963 - 1993
den Lehrstuhl fiir Fundamentaltheologie innehatte: http://egora.uni-muenster.de/fb2/fundamentaltheologie/sp_auto_
28933.cfm?part=bibliografie (29.07.2009).

% Metz, Johann Baptist, Ende der Zeit, in: Universitas 6 (1992), 592-598, hier: 596f.

*7 Metz, Ende der Zeit 595.

> Ebd. 595.

> Ebd. 597.
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chen Zeit nichts Endgiiltiges, sondern nur Hypothetisches geben konne.”*” Ohne Zeitbefris-
tung wire auch der Glaube an einen endzeitlichen Sinn der Geschichte nicht moglich, die-
ser aber erst ermogliche die Erinnerung nicht nur an Gelungenes, sondern auch an Zerstor-
tes und verhindert ,,die Identifizierung von Sinn und Wahrheit mit der Sieghaftigkeit des

241
Gewordenen und Bestehenden.*

Der leidende und zerstorte Mensch werde gerade durch
das Gedichtnis des Leidens in seinem Subjektsein ernstgenommen. J. B. Metz betont, dass
die christliche Theologie mit ihrer memoria passionis und ihrem Verstindnis der befriste-
ten Zeit einen wertvollen Beitrag fiir das Subjektsein des Menschen leistet. **?

Zudem beobachtet J. B. Metz, dass wir uns an die Beschleunigung ebenso gewohnt haben
wie daran, dass das Medium wichtiger als die Botschaft und die schnelle Vermittlung rele-
vanter als das zu Vermittelnde geworden sei,

»dall wir inzwischen schon unempfindlicher geworden sind gegeniiber den Aufenthaltsverkiirzun-
gen, gegeniiber den Verweil- und Verlangsamungsverboten, die niemand 6ffentlich angeschlagen
hat, die aber gerade deshalb um so nachhaltiger und unausweichlicher werden. Zitat: ,Im Zug hatte
ich die24 ?{;ute Gelegenheit, schnell einmal Nadolnys ,Endeckung der Langsamkeit’ durchzule-
sen...”*

Den tiefsten Grund der sich im obigen Zitat andeutenden Ungeduld und Beschleunigung
sieht Marianne Gronemeyer in dem Missverhiltnis der begrenzten Lebensspanne des Men-
schen und der verlockenden Fiille von Weltmoglichkeiten, die den heutigen Menschen zu-
nehmend beunruhige.

,Angesichts des Uberangebots der Welt erfihrt er seine Zeitknappheit erst recht quilend und die
Angst, das Meiste, das Wichtigste oder das Beste zu versdaumen, wird zum peinigenden Grundge-
fiihl des Lebens. [...] Was dem Leben an Linge abgeht, soll durch Schnelligkeit wettgemacht wer-
den. Eile ist geboten, um dem in seine Lebensspanne eingezwingten Leben so viel Realitit wie ir-
gend moglich zuzufithren. Wirklich zufrieden stellen wére nur ein Arrangement, bei dem die
Weltmoglichkeiten im Einzelleben erschopfend abgehandelt werden konnten.***

Die skizzierten Uberlegungen von J. B. Metz und M. Gronemeyer lassen erahnen, wie weit
der moderne Mensch vom biblischen Zeitverstindnis entfernt ist und wie sehr er von der

Diskrepanz der eigenen begrenzten Zeit und der unendlichen Moglichkeiten gequélt wird.

2.3.4.3.2 Die Einiibung des Sabbatblicks als Korrektiv zur Verzweckung des Menschen

In dem oben beschriebenen Auseinanderfallen von Lebens- und Weltzeit sieht Leo J.
O’Donovan die Quelle von Beschleunigung. Hinzu kommt die enorme Zunahme des Wis-
sens, die es nicht mehr zulédsst - wie noch bis Mitte des 18. Jahrhunderts moglich -, ein
Universalgelehrter zu werden. Zum Drama von Welt- und Lebenszeit tritt also das Drama
von Weltwissen und Lebenswissen, das zur entscheidenden Frage fiihrt, was wir eigentlich
wissen wollen. Zudem produziert die Wirtschaft aus sich heraus Geschwindigkeit, die Pro-

duktlebenszyklen werden immer kiirzer, die neuen Kommunikationstechnologien verstir-

240 Vgl. Metz, Johann Baptist, Theologie gegen Mythologie. Kleine Apologie des biblischen Monotheismus,
in: HerKorr 42 (1988), 187-193, hier: 189-191.

! Metz, Johann Baptist, Unterwegs zu einer nachidealistischen Theologie, in: Bauer, Johannes Baptist
(Hg.), Entwiirfe der Theologie, Graz/Wien/Kdln 1985, 209-233, hier: 218.

*2Vgl. Metz, Unterwegs zu einer nachidealistischen Theologie 217-220.

> Metz, Ende der Zeit 594.

** Gronemeyer, Marianne, Das Leben als letzte Gelegenheit. Sicherheitsbediirfnisse und Zeitknappheit,
Darmstadt *1996, 103.
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ken diese Entwicklung. Dieses marktwirtschaftliche System, das frither nur die Wirtschaft
als ein Segment des Lebens betraf, durchdringt mittlerweile alle Lebensbereiche.*”
O’Donovan beobachtet, ,,dal der 6konomistische Funktionalismus und das marktférmige
Denken dabei sind, die letzten weillen Flecken in unserer Gesellschaft zu erobern.“**® Da-
her sei es notwendig, der Funktionalisierung aller Lebensbereiche Grenzen zu setzen. Dies
setzt fiir O’Donovan voraus, dass es gegeniiber dem Funktionalismus noch ein Auflerhalb
gibt, ein Prinzip der Unterbrechung. Dieses findet er in der jiidischen Aufkldarung vor
zweieinhalbtausend Jahren.

»Israel hat zunéchst sich selbst und dann die Menschheit dariiber aufgeklirt, dal selbstgemachte
Gotter keine Gotter sind. Uberall dort, wo menschliches Handeln auf die Grenzen des Machbaren
stoBt, neigen wir dazu, unsere Interessen iiber die Grenzen der Realitdt hinaus zu verldngern. So
entstehen Gottheiten, deren Haupteigenschaften es ist, funktional niitzlich zu sein. Dal} sie ihre
Existenz diesem ihrem funktionalen Nutzen verdanken, hat Israel frith durchschaut.**"’

Der Gott Israels ist der Schopfer der Welt und gerade nicht die Verlangerung menschlicher
Bediirfnisse und keine Funktion in dieser Welt. Er steht entschieden iiber und auBerhalb
jeden Nutzenkalkiils und ist empirisch nicht vorweisbar. Im Sabbat, der vom Nutzenkalkiil
ausgenommen ist, sieht O’Donovan das Zeitzeichen dieses Gottes, der nicht funktional ist
und daher nicht verzweckt werden darf. Der Sabbat als Aussparung aus der Welt des Funk-
tionalismus ist der Tag der Nachdenklichkeit. Im christlichen Verstindnis ist er der Sonn-
tag, der unser Leben von Ostern her neu erleuchtet, der uns hilft, Ziele in unserem Leben
zu entdecken und Antworten auf unsere Sinnfrage zu finden. Er ist zudem der Tag, der uns
Abstand schenkt und an dem sich neue Ideen einstellen.

Der Sonntag hat einerseits eine religiose Seite als Tag des Herrn, andererseits wird er auch
in seiner sikularen Wirkung von Okonomen aus der Einsicht heraus verteidigt,

»dall der Schritt heraus aus dem Alltag der Arbeit den Zielen eines Unternehmens mehr niitzt als
ein gedankenloses Weitermachen im immer gleichen. [...] Wer auf Innovation und Kreativitidt aus
ist, muB den Sabbat und den Sonntag verteidigen.****

Der oben skizzierte 6konomistische Funktionalismus und das marktférmige Denken drin-
gen zunehmend auch in die Bildungsdebatte ein. Angesichts der sich grundlegend verén-
dernden Arbeitswelt wird Bildung und Wissen zunehmend als Schliissel zu wirtschaftlicher
Leistung gesehen. Der Schule kommt in diesem Denken die Funktion zu, ,,Zubringer des

«249

Beschiftigungssystems zu werden. Diese Auffassung kann zu einem Verdringungs-

wettbewerb zwischen neuen und traditionellen Schulfidchern fiihren, ,,zwischen den harten

245 Vgl. O’Donovan, Leo J., Bildung im Zeitalter der Beschleunigung, in: Seminar - Lehrerbildung und Schu-
le 3 (2003), 61-72, hier 61-65.

Vgl. zum Gesamt der Ausfithrungen auch die Kurzdarstellung in: Zentralstelle Bildung der DBK/ Abteilung
Bildung im Kirchenamt der EKD (Hg.), tempi - Bildung im Zeitalter der Beschleunigung. Wissen braucht
MaB - Lernen braucht Ziele - Bildung braucht Zeit, Bonn/Hannover o. J.

6 O’Donovan, Bildung im Zeitalter der Beschleunigung 65f.

O’Donovan verurteilt nicht die Marktwirtschaft, die er fiir das beste System hilt, das die Menschen je hatten.
Thm geht es vielmehr darum, dass der Funktionalismus der Marktwirtschaft nicht totalitir wird (vgl. ebd. 66).
*7 O’Donovan, Bildung im Zeitalter der Beschleunigung 66.

**“ Ebd. 68.

** Ebd. 69.
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und den sogenannten ,weichen’ Schulfichern, die bei den neuen Verfahren der Qualitétssi-
cherung durch den Rost fallen miiften.* 250

Die Grenzen eines Schulsystems, das primir funktionalistischen Interessen dienen und die
Beschleunigungstendenzen aufnehmen soll, liegen interessanterweise in der Geschwindig-
keitserhohung selber.

So konnen zwar Computergenerationen immer schneller aufeinander folgen, das Erwach-
senwerden der Kinder und Jugendlichen braucht aber seine Zeit. Zudem fiihrt die immer
weiter steigende Wandlungsgeschwindigkeit im 6konomischen Bereich dazu, dass die Ar-
beitswelt zu dem Zeitpunkt, an dem ein Jugendlicher die Schule beendet, eine andere sein
wird als beim Eintritt in die Schule. Es ist daher zu unterscheiden, welches Wissen elemen-
tar ist und nicht veraltet und welches den Wandlungsprozessen unterworfen ist. Deskripti-
ve Daten sich schnell verdndernder Prozesse veralten sehr schnell, das kleine Einmalseins
oder das periodische System der Elemente weniger. Aufgrund des schnell wachsenden
Wissens kommt es einerseits auf die Ubersicht hinsichtlich des zu lernenden Wissens an,
andererseits gewinnt die Kunst, etwas auch wieder vergessen zu konnen, an Bedeutung.*'

Basiswissen, Dispositionswissen und sogenannte Schliisselqualifizierungen veralten so gut wie
gar nicht. [...] Lernen unter dem Gesetz des schnellen Wandels ist Lernen fiir die ,longue dureé’.
Lernen fiir die ,lange Dauer’ hieBe fiir ihn [sc. den klugen Modernisierer] neben dem Erwerb der
nachhaltigen Wissenstypen vor allem, das Lernen zu lernen. Das wird fiir ihn, weil er sie sein Le-
ben l;lsrzlg wird brauchen konnen, die entscheidende meta-kognitive Schliisselkompetenz [...]
sein.*

Angesichts der vorstehenden Uberlegungen gehoren fiir O’Donovan (und wohl auch fiir
den klugen Modernisierer) folgende Aspekte zum Lernen notwendigerweise dazu.

,.Konzentrationsfahigkeit, Fleil und das handwerkliche Beherrschen von Lernhilfen. Zum erfolg-
reichen Lernen gehoren auch bestimmte Charaktereigenschaften wie zum Beispiel Selbstdisziplin
oder die Fihigkeit zur Selbstmotivation. Lernen hat eindeutig eine soziale Dimension. Vieles, was
nur im Umgang mit anderen gelernt werden kann, setzt voraus, da3 zwischen Imitation und be-
herrschtem Konflikt ein ganzes Spektrum von Verhaltensmoglichkeiten eingeiibt wird, vor allem
Teamfihigkeit. Wenn Lernen mit Charaktereigenschaften zu tun hat, dann hat es auch mit Erzie-
hung zu tun. Eine gute Erziehung ist am Ende immer Selbsterziehung - nicht nur im eigenen Inte-
resse, sondern in eine Gemeinschaft hinein und fiir die Gemeinschaft.* 253

In Anbetracht der Notwendigkeit des kurzfristigen Geldverdienens in der Wirtschaft hebt
O’Donovan die Aufgabe der Schule hervor, Bildungsinhalte zu vermitteln, die fiir Konti-
nuitdt sorgen, indem sie die kulturelle Identitit und eine Erinnerungskultur fordern. Aus
dem Sabbatparadox zieht er die Konsequenz,

»~dal Musik-, Kunst- und Literaturunterricht, ja dass im Spezialfall sogar Latein und Griechisch
langfristig und aufs Ganze gesehen wegen ihrer iiberniitzlichen Potenzen auch der Wirtschaft niit-
zen. Vielleicht sogar mehr als die Einfithrung eines Schulfachs Wirtschaftskunde. Solche Sabbatin-
halte, Sabbatrdume und Sabbatzeiten brauchen wir in unseren Schulen. Sie sind Inseln der Reflexi-
on und der Selbstentfaltung und machen den Horizont weit. Sie niitzen langfristig auch dem Be-
schiftigungssystem. Aber sie niitzen vor allem dem Leben.***

> Ebd. 69.

»!'ygl. ebd. 69-71.

2 Ebd. 70.

> Ebd. 70.

»*Ebd. 72.

Die Grenzen eines funktionalistischen Bildungsverstidndnisses und mogliche Folgen hinsichtlich des Religi-
onsunterrichtes umreif3t sehr treffend auch Karl Lehmann.
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Bemiiht sich die katholische Schule um die Implementierung der einen Aspekt des bibli-
schen Zeitverstindnisses aufgreifenden Sabbatkultur, kann sie zugleich der Erwartung der
Eltern und der kirchlichen Dokumente, eine gute Schule zu sein und einem missionari-
schen Auftrag gerecht werden.”

Die Bedeutung der Sabbatkultur fiir eine gute Schule ergibt sich aus der oben dargelegten
Uberniitzlichkeit des Sabbats, der missionarische Aspekt steht im Mittelpunkt der folgen-
den Uberlegungen.

Uber eine gute Qualifizierung fiir das spitere Berufsleben hinaus konnen katholische Schu-
len dem totalitdren Funktionalismus ihre Perspektive des eschatologischen Vorbehalts ent-
gegensetzen. Da die letzten Dinge - die Eschata - Gott gehoren, formuliert der Glaube an
Gott einen Vorbehalt gegeniiber dem allumfassenden Funktionalismus und verhindert so
eine Einordnung der katholischen Schule in die Kategorien reiner Niitzlichkeit. Eine we-
sentliche Aufgabe der katholischen Schule ist somit das Einbringen dieser alternativen Per-
spektive des christlichen Gottes- und Menschenbildes. Im Hinblick auf die Okonomisie-
rung und Industrialisierung der Freizeit und Jugendkultur pladiert Eckhard Nordhofen da-
fiir, an katholischen Schulen das Mitmachen genauso wie das Nichtmitmachen einzuiiben.
Eine wesentliche Aufgabe sieht er daher in der Entwicklung ansprechender und fantasie-
voller Alternativen, in denen der Sabbatblick eingeiibt und andere Formen des Jugendle-
bens ausprobiert werden. Als hilfreiche Vorbilder versteht er die Vorbilder aus dem Evan-
gelium, fiihrt dies aber leider nicht néher aus.

Das missionarische Potential einer katholischen Schule sieht E. Nordhofen im werbenden
Engagement fiir dieses Alternativkonzept. 256

,Der andere, der 6ffnende Blick, die Immunisierung gegen die totalitiren Versuchungen, wie im-
mer sie auch ausfallen, das macht die Schule zum missionarischen Ort.“>’

Missio bedeutet fiir E. Nordhofen insbesondere eine Haltung der Offenheit gegeniiber der

uns sendenden Stimme Gottes, der gerade kein Gott der Bediirfnisbefriedigung ist, sondern

»Vvon einer verhdngnisvollen Industrialisierung des Bildungswesens miisste man allerdings sprechen, wenn
nur noch Inhalte zugelassen wiirden, die sich gegeniiber den Verwertungsinteressen des Beschiftigungssys-
tems ausweisen konnen. Auch bei der Qualititssicherung muss man vorsichtig sein. Es darf nicht dahin
kommen, dass wir zwei Klassen von Fiachern haben, solche, die gut evaluierbar sind wie Mathematik, Spra-
chen, Naturwissenschaften und andere, die schon von ihrem Gegenstand her sich nur schwer evaluieren las-
sen. Es muss auch Lernziele geben, die nicht unmittelbar gemessen und gewogen werden konnen. Es wire
zum Beispiel fatal, wenn der Religionsunterricht, der zu den Voraussetzungen fiir eine Glaubensentscheidung
in Freiheit beitragen will, nun anfangen wollte zu messen, wer glaubt und wer nicht glaubt. Natiirlich spielt
auch im Religionsunterricht das iiberpriifbare Wissen eine gewichtige Rolle.

Die christliche Religion, der Gegenstand unseres Religionsunterrichts, von dem eine bemerkenswerte Unter-
suchung von Anton Bucher gerade gezeigt hat, dass er viel besser akzeptiert ist als man gemeinhin annimmt,
ist einfach etwas anderes als der Gegenstand des Physikunterrichts. Den Religionsunterricht aber deshalb als
,Plauderstunde’ oder als Fach zweiter Klasse zu disqualifizieren, nur weil seine Kriterien der Qualitétssiche-
rung weniger griffig sind, wire abwegig. (Lehmann, Karl, tempi - Bildung im Zeitalter der Beschleunigung.
Statement des Vorsitzenden der EBK, Bischof Prof. Dr. Dr. Karl Lehmann, beim evangelisch-katholischen
Bildungskongress in Berlin am 16. November 2001, in: http://www.ekd.de/presse/1165.html (27.07.2009) (Her-
vorhebung von cr).

3 Vgl. hierzu auch die Abschnitte 2.3.2 , Akzeptanz katholischer Schulen und an sie gestellte Erwartungen’
und 2.3.6 ,Chancen, Problemfelder und Handlungsbedarf katholischer Schulen unter dem Fokus der Ermog-
lichung schulpastoralen Handelns’.

6 ygl. Nordhofen, Eckhard, Die katholische Schule als missionarischer Ort, in: engagement 4 (2001), 265-
268.

257 Nordhofen, Die katholische Schule als missionarischer Ort 268.
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durch seine Andersartigkeit die selbstgemachten menschlichen, zum Systemschluss und
damit zum Totalitarismus neigenden Systeme aufbricht.

Ausgehend vom Verstidndnis des Christentums als Religion mit einem ungesittigten Ver-
hiltnis zur Wirklichkeit und einer daraus resultierenden Distanz zum Ist-Zustand der Wirk-
lichkeit ist neben dem, was eine katholische Schule im funktionalen Sinne zu einer guten
Schule macht und von dem auch vieles sicher katholisch ist, fiir E. Nordhofen das

,»hoch besser Katholische [...] das Kontrafaktische, also das, was {iber die funktionalen Tiichtigkei-
ten hinausgeht. Es ist eine Antwort, die von den Totalitarismen und Defiziten der jeweiligen Zeit
und des jeweiligen Ortes abhiingt, in der die Schule sich antrifft.**>®

2.3.4.3.3 Wiirdigung des missionarischen Aspektes des Sabbatblicks und notwendige
Weiterfiihrungen

Ausgehend von O’Donovan und E. Nordhofen, der seine Argumentation aufnimmt und
weiterfiihrt, kann ein wesentlicher missionarischer Aspekt der katholischen Schule im En-
gagement gegen die Funktionalisierung des Menschen gesehen werden. Ausgangspunkt ist
der Sabbat als Zeitzeichen des Gottes, der nicht funktional ist und nicht verzweckt werden
darf. Eine katholische Schule, die den Sabbatblick einiibt, legt Zeugnis fiir das christliche
Gottes- und Menschenbild ab. Eine solche Sabbatkultur wirkt sich auch auf den Féacherka-
non aus und stirkt die ,weichen’ Ficher, die nicht auf den ersten Blick als niitzlich fiir die
Interessen der Wirtschaft angesehen werden. Zudem vermag sie den Jugendlichen eine Al-
ternative fiir ihre Freizeit und Kultur anbieten, die auch durch zunehmende Okonomisie-
rung und Industrialisierung gepriégt ist. Die katholische Schule ist nach E. Nordhofen gera-
de dadurch ein missionarischer Ort, dass sie einen Blick fiir alle Funktionalisierungen und
Totalitarismen Offnet, die dem biblischen Gott, der das letzte Ziel des Menschen ist, wider-
sprechen.

Ein wesentlicher Grund fiir die zunehmende Funktionalisierung wird von O’Donovan im
Mangel an Zeit und der daraus resultierenden Beschleunigung gesehen. Eine Sabbatkultur
entlastet sowohl innerweltlich von dieser Beschleunigung und niitzt durch die Ermogli-
chung einer groeren Nachdenklichkeit auch dem wirtschaftlichen Leben. Religids gese-
hen hilft sie, einen Zeitraum fiir Sinnfragen und Gottesdienst bereitzustellen und so auch
die Begegnung mit bzw. die Suche nach Gott zu fordern. Die Etablierung einer Sabbatkul-
tur ist insofern ein wichtiger Auftrag einer katholischen Schule, werbendes Engagement in
diesem Sinne beinhaltet durchaus missionarisches Potential.

Die von M. Gronemeyer und O’Donovan selbst aufgeworfene Problematik der Zeitknapp-
heit bzw. der Diskrepanz von Lebens- und Weltzeit wird in ihrem Kern nicht beriicksich-
tigt. Eine Aufarbeitung des von mir bewusst an den Anfang gestellten Plidoyers von J. B.
Metz fiir ein Ernstnehmen des christlichen Verstdndnisses der befristeten Zeit und die dar-
aus resultierenden Folgen bediirfen m. E. noch der Einarbeitung in das missionarische Po-
tential eines biblischen Zeitverstindnisses, um die Begrenztheit der Zeit in ihren positiven
Auswirkungen fiir das Selbstverstindnis des Menschen und sein Subjektsein den am

Schulgeschehen Beteiligten nahezubringen.

28 Bhd. 268.
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2.3.4.4 Kirchlichkeit als Ressource der katholischen Schule

Unter Kirchlichkeit versteht Rainer Bucher primir die die Kirche zusammenhaltende Er-
fahrung,

,.dass die konkrete Konfrontation von Evangelium und eigener Existenz kreativ wird, dass sie exis-
tenzer6ffnend und befreiend wirkt, dass sie neue Horizonte erschliefft, also Umkehr ermoglicht,
und dass sie die Welt immer neu sehen lehrt.«*

Konstitutiv fiir Kirche hélt R. Bucher zudem den Austausch solcher Erfahrungen, die Ver-
netzung der vielfiltigen pastoralen Orte wie Gemeinde, Liturgie, Caritas-Sozialstation oder
katholische Schule und den Dialog mit den Glaubenserfahrungen fritherer Generationen.
Hinsichtlich der katholischen Schule hilt er die Frage fiir entscheidend, ob sie die Kirch-
lichkeit als eine intellektuelle, spirituelle und institutionelle Ressource oder eher als lédstige
Pflicht versteht. Weiterhin fragt er kritisch an, ob sie die Ressourcen ihrer Kirchlichkeit
tiberhaupt erkennt, ob es sie iiberhaupt interessiert und ob es an katholischen Schulen Orte
gibt, wo diese Frage angstfrei diskutiert werden kann.

Damit die Kirchlichkeit wirklich eine Ressource fiir die katholische Schule werden kann,
macht R. Bucher drei Implementierungsvorschlége.

Da das Selbstverstdndnis einer katholischen Schule heute nicht mehr unbedingt klar ist und
seine Konkretion nicht unabhéngig vom jeweiligen Kontext moglich ist, bediirfe es erstens
an einer katholischen Schule eines Ortes ,,dauerhafter, moglichst viele einbeziehender,
gleichstufiger, nicht-direktiver Reflexion dariiber, was es denn konkret fiir sie bedeutet, ka-
tholische Schule zu sein.”“ Da fiir einen solchen Prozess der Selbstdefinition Kreativitét
notwendig sei, die durch die Uberregulierung des schulischen Bereichs gehemmt wiirde,
pladiert er dafiir, dass katholische Schulen die ihnen mogliche ,,innovative Distanz zum
staatlichen Schulsystem in den Lehr- und Unterrichtsformen und selbst den Lerninhalten*
intensiver nutzen und neue Wege Wagen.%o

Zweitens fordert er die katholischen Schulen auf, die Schiiler mit den vielfdltigen kirchli-
chen Ressourcen zu konfrontieren. Da die katholische Tradition mit ihren vielen Stimmen,
Bildern, Selbstreflexionen, Diskursen und Praktiken sich geradezu anbiete, Komplexitéts-
erfahrungen zu provozieren, sollten katholische Schulen den Dialog mit diesen Erfahrun-
gen fithren. R. Bucher betont ausdriicklich, dass niemand an einer katholischen Schule von
der theoretischen Auseinandersetzung mit der katholischen Tradition dispensiert werden
konne.

Da katholische Schulen Teil eines weiten und faszinierenden Handlungs- und Traditions-
raumes seien, der von den Missionsstationen, iiber die Beratungsstellen bis hin zur Jugend-
gruppe reiche, sei es ein dritter Auftrag fiir katholische Schulen, an Strukturen der Vernet-
zung der verschiedenen kirchlichen Handlungsorte zu arbeiten. Von besonderer Bedeutung

fiir die religiose Sozialisation und Bildungsgeschichte konne die Erfahrung einer sozial en-

259 Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 154.
*0'yvgl. ebd. 154f, Zitate ebd.
Vgl. hierzu auch den Abschnitt 2.2.2.2 ,Staatliche Vorgaben fiir katholische Schulen’.
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gagierten, multikulturellen Weltkirche sein.”!

E. Nordhofen bestitigt die Bedeutung der
kirchlichen Ressource ,Weltkirche’, indem er darauf verweist, dass gerade der Dialog mit
katholischen Schulen in anderen Kontinenten, die oft unter schwierigsten Bedingungen be-
trieben werden, den blassen Begriff der Weltkirche mit Gesichtern, Bildern und Geschich-
ten fiillen kann. Die Partnerschaft mit katholischen Schulen in anderen Léindern helfe so,
den eigenen Horizont zu weiten.*%

R. Bucher regt zudem einen als Projektunterricht durchgefiihrten Religionsunterricht in der
Oberstufe an, der in didaktisch begleiteten Exkursionen in die Theologie, Diakonie, Pfar-

reien und Weltkirche den Erfahrungsraum Kirche als kirchliche Ressource anbietet.”®’

2.3.4.5 Fazit

Das Verstindnis der katholischen Schule als Ort der Entdeckbarkeit Gottes bietet eine gute
Ausgangsbasis fiir schulpastorales Handeln. Zudem indizieren die von R. Bucher vorge-
schlagenen Wege - Aneignen einer Kultur der Aufmerksamkeit, Einiiben von Solidaritit
und Ringen um den wahren Gott - geradezu ein Engagement von Schulpastoral.

In dhnlicher Weise profitiert die Schulpastoral von dem péddagogischen Bemiihen der Syn-
these von Freiheit und Verbindlichkeit, der jedem Fach zum Anliegen empfohlenen Ge-
wissensbildung sowie der Fundierung der Sehnsucht nach Gemeinschaft im Wesen des
dreieinen Gottes und wird aus ihrem eigenen Selbstverstindnis dieses Engagement unter-
stiitzen.

Eine den Sabbatblick einiibende Schule, die in ihr Schulleben bewusst retardierende Ele-
mente gegen das Diktat des Funktionalismus implementiert, und schulpastorales Handeln,
das notwendigerweise stille Zeiten braucht, um religiose Erfahrungen zu ermdoglichen und
Stille zugleich einiiben wird, befruchten sich wechselseitig. Wird die Zeit an sich an einer
katholischen Schule zum Thema, hilft dies auch der Schulpastoral bei ihrem Bemiihen, das
christliche Zeitverstiandnis der befristeten Zeit den am Schulgeschehen Beteiligten plausi-
bel und sinnvoll erscheinen zu lassen und so darauf zu reagieren, dass bspw. 11 Prozent
der Menschen, die an einen personlichen Gott glauben, an ein Weiterleben nach dem Tod
durch Wiedergeburt glauben.”®*

Mochte eine katholische Schule ihre Kirchlichkeit als wichtige Ressource den am Schulge-
schehen Beteiligten nahe bringen, indem sie Orte des Austausches implementiert, mit den
vielféltigen kirchlichen Ressourcen konfrontiert und nach Vernetzungen im ortlichen Be-
reich und auf weltkirchlicher Ebene sucht, schafft sie eine Atmosphére, in der Schulpasto-
ral gut arbeiten kann und wird zugleich durch eine enge Zusammenarbeit mit ihr diese Zie-
le einfacher erreichen.

Abschlieflend ist festzustellen, dass die skizzierten Profilelemente einer katholischen Schu-

le eine gute Ausgangsbasis fiir schulpastorales Handeln bieten und Schulpastoral zugleich

6 v gl. Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben kénnte 156.

%62 v gl. Nordhofen, Die katholische Schule als missionarischer Ort 268.

23 v gl. Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben kénnte 156.

264 Vgl. Jorns, Klaus-Peter, Die neuen Gesichter Gottes. Was die Menschen heute wirklich glauben, Miinchen
?1999, 181-189.
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diese Ziele unterstiitzen kann und wird. In der Zusammenarbeit von katholischer Schule

und Schulpastoral sind demzufolge viele Synergieeffekte zu erwarten.

2.3.5 Konkrete (pidagogische) Konzepte an katholischen Schulen

Der Anfang der 80er Jahre in Frankreich entwickelte Begriff des ,projet éducatif’, des pi-
dagogischen Konzepts, besitzt heute in der Theorie der katholischen Schule einen heraus-
ragenden Stellenwert. So beobachtet Rainer Ilgner, dass die kirchliche Schule mittlerweile
vorwiegend unter dem Aspekt des pddagogischen Konzepts betrachtet wird, durch dessen
Verwirklichung die katholische Schule ihr Profil gewinne.265

Dieses Konzept ziele ,,auf die Gesamtheit des schulischen Lebens und verbindet auf engste die spi-
rituelle und moralische Dimension der menschlichen Existenz mit der Vermittlung von Kenntnis-
sen und Fihigkeiten. Dahinter steht die Uberzeugung, daB Unterricht und Erziehung (instruction et
éducation) nicht voneinander getrennt werden diirfen, dal das Erziehungsgeschehen umfassend
und ganzheitlich ist und daB Schule immer eine erzieherische Funktion besitzt.***

Ein Konzept, das auf das gesamte Schulleben hin ausgerichtet ist und zudem Spiritualitiit
und Wissensvermittlung miteinander verbindet, ldsst vermuten, dass es eine gute Aus-
gangsbasis fiir Schulpastoral bietet. Diese Annahme wird im Folgenden exemplarisch an-
hand konkreter Verwirklichungsformen und piddagogischer Konzepte an katholischen
Schulen iiberpriift.

Der Marchtaler Plan, ein seit iiber 20 Jahren bewéhrtes alternatives Erziehungs- und Bil-
dungskonzept, nimmt die Moglichkeit, in Bezug auf Lehrpline und Rahmenrichtlinien ei-
genes Recht zu schaffen, ausdriicklich wahr und ist der verbindliche Rahmenplan fiir die
Katholischen Freien Schulen in der Di6zese Rottenburg-Stuttgart.*®’

Eine Beschiftigung mit der ignatianischen Pidagogik, die von den geistlichen Ubungen®®®
des Ignatius her zu verstehen ist, welche wiederum den spirituellen Hintergrund Rahners
bilden und als ,,”Mystagogie’ in die religidose Erfahrung des Menschen und seiner Begna-

dung von innen‘“%

verstanden werden konnen, lasst fiir die Fragestellung dieser Arbeit
nach Grundlegung und Realisierungsmoglichkeiten mystagogischer Schulpastoral wertvol-
le Impulse erwarten.

Das Leitbild der katholischen Schulen im Bistum Miinster zeigt eine Moglichkeit der For-
mulierung der Ziele katholischer Schulen auf Bistumsebene.

Wie das Bemiihen um ein besonderes padagogisches Profil an einer konkreten Schule aus-
sehen kann, wird am Beispiel des St.-Pius-Gymnasiums illustriert.

Die Konzepte werden jeweils zundchst dargestellt, kritisch gewiirdigt und auf ihre schul-

pastorale Relevanz hin befragt, so dass ein abschlieBendes Fazit der Bedeutung der konkre-

265 Vgl. Ilgner, Rainer, Der Begriff des pddagogischen Konzepts (projet éducatif) in der Theorie der katholi-
schen Schule, in: engagement 4 (1990), 325-338, hier: 325-328.

266 ligner, Der Begriff des pddagogischen Konzepts 325f.

%67 Zu den rechtlichen Grundlagen vgl. den Abschnitt 2.2.2.2 ,Staatliche Vorgaben fiir katholische Schulen’.
Eine erste Einfithrung in den Marchtaler Plan bietet: Stiftung Katholische Freie Schule der Didzese Rotten-
burg-Stuttgart, Marchtaler Plan, in: http://www.schulstiftung.de (27.02.2009).

%% Vgl. Ignatius von Loyola, Geistliche Ubungen. Ubertragung und Erklirung von Adolf Haas. Mit einem
Vorwort von Karl Rahner/Freiburg/Basel, Wien '°1991.

*% Rahner, Karl, Wagnis des Christen. Geistliche Texte, Freiburg/Basel/Wien 1974, 96.
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ten Verwirklichungsformen und piddagogischen Konzepte an katholischen Schulen hin-

sichtlich threr Auswirkungen auf die Schulpastoral gezogen werden kann.

2.3.5.1 Marchtaler Plan

2.3.5.1.1 Einordnung

Die Entstehungsgeschichte des Marchtaler Plans ist eng mit der Geschichte des Schulwe-
sens im heutigen Baden-Wiirttemberg verkniipft. Nach dem zweiten Weltkrieg wurden im
Land Wiirttemberg-Hohenzollern die offentlichen Schulen als Bekenntnisschulen nach ei-
ner in geheimen Wahlen festgestellten hohen Zustimmung der Eltern installiert und etwa
1000 Bekenntnisschulen errichtet. In der Verfassung des aus den Landern Siidbaden, Wiirt-
temberg-Hohenzollern und Wiirttemberg-Baden neu gegriindeten Landes Baden-
Wiirttemberg von 1953 wurde dieses auf dem Elternwillen basierende Schulsystem fiir das
Gebiet des fritheren Landes Wiirttemberg-Hohenzollern beibehalten. Eine Verfassungsin-
derung schaffte 1967 die Bekenntnisschulen ab, es bestand allerdings die Moglichkeit die
Bekenntnisschulen von Wiirttemberg-Hohenzollern auf Antrag der Erziehungsberechtigten
in staatlich geforderte private Volksschulen umzuwandeln. Diese Chance wurde genutzt
und katholische Schulwerke gegriindet; die Schultrager der neuen katholischen Bekennt-
nisschulen waren Elternvereine. Die verschiedenen Schulwerke schlossen sich zusammen
und griindeten ein eigenes Schulamt, die Ditzese forderte ideell und materiell die neuen
Schulgriindungen und gab ihnen als institutionelle Heimat ein eigenes diozesanes Schul-
amt.

Die Schullandschaft verdnderte sich allerdings rasch weiter; die Volksschulen horten auf
zu existieren und kleine Landschulen wurden aufgelost. Eine weitere Herausforderung an
die neuen katholischen Bekenntnisschulen stellten die Bildungsreformen dar, von denen
als Antwort auf die wissenschaftlich-technische Zivilisation die Verwissenschaftlichung
der Schule bis heute die bedeutsamste ist.””

,Die primire Orientierung am Kinde wurde abgeldst durch die Orientierung an der Fachwissen-
schaft, der Fachlehrer verdringte den Klassenlehrer, aus der alten Heimatkunde wurde der Sachun-
terricht, aus dem biirgerlichen Rechnen die neue Mathematik mit Mengenlehre; Naturlehre und Na-
turkunde traten nun mit wissenschaftlichem Anspruch als Physik und Biologie auf. Es kam die
Fremdsprache Englisch dazu und die Diskussionen in den Lehrerzimmern drehten sich nicht mehr
um Anschauung, Selbsttitigkeit, Lebensnihe und KindgemiBheit, sondern um Lernzielorientierung
mit Richtzielen, Grobzielen und Feinzielen und um Testverfahren.

Dem Gymnasium brachte diese bildungspolitische Wende die reformierte Oberstufe mit ihrer stark
wissenschaftlichen Ausprigung und Spezialisierung.**""

Nicht zuletzt weil die neugegriindeten katholischen freien Grund- und Hauptschulen nicht
wie Ordenschulen aus der Tradition heraus leben konnten, sondern gerade erst ihre Tétig-
keit aufgenommen hatten, stellte diese Umorientierung im Bildungswesen eine gro3e Her-
ausforderung fiir sie dar. Der Erlass einer diézesanen Schulordnung fiir das Bistum Rot-
tenburg-Stuttgart war einerseits hilfreich, verdeutlichte aber andererseits auch das Dilem-
ma, in dem die Lehrer der neuen katholischen freien Schulen standen. Zum einen wurden

sie von der neuen padagogischen Richtung der staatlichen Lehrplidne herausgefordert, zum

70 v gl. Bockerstette/ Weber, Der Marchtaler Plan 306-308.
7' Ebd. 308f.
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anderen sollten sie ihre Arbeit an der Bischoflichen Grundordnung ausrichten. In dieser
schwierigen Situation erdffnete die Diozese Rottenburg-Stuttgart in den Rdumen des ehe-
maligen Primonstratenserstiftes Obermarchtal eine eigene kirchliche Akademie der Leh-
rerfortbildung fiir die katholischen freien Schulen. Im Ringen um den richtigen Weg der
freien katholischen Schulen deutete sich die folgende Richtung an.”’”

,Je mehr man das berechtigte Anliegen der Wissenschaftsorientierung anerkannte, die Schiilerin-
nen und Schiiler in einer von Wissenschaft und Technik geprigten Welt zu qualifizieren, um so
weniger war man bereit, die Orientierung am Kind preiszugeben.**”

Diese Option fiir das Kind hat ihre Wurzeln in der christlichen Anthropologie, aus der ein
Ernstnehmen der personalen Wiirde des Kindes als Abbild und Kind Gottes, die Notwen-
digkeit des Bemiihens um seine leib-seelische Ganzheitlichkeit, der Respekt vor seiner
Freiheit und der Einmaligkeit seiner Person sowie seine Annahme mit allen Stirken und
Schwichen gefolgert wurden.

Die freien katholischen Schulen nahmen die gesetzlichen Freirdume in Baden-
Wiirttemberg wahr und entwickelten eigenstindige pddagogische Profile.””* Nach Schul-
versuchen zur Erprobung unterrichtlicher Moglichkeiten, die versuchten dem Ansatz einer
ganzheitlichen, personalen und umfassenden religiosen Erziehung gerecht zu werden, und
nach deren Reflexion in der kirchlichen Akademie der Lehrerfortbildung Obermarchtal
wurden die erarbeiteten Ergebnisse 1984 in einem ,,Vorldufigen Marchtaler Plan* zusam-
mengestellt und 1987 endgiiltig in Kraft gesetzt.

Der zeitgeschichtliche Hintergrund seiner Erstehung macht deutlich, dass der zunichst fiir
die katholischen freien Haupt- und Grundschulen entwickelte Marchtaler-Plan aus einer
Notsituation heraus entstanden ist, um im Horizont des Glaubens padagogische Antworten
angesichts der aktuellen gesellschaftlichen Fragen zu geben.””

Mittlerweile stellt er ,.eine in sich geschlossene und durchgingige Konzeption von Erziehung und
Bildung in allen Schultypen und Klassenstufen dar.

Die inhaltliche Grundlage des Marchtaler Plans sind die Lehrpldne des Landes Baden-Wiirttemberg
fiir die jeweilige Schulart. Deren Inhalte sind als Bildungsgut voll eingebracht und werden dem He-
ranwachsenden in besonderer Weise im Horizont der Offenbarung und des Glaubens der Kirche
und den daraus resultierenden Glaubens- und Wertvorstellungen iiber den Menschen, dessen Ziele
und Aufgaben, dessen soziale und berufliche Verantwortung in Familie, Kirche und Gesellschaft
erschlossen.**"®

72 Vgl. ebd. 309.

*" Ebd. 309.

™ Die Gesetzeslage hinsichtlich der Privatschulen in Baden-Wiirttemberg entspricht im Wesentlichen derje-
nigen in NRW (vgl. FN 68). Zu den rechtlichen Freirdumen vgl. Abschnitt 2.2.2.2 ,Staatliche Vorgaben fiir
katholische Schulen’.

7 Vgl. Bockerstette/ Weber, Der Marchtaler Plan 309-311.

%76 Stiftung Katholische Freie Schule, Marchtaler Plan.

Bemerkenswert ist, dass die Weiterentwicklung des Marchtaler Plans durch eindringliche Elterninitiativen
vorangetrieben wurde. Vgl. hierzu: Gerst, Hans, Zur Freiheit berufen (Gal 5,13): Erziehung zu Freiheit und
Verantwortung - der Marchtaler Plan -. Das Erziehungs- und Bildungskonzept der Katholischen Freien Schu-
len in der Didzese Rottenburg-Stuttgart, in: engagement 1/2 (1996), 168-182, hier: 171.
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2.3.5.1.2 Inhaltliche Beschreibung
2.3.5.1.2.1 Theologische Grundlagen

Das christliche Menschenbild bildet die zentrierende Mitte des Marchtaler Planes. Die Got-
tesebenbildlichkeit des Menschen begriindet seine Wiirde und seine Freiheit.””’

Die menschliche Wiirde gilt besonders fiir das Kind, wie Jesus bspw. in Mk 9, 36 dadurch
verdeutlichte, dass er ein Kind in die Mitte stellte. Der Marchtaler Plan nahm daher als ers-
tes Leitwort dieses Paradigma auf und stellt das Kind konsequent in die Mitte.
Schulpraktisch bedeutet dies,

»alles schulische Handeln, also Lehren, Lernen, Arbeiten, Leisten usw. aus der personalen Ent-
wicklung des jeweiligen Kindes bzw. des jeweiligen jungen Menschen sehen und verstehen lernen
und es darauf abstimmen wollen.«?’®

Diese Ausrichtung machte einen Umdenkungsprozess der Lehrer notwendig, die sich hier-
zu die christliche Anthropologie erarbeiten und vor allem neu lernen mussten, vom Schiiler
aus zu denken. Zudem war die eigene Rolle zu iiberdenken,

»denn das Kind in die Mitte zu stellen bedeutet, den (anderen) Menschen in den Mittelpunkt zu
stellen und ihn zu stirken [...] und sich selbst demiitig als jenen ,unniitzen’ Knecht zuriickzusetzen,
der von sich sagen will: ego minuam, dum ille crescat. Uberhaupt hieB es, den Menschen kennen
[...] [sc. zu] lernen, seine Entwicklung begreifen zu lernen - die seiner Person, seines Geistes, sei-
nes Gemiites.**"”

Die Berufung zur Freiheit - ein zweites Leitwort des Marchtaler Planes - fithrt zu der Ver-
pflichtung, ,,alles schulische Handeln unter dem Gesichtspunkt von Freiheit fiir und Ver-
antwortung durch das einzelne Kind bzw. durch den einzelnen jungen Menschen sehen und
verstehen zu wollen.“**

Da dies fiir eine Lehrperson im Umgang mit den Schiilern nicht selbstverstindlich ist,
mussten Riume und Gelegenheiten geschaffen werden, in denen die Ubernahme von Ver-
antwortung durch die Schiiler erwiinscht und erforderlich wurde.?'

Aus der biblisch-christlichen Sicht des Menschen und der Welt als Schopfung Gottes wird
das Postulat einer ganzheitlichen Erziehung abgeleitet. Diesen schillernden Begriff versteht
der Marchtaler Plan aus der Perspektive des Schiilers heraus als Forderung des einen und
ganzen Menschen mit seiner praktischen, verstandes- und gefiihlsméBigen Seite. Aus der
Sicht der Lehrinhalte wird eine ganzheitliche Sicht der Wirklichkeit zur Uberwindung der
desorientierenden Zersplitterung der Lebenswelten angestrebt. Ausdriicklich heben Hein-
rich Bockerstette und Dietrich Weber hervor, dass Ganzheit, um dem endlichen Erkennen
und Gestalten angemessen zu sein, ein heuristischer Begriff sei und betonen:***

»Die Suche nach dem Ganzen hiingt mit der menschlichen Sehnsucht nach Sinn zusammen. Dieser
findet sich aber nicht in der vermeintlichen Erkenntnis des Ganzen, sondern in der radikalen Of-
fenheit fiir immer neue Erfahrungen.***’

777V gl. Bockerstette/ Weber, Der Marchtaler Plan 320-323.

278 Gerst, Hans, Zur Freiheit berufen (Gal 5, 13): Erziehung zu Freiheit und Verantwortung - der Marchtaler
Plan -. Das Erziehungs- und Bildungskonzept der Katholischen Freien Schulen in der Ditzese Rottenburg-
Stuttgart, in: engagement 1/2 (1996), 168-182, hier: 171.

" Gerst, Zur Freiheit berufen 171.

*0Ebd. 171.

21 ygl. ebd. 171f.

2 vgl. Bockerstette/ Weber, Der Marchtaler Plan 320-324.

*%3 Ebd. 325.
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Das fiir die Offenheit fiir immer neue und bisweilen auch irritierende und vieles Gewohnte
in Frage stellende Erfahrungen notwendige Vertrauen lasse sich in Gott finden, dessen
Namen gerade dann angerufen werden konne, wenn der Gesamtrahmen unserer Orientie-
rung zusammenbreche. Eine Erziehung zu dieser Erfahrungsoffenheit miisse daher mit den
Zielsetzungen der religiosen Erziehung verkniipft werden. Kernpunkt sei hier die Ernst-
nahme der Offenbarungswahrheit, dass der Mensch Ansprechpartner Gottes ist. Religiose
Erziehung ist damit keine Manipulation des jungen Menschen, sondern hilft ihm vielmehr,
seinen eigentlichen Wesenskern zu entdecken und seine ihm geschenkte dialogische Anla-
ge zu entfalten. Wichtig sei zudem eine religiose Erziehung in der Kultur des Leibes und

der Sinne, da diese konstitutiv zum Vollzug der Sakramente gehbren.284

2.3.5.1.2.2 Die Praxisschritte des Marchtaler Planes

Der Marchtaler Plan verfolgt drei Intentionen hinsichtlich der Erziehung und Bildung an
den freien katholischen Schulen. Es geht ihm erstens um eine den Anforderungen einer gu-
ten Schule heute geniigende Vermittlung von Bildung und Wissen. Sein zweites Bemiihen
richtet sich auf eine ,,ganzheitlich personale und soziale Erziehung, die die harmonische
Entfaltung und Forderung der korperlichen und geistigen Anlagen, soziales Engagement
und Mitarbeit in der menschlichen Gesellschaft anstrebt.” Drittens mochte er in seiner sitt-
lich religiosen Erziehung mit der Botschaft Jesu vertraut machen, zu einem personal voll-
zogenen Glauben hinfiihren und die Erfahrung ermoglichen, ,,dass Menschsein letztlich auf
Hoffnung hin angelegt ist. <%

Die konkrete Unterrichtsorganisation und -planung beinhaltet als Strukturelemente den
Morgenkreis, die freie Stillarbeit, den vernetzten Unterricht und den Fachunterricht.

Durch den jeden Montagmorgen stattfindenden Morgenkreis wird die Schulwoche rhyth-
misiert und ritualisiert und dem Bediirfnis nach Stille entgegengekommen. Die neue
Schulwoche kann so als Gabe und Aufgabe erfahren werden. Durch die Ermoglichung von
Sammlung und Konzentration werden Wege zu sich selber und zu Gott eréffnet sowie eine
fiir den Unterricht und den Umgang miteinander forderliche Atmosphire geschaffen. Der
Morgenkreis hilft, empfinglicher fiir Werte und Glauben zu werden, und regt Kreativitét
und Spontaneitdt an. Zu seinen Inhalten gehoren u. a. biblische Erzédhlungen, religioses
Tun, die Feste des Kirchenjahres und Stilleiibungen. Damit diese zweckfreie Weise des
Besinnens wirklich gelingen kann und ihm ein lebendiges Handeln folgt, ist es wichtig,
dass die Lehrer dies selber leben und glaubwiirdig bezeugen.

Unter freier Stillarbeit bzw. freien Studien wird im Marchtaler Plan eine Form des schuli-
schen Arbeitens verstanden, in der die Individualitit des Schiilers besonders in die Mitte
des piddagogischen Bemiihens gestellt wird. Die Schiiler werden durch eine entsprechend
vorbereitete Umgebung und mittels geeigneter Selbstbildungsmaterialien aus allen Lebens-

und Unterrichtsbereichen an das Bildungsgut herangefiihrt.®’

4 vagl. ebd. 320-325.

3 vgl. Stiftung Katholische Freie Schule, Marchtaler Plan, Zitate ebd.
36 vel. Gerst, Zur Freiheit berufen 172f.

*7 vgl. Stiftung Katholische Freie Schule, Marchtaler Plan.

7



Voraussetzung fiir die freie Stillearbeit ist eine Atmosphére des (Ver-) Trauens in den ver-
antwortungsvollen Umgang der Schiiler mit der gegebenen Freiheit.

,.Dieses ,trauen’ bedeutet aus der Sicht des Marchtaler Planes;

dem Kind trauen, daf} es arbeiten will,

dem Kind trauen, daf es lernen will,

dem Kind trauen, dal es arbeiten kann,

dem Kind trauen, daf3 es eigene Wege des Arbeitens hat,

dem Kind trauen, daB3 es mitzuentscheiden imstande ist, was fiir es selbst gut ist,
dem Kind trauen, daB} es seine eigene Zeit notig hat, und ganz entscheidend:
dem Kind trauen, daf} es will <8

VVVVYVYYYVY

Die freie Stillarbeit kann dem Schiiler helfen, zu sich selber zu finden, aktiviert seinen
Geist und fordert eine soziale Erziehung. Jedes Arbeitsmaterial ist nur einmal vorhanden
und erfordert so Absprachen. Zudem ist jeder fiir eine ruhige und arbeitsforderliche Umge-
bung verantwortlich. Eine besondere Rolle kommt den Lehrern und ihrem Verhalten zu der
Stillarbeit zu. Damit sie die Schiiler in die verantwortete Freiheit des eigenstindigen Arbei-
tens loslassen konnen, miissen sie ihre eigene Freiheit erfahren und durchdenken.*®

Im Ubrigen betrifft die Freiarbeit auch die funktionale Seite der Schule, da durch die Ein-

iibung der eigenstindigen, eigenverantwortlichen freien geistigen Arbeit die Studierfahig-

keit gefordert wird.?”

Mit dem vernetzten Unterricht mochte der Marchtaler Plan die durch die Verwissenschaft-
lichung und Spezialisierung in die Schule getragene Zerstiickelung iiberwinden, Beziehun-

gen sichtbar machen und das Denken in Zusammenhingen fordern. Dazu wird mit einigen

291

Ausnahmen™ die Féacherstruktur zugunsten von Unterrichtseinheiten aufgegeben, die mit

verschiedenen didaktischen Schwerpunkten ein grofSes Thema aus verschiedenen Perspek-
tiven angehen. Dabei werden sowohl die fachlichen Gegenstinde und ihre Wechselbezie-
hungen als auch ihre theologische, ethische, soziale und personale Bedeutung sowie die Si-
tuation des Heranwachsenden in die Unterrichtseinheiten integriert.

Am Beispiel der Unterrichtseinheit ,,Vom Agrarstaat zum Industriestaat® innerhalb des Leitmotivs
des 8. Schuljahres ,,Mensch und Arbeit* ldsst sich exemplarisch verdeutlichen, was vernetzter Un-
terricht bedeutet.

Das pddagogische Fundament setzt sich mit dem Sachhorizont und der anthropologischen Bedeu-
tung auseinander. Die nach Hans Gerst fiir eine christliche Anthropologie im Sinne des Marchtaler
Planes wichtige Beriicksichtung der Kenntnisse der Entwicklungspsychologie weist auf die hadufig
bei SChﬁzg%m der 8. Klasse vorhandene hohe Sensibilitét fiir die Frage nach Gerechtigkeit und Frei-
heit hin.

Die Unterrichtseineinheit mochte dem Schiiler den Wandel der Gesellschaft des Agrarstaates hin
zum Industriestaat aufzeigen und ihm zugleich die Frage nach der Gerechtigkeit stellen. Die in die-
sem Alter gegebene hohe Sensibilitit fiir die Gerechtigkeit ldsst gute Diskussionen erwarten.

Zum tieferen Verstindnis des Wandels der Gesellschaft braucht der Schiiler technikgeschichtliche,
kulturgeschichtliche und sozialgeschichtliche Kenntnisse, die ihm in verschiedenen ,Féachern’ des
vernetzten Unterrichts vermittelt werden. So werden bspw. im Technikunterricht die konkreten
technischen Verdnderungen behandelt; die Gemeinschaftskunde thematisiert das Recht auf Arbeit
und gerechten Lohn; die Mathematik kann helfen, mit Berechnungsformeln von Arbeitslohn und

8 Gerst, Zur Freiheit berufen 173 (Hervorhebung von cr).

¥ val. ebd. 174f.

0 vgl. Bockerstette/ Weber, Der Marchtaler Plan 328.

#! Zu den Ausnahmen gehoren Sport, Hauswirtschaft und Technik sowie in Teilen Englisch und Mathema-
tik.

*2Vgl. hierzu 4.3.2.3 ,Lebensgeschichtliche und religiose Herausforderungen im Jugendalter*.
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Lohnabziigen die Hohe des Nettolohnes zu ermitteln. Im Hauswirtschaftsunterricht werden die An-
derungen der Erndhung von der Agrar- hin zur Industriegesellschaft untersucht, der Chemie- und
Biologieunterricht kann entstehende Mangelerkrankungen und mit der Arbeitswelt zu verbindende
Krankheitsbilder und deren Therapiemoglichkeiten erldutern. Der Bedeutung der Ausdehnung des
Eisenbahnnetzes widmet sich der Geographieunterricht; der Kunstunterricht ermoglicht Antworten
auf die Frage, inwieweit kiinstlerische Darstellungen der betreffenden Zeit den Menschen in seinen
Bediirfnissen ausdriicken. Der Religionsunterricht zeigt die Reaktion der Kirchen auf und erldutert
die wesentlichen Aussagen der Sozialenzykliken, anhand derer die inhaltlich erarbeiteten Erkennt-
nisse bewertet werden. In dieser sozialethischen Diskussion und Aufarbeitung liegt die entschei-
dende Bedeutung der Unterrichtseinheit und ihrer Vernetzung mit anderen Einheiten.

Die oben beschriebene Einheit zeigt die Bedeutung der religiosen Erziehung fiir das ge-
samte Unterrichtsgeschehen, da der christliche Glaube den Bewertungsmaf3stab fiir die
ganze Unterrichtseinheit liefert und so als Prinzip den Unterricht insgesamt mitbe-
stimmt.**

Die wesentliche Voraussetzung fiir das Gelingen dieses Konzeptes - so betont Hans Gerst -
liegt in den Einstellungen und Haltungen der Lehrpersonen,

,die sie sich erwerben miissen, bevor sie die erste Unterrichtsstunde nach dem Marchtaler Plan ges-
talten konnen, namlich

> unterrichten wollen, um zu erziehen,

» den ganzen Menschen ausbilden wollen,

» das Kind, den Menschen in den Mittelpunkt stellen und seine Personlichkeit entfalten wollen,

> zu verantworteter Freiheit erziehen wollen.

Dapf3 die religiose Erziehung nach dem Marchtaler Plan um ein vieles mehr auf das Zeugnis der
Lehrperson baut, braucht hier nicht besonders erldutert zu werden. «294

2.3.5.1.3 Kritische Wiirdigung und schulpastorale Relevanz

Zwei wesentliche Ziele des Marchtaler Planes - eine ganzheitliche personale und soziale
Erziehung, die auch zum Engagement in der menschlichen Gemeinschaft fiihrt, sowie die
Hinfiihrung zu einem personlichen Glauben - sind auch Ziele der Schulpastoral. Hinsicht-
lich einer mystagogischen Schulpastoral, die zu Erfahrungen mit Gott hinfiihren mochte,
bietet die Erziehung zur Offenheit fiir Erfahrungen und deren Verkniipfung mit der religio-
sen Erziehung ein gutes Fundament.

Mit dem obligatorischen Morgenkreis verwirklicht der Machtaler Plan bereits ein schulpas-
torales Element. Zugleich bieten die dort gemachten Erfahrungen von Stille und Reflexion
sowie die thematische Orientierung am Kirchenjahr eine gute Ausgangsbasis fiir die Feier
der Liturgie und fiir Glaubensgespriche.

Der vernetzte Unterricht kann eine wertvolle Hilfe sein, die Welt und den Alltag aus der
Perspektive des Glauben betrachten zu lernen und erweist die Relevanz des Glaubens und
der Kirche fiir die konkrete Gestaltung der Welt. So leistet der vernetzte Unterricht auch
einen wertvollen Beitrag fiir eine mystagogische Schulpastoral, die Gott im realen Alltag
sucht.

Die Intention der Freiarbeit, dem Schiiler die Moglichkeit zu bieten, eigene Interessen zu

entdecken und zu vertiefen und so auch sich selber zu finden sowie Verantwortung fiir sich

* Vgl. Gerst, Zur Freiheit berufen 176-181.
2 Ebd. 182 (Hervorhebung von cr).
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selber zu iibernehmen, konnen Religionslehrer und Schulseelsorger durch das Angebot ei-
gener Materialien unterstiitzen.

Schulpastoral und Marchtaler Plan konnen also gut zusammenarbeiten und sich gegenseitig
befruchten.

Besonders hervorzuheben ist, dass der Marchtaler Plan die der freien Schule moglichen
Freiriume konsequent nutzt. Durch seine institutionalisierten Elemente legt er einerseits
einen verbindlichen Rahmen fiir das Profil einer katholischen Schule fest, auf den Schiiler
und Eltern sich bei der Auswahl der Schule verlassen konnen und zugleich gibt er den
Schulen bei allen bildungspolitischen Diskussionen und Bestrebungen der Funktionalisie-

rung einen guten Riickhalt. Er fordert und fordert das katholische Profil der Schule.

2.3.5.2 Ignatianische Pddagogik

2.3.5.2.1 Einordnung

Zur Einordnung und zum niheren Verstindnis der ignatianischen Pidagogik ist ein kurzer
Blick in die Geschichte des Jesuitenordens im Hinblick auf sein Erziehungsapostolat und
seine Schulen erhellend. Vom Griindungsideal her ist der Jesuitenorden kein Schulorden,
das Hauptinteresse seines Griinders Ignatius von Loyola lag im Bemiihen, den Seelen zu
helfen. Auf den dringenden Wunsch von Papst Gregor III. und dem Vizekonig Juan de Ve-
ga von Sizilien griindeten die Jesuiten 1547 in Messina ihre erste Schule und machten
hierbei die Erfahrung, dass Schulen eine gute Ausgangsbasis fiir die seelsorgliche Arbeit
sein konnen und ein gutes Instrument zur Unterstiitzung ihres Hauptanliegens, den Seelen
zu helfen, darstellen. Dies fithrte dazu, dass die Jesuiten zahlreiche Schulen griindeten und
die Tatigkeit in und fiir Schulen zu einem zentralen Anliegen des Ordens wurde. Daraus
resultiert die stets aktuelle Frage, wie die schulische Arbeit optimiert werden kann. Das
Verstdndnis der Schulen als Instrument des Apostolats fiihrte einerseits zu einem ausgefeil-
ten religiosen Programm und der Bildung von Marianischen Kongregationen,295 anderer-
seits sollte zu jedem Kolleg eine Kirche gehoren, um auch iiber die Schulgrenzen hinaus
seelsorglich wirken zu konnen.

1599 wurde mit der Ratio atque institutio studiorum Societatis Jesu 2% ein praxisorientier-
ter Rahmenplan erstellt, der trotz veridnderter schulischer und gesellschaftlicher Rahmen-
bedingungen bis in die jiingere Vergangenheit giiltig war. Die Krise des Jesuitenordens
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil und seine konzeptionelle Erneuerung sowie die

Krise der jesuitischen Ordensschulen machten eine grundlegende Neubesinnung notwen-

% Insofern ist es konsequent, dass sich in der Gemeinschaft christlichen Lebens (GCL), die ihre Urspriinge
in der Marianischen Kongregation hat, die Initiative ,Ignatianische Padagogik’ gebildet hat. Sie besteht aus
Lehrkriften aller Schularten, Sozialpadagogen und in der Schulpastoral Mitwirkenden, die sich auf der
Grundlage ignatianischer Spiritualitdt mit unterschiedlichen Aspekten im Bereich Erziehung und Bildung in
der Schule beschiftigen und tiberlegen, inwiefern eine ignatianische Betrachtungsweise fiir den Schulalltag
hilfreich sein kann (vgl. Gemeinschaft christlichen Lebens (GCL) (Hg.), Vernetzung, in: http://www.gcl.de/
Vernetzung/vernetzung.html (28.07.2009)).

% Vgl. hierzu auch den Abschnitt ,,C. Die Ratio Studiorum und die jiingere Geschichte* in ,,Anhang I. Igna-
tius, die ersten Jesuitenschulen und die Ratio studiorum* (Internationale Kommission fiir das Apostolat jesui-
tischer Erziehung. Grundziige jesuitischer Erziehung, Rom 1986, in: Neulinger, Thomas (Hg.), Wissen -
Gewissen - Gespiir. Dokumente zur ignatianischen Pddagogik, Thaur 1998, 11-95, hier: 72-75.
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dig. 1986 erschienen unter dem Titel Grundziige jesuitischer Erziehung297 neue, weltweit
giitige Leitlinien fiir Jesuitenschulen, die die Erneuerung der Ordensspiritualitdt aufneh-
men. Den Jesuiten wurde neben dem Bewusstsein, dass zum Dienst am Glauben der Ein-
satz fiir Gerechtigkeit notwendig hinzugehort, eine Neubesinnung auf ihre Quellen, ganz
besonders auf die geistlichen Ubungen wichtig. Zudem formulierten sie als Erziehungsstil
jesuitischer Pddagogik neu das Paradigma ,Mdnner und Frauen fiir andere’ 2%
Hans-Georg Lachmund sieht die methodische Besonderheit des Textes Grundziige jesuiti-
scher Erziehung in der Herleitung der Arbeit heutiger Jesuitenschulen aus der Weltsicht
des Ignatius von Loyola. Die Grundziige jesuitischer Erziehungsarbeit werden stets aus der
ignatianischen Weltsicht abgeleitet. Ein wirkliches Verstehen setze daher zumindest an-
satzweise Erfahrungen mit dem geistlichen Weg des Ignatius voraus.””

Aber trotz der Inspiration der ignatianischen Padagogik durch den Glauben sind die Jesui-
ten zuversichtlich, dass auch diejenigen, die den Glauben nicht teilen konnen, aus ihr wert-
volle Erfahrungen entnehmen konnen, ,,weil die Pddagogik des hl. Ignatius vollkommen
human und dementsprechend universal ist“.**

Da die neuen Leitlinien von 1986 einerseits positiv aufgenommen, andererseits aber als zu
theoretisch beklagt wurden, erschien zur Ergiinzung 1993 das mehr praxisorientiertes Do-
kument Ignatianische Pidagogik,™® dessen wichtigste Merkmale im Folgenden skizziert
werden. Bei diesen Ausfiithrungen ist stets die unterschiedliche Ausgangssituation zwi-
schen Schule und Exerzitien zu beriicksichtigen, die dazu fiihrt, dass der Bezug zur Spiri-
tualitdt des Ignatius nicht immer auf den ersten Blick deutlich wird.

,.Die Geistlichen Ubungen sind auf einen einzelnen Exerzitanten hin ausgerichtet, der von einer
einzelnen Person begleitet wird; in der Schule steht der Lehrer oder die Lehrerin jedoch meistens
einer Gruppe von Schiilerinnen und Schiilern gegeniiber. Die Geistlichen Ubungen sehen keine

*7 Internationale Kommission fiir das Apostolat jesuitischer Erziehung. Grundziige jesuitischer Erziehung,
Rom 1986, in: Neulinger, Thomas (Hg.), Wissen - Gewissen - Gespiir. Dokumente zur ignatianischen Pida-
gogik, Thaur 1998, 11-95.

28 Vgl. Mertes, Klaus, Verantwortung lernen. Schule im Geist der Exerzitien (Ignatianische Impulse, Bd. 6,
hrsg. von Stefan Kiechle und Willi Lambert), Wiirzburg 2004, 10.

Die Grundziige jesuitischer Erziehung sehen es als wesentliches Ziel an, ihren Schiilern bewusst zu machen,
dass ihre Talente Gaben sind, die nicht nur zur Befriedigung der eigenen Bediirfnisse, sondern vor allem zum
Wohl der Gemeinschaft entwickelt und eingesetzt werden sollten (vgl. Internationale Kommission, Grundzii-
ge jesuitischer Erziehung 38).

In Anlehnung an Pedro Arrupe (Generaloberer der Jesuiten von 1965-1983) heil3t es dort weiter:

Heute muf} es das Hauptziel unserer Erziehung sein, Médnner und Frauen fiir andere heranzubilden; Ménner
und Frauen, die nicht fiir sich selbst leben, sondern fiir Gott und Christus, fiir den Gott-Menschen, der zum
Heil aller lebte und starb; Minner und Frauen, die sich eine Liebe zu Gott nicht vorstellen konnen ohne Liebe
zum Geringsten ihrer Mitmenschen; Ménner und Frauen, die fest davon tiberzeugt sind, dafl die Liebe zu
Gott eine Farce ist, wenn aus ihr nicht Gerechtigkeit fiir die Menschen erwéchst.“ (ebd. 38).

299 Vgl. Lachmund, Hans-Georg, Grundziige jesuitischer Erziehung, in: engagement 4 (1990), 339-346, hier:
339.

Im Anhang II des Dokumentes Grundziige jesuitischer Erziehung werden die Aspekte der ignatianischen
Weltsicht und die daraus abgeleiteten Grundziige jesuitischer Erziehung tabellarisch zusammengestellt. Da-
bei wird ausdriicklich betont, dass kein exakter Parallelismus behauptet werden soll. Die Grundziige sollten
nicht als direkte Anwendung der ignatianischen Sicht verstanden werden, sondern als aus ihr abgeleitet oder
in ihr begriindet gesehen werden (vgl. Internationale Kommission, Grundziige jesuitischer Erziehung 76-81).
% Tnternationale Kommission fiir das Apostolat jesuitischer Erziehung, Ignatianische Pidagogik. Ansitze
fiir die Praxis, Rom 1993, in: Neulinger, Thomas (Hg.), Wissen - Gewissen - Gespiir. Dokumente zur igna-
tianischen Pddagogik, Thaur 1998, 97-173, hier: 102 (Hervorhebung im Original).

! Internationale Kommission, Ignatianische Piidagogik.

81



Zeugnisse und Noten vor; Schule kommt jedoch ohne solche nicht aus, selbst wenn sie nicht darauf
reduziert werden kann. SchlieBlich werden die Geistlichen Ubungen freiwillig eingegangen, wiih-
rend fiir Schiilerinnen und Schiiler Schulpflicht besteht; das gilt auch fiir die Schiilerinnen und
Schiiler, die gern an der Schule sind. Daher ist es keine Selbstverstindlichkeit, aus den methodi-
schen und inhaltlichen Aussagen der geistlichen Ubungen Riickschliisse auf eine mégliche ignatia-
nische Konzeption von schulischer Pidagogik zu ziehen. "

2.3.5.2.2 Inhaltliche Beschreibung

Das Ignatianische Pidagogische Paradigma kann als PiAdagogik der Geistlichen Ubungen
betrachtet werden. Auf die Lehrer-Schiiler-Beziehung angewandt nimmt der Schiiler die
Rolle des Exerzitanten und der Lehrer die des Begleiters ein, anstelle von ,Gott” wird der
Begriff ,Wahrheit” verwendet.””® Das um die Schritte Kontext und Auswertung erweiterte
ignatianische Paradigma von Erfahrung, Reflexion und Handeln ist im Sinne des ignatiani-
schen Magis darauf angelegt, immer wieder durchlaufen zu werden.

Ausgangspunkt ist der Kontext des Lernens. Fiir Ignatius war es in seinen geistlichen
Ubungen wichtig, zunzichst den Menschen und seine Einstellungen zu Gebet und Gott ken-
nen zu lernen. Von diesem Wissen her konzipierte er den Gang der geistlichen Ubungen.
Ahnlich ist es fiir Lehrende notwendig, den Kontext der Lernenden zu kennen. Dazu ge-
hort der reale Lebenskontext (z. B. Familie, soziale Situation, kirchliche Situation, Medien,
Musik, Wirtschaft, Schule selbst), die soziookonomische, politische und kulturelle Situati-
on, die mitgebrachten Ansichten und nicht zuletzt die Schulatmosphire, die nach neueren
Forschungsergebnissen Vorbedingung einer Werteerziehung ist und besondere Beachtung
verdient.”® Aus ignatianischer Sicht bedarf es zur Forderung des ganzheitlichen menschli-
chen Wachstums der Sorge ,,um qualitativ hochwertiges Lernen, Vertrauen, Respekt fiir
andere trotz unterschiedlicher Meinung, soziales Engagement, Vergebung und klare Be-
zeugung des Glaubens der Schulgemeinschaft an das Transzendente.**"’

Der zweite Punkt des ignatianischen Paradigmas liegt in der Erfahrung. Im Sinne des Igna-
tius meint Erfahrung, ,.etwas innerlich zu verkosten**®°, Grundlegend ist zunédchst die ge-
naue inhaltliche Kenntnis des Stoffes, die im ignatianischen Erfahrungsbegriff derart ge-
weitet wird, dass der ganze Mensch an der Lernerfahrung teilhat. Ohne das Zusammenspiel
der kognitiven und affektiven Dimension werden sich kaum Handlungsimpulse ergeben.3 07
Erfahrung beschreibt jegliche Aktivitit ,,bei der der Schiiler - zusitzlich zu einem kogniti-
ven Erkennen des behandelten Sachverhalts - eine Empfindung affektiver Art verspiirt.“*%
Fiir den religidsen Bereich ergibt sich daraus, dass es eine Sache ist, ,,der Wahrheit zuzu-
stimmen, daB3 Gott unser Vater ist, aber damit diese Wahrheit lebt und zur Wirkung

kommt, mochte Ignatius, dal wir die Zéartlichkeit fiithlen, mit der der Vater Jesu uns liebt

302 Mertes, Klaus, Verantwortung lernen 7 (Hervorhebung im Original).
% ygl. Internationale Kommission, Ignatianische Péiidagogik 113.

% vagl. ebd. 117-120.

395 Ebd. 120.

3% Ebd. 121.

7 vagl. ebd. 120-122.

% Ebd. 122 (im Original teils hervorgehoben).
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und uns vergibt.“309 Die menschliche Erfahrung kann in unmittelbare und vermittelte Er-
fahrung differenziert werden.

Als nichster Schritt folgt die Reflexion. Ein entscheidendes Lebensthema des Ignatius war
es, seine unterschiedlichen Regungen hinsichtlich ihres Impulses zum Guten oder Schlech-
ten zu unterscheiden. In der ignatianischen Padagogik bedeutet Reflexion zunédchst mittels
Gedichtnis, Verstehen, Phantasie und Gefiihl Bedeutung und Wert des Untersuchten zu
begreifen, um die Beziehung zu anderen Aspekten des Wissens und Handelns zu entde-
cken und die jeweilige Bedeutung fiir die Wahrheitsfindung einschitzen zu kénnen. Refle-

xion mochte vom Wissen zum Handeln fiihren.>'°

Im ignatianischen Verstdndnis meint Re-
flexion ,,eine erneute, aufmerksame Priifung eines Stoffes, einer Erfahrung, einer Idee, ei-
nes Ziels oder einer spontanen Reaktion, um deren Bedeutung klarer zu erkennen.**'" Als
Prozess, in dem sich der Sinn menschlicher Erfahrung zeigt, ist Reflexion demnach ge-
kennzeichnet

»durch das klarere Verstehen der untersuchten Wabhrheit [...]; durch das Verstehen der Urspriinge
der Empfindungen oder Reaktionen, die ich bei dieser Uberlegung erfahre [...]; durch das Vertiefen
meines Verstidndnisses fiir die Implikationen dessen, was ich begriffen habe, fiir mich und andere
[...]; durch das Erlangen von personlichen Einsichten in Geschehnisse, Ideen, in die Wahrheit oder
die Verdrehung von Wahrheit [...] [sc. und] durch das Erreichen eines gewissen Verstindnisses
meiner selbst [...] und wer ich in den Beziehungen zu anderen sein konnte.«*"?

Reflexion im Sinne des ignatianischen Paradigmas beinhaltet die Formulierung von Fragen
zum Uberdenken der Sichtweise anderer und stellt sich der Herausforderung der Uber-
schreitung fritherer Erfahrungen mit dem Ziel menschlichen Wachstums. Das Postulat der
Freiheit erfordert das Respektieren der Verweigerung der Weiterentwicklung.

An die Reflexion schlieB3t sich konsequenterweise das Handeln an, zielt doch das Vorbild
des ignatianischen Paradigmas, die geistlichen Ubungen, darauf hin, den Exerzitanten zur
Erkenntnis und freien Verwirklichung des Willen Gottes zu fithren. Der Prozess der igna-
tianischen Reflexion fiihrt iiber das Verstehen und emotionale Reaktionen hinaus, er setzt
bei der Realitit an und endet dort mit dem Willen, diese zu beeinflussen. Die besondere
Bedeutung, die Ignatius der Auswertung beimisst, ergibt sich daraus, dass sein charakteris-
tisches ,fithlen und schmecken’ einerseits dem vertieften Verstindnis dient, andererseits
Gefiihle auch wesentliche motivierende Krifte zum Handeln sind. Reflexion im ignatiani-
schen Sinne strebt zur Entscheidung und zum Engagement fiir das ,Magis’. Der Begriff
Handeln umfasst zwei Dimensionen; das auf reflektierter Erfahrung beruhende innerliche
Wachstum und das praktische Handeln.

Die Reflexion verhilft dem Lernenden zur Betrachtung der Erfahrung von seinem personli-
chen Standpunkt und lédsst ihn entscheiden, inwiefern er eine erkannte Wahrheit zur eige-
nen macht. Die verinnerlichten Werte konnen dann zu einem mit der neu gewonnen Uber-

zeugung iibereinstimmenden Handeln fiihren.

39 Ebd. 121.

19yl ebd. 121-124.

3 Ebd. 124f.

12 Ebd. 125f (im Original teils hervorgehoben).
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Der beschriebene ignatianische Prozess bedarf im letzten Schritt der Auswertung, der Eva-
luation, um den Erreichungsgrad des intendierten Zieles des umfassenden menschlichen
Wachstums in den Blick zu bekommen. Diese Auswertung kann zum einen zum Uberden-
ken der bisherigen Vorgehensweise fithren, zum anderen kann sich aufgrund neuer Erfah-
rungen oder eines verdnderten Kontextes ein neuer Impuls zum Einlassen auf den Kreislauf
des ignatianischen Paradigmas ergeben, der dem lebenslangen Ziel des stetigen Wachs-

tums, des ,Magis’ dient.*"?

2.3.5.2.3 Kritische Wiirdigung und schulpastorale Relevanz

Bei einem Vergleich der ignatianischen Padagogik mit dem Marchtaler Plan fallen zu-
nichst der unterschiedliche Ausgangspunkt und die unterschiedliche Zielsetzung auf. Der
Marchtaler Plan ist aus der Not heraus entstanden, auf die Umorientierung im Bildungs-
wesen in Baden-Wiirttemberg zu antworten; der Entwurf ignatianischer Pddagogik wurde
aufgrund der konzeptionellen Erneuerung des Jesuitenordens und der Krise seiner Schulen
notwendig. Der Marchtaler Plan ist der verbindliche Rahmenplan fiir die Katholischen
Freien Schulen in der Di6zese Rottenburg-Stuttgart, die Grundziige jesuitischer Erziehung
sind weltweit giitige Leitlinien fiir Jesuitenschulen. Der unterschiedliche Ausgangspunkt
und vor allem die unterschiedliche Zielsetzung machen den unterschiedlichen Charakter
beider Konzeptionen deutlich. Wéhrend der Marchtaler Plan aufgrund seiner lokalen Be-
grenztheit und seiner Verbindlichkeit als konkreter Rahmenplan fiir eine genau umgrenzte
Anzahl von Schulen sehr konkret sein kann und sein muss, geben die Grundziige jesuiti-
scher Erziehung aufgrund ihres Anspruches weltweiter Giiltigkeit und der damit sehr ver-
schiedenen Gegebenheiten Leitlinien vor. Dies gilt auch fiir das mehr praxisorientierte Do-
kument Ignatianische Pddagogik, das die als allzu theoretisch beklagten Grundziige jesui-
tischer Erziehung ergéanzt.

Hinzu kommt, dass die Ignatianische Pddagogik fiir ihre primére Zielgruppe der Jesuiten-
schulen von einen weitestgehenden Konsens hinsichtlich der Spiritualitdt - zumindest was
die ordenseigenen Lehrkrifte betrifft - ausgehen kann. Die ignatianische Pddagogik kann
spirituell konkreter ansetzen, muss aber hinsichtlich der weltweiten Giiltigkeit einen weite-
ren Spielraum bieten, der zu enge Konkretionen oder gar detaillierte Handlungsanweisun-
gen nicht zulésst.

Dies fiihrt einerseits dazu, dass fiir ihr inneres Verstdndnis eigene Erfahrung mit der Spiri-
tualitdt der Exerzitien notwendig ist, ihre Prinzipien aber andererseits - ,,weil die Pddago-

«314 auch

gik des hl. Ignatius vollkommen human und dementsprechend universal ist
Menschen, die nicht mit dieser Spiritualitidt vertraut oder gar nicht gldubig sind, wertvolle
Impulse geben konnen.

Gerade weil die Prinzipen der ignatianischen Padagogik auch bei Nichtteilen des Glaubens
bei allen Einschriankungen hinsichtlich ihres geistlichen Verstindnisses kommunikabel

sind, konnen alle Lehrenden einer Schule mit einbezogen und so einer (hdufig gegebenen)

B vgl. ebd. 126-131.
1% Ebd. 102 (Hervorhebung im Original).
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Reduktion schulpastoralen Handelns auf den Schulseelsorger und die Fachschaft Religion
als Spezialisten fiir Gott entgegengewirkt werden. So kann im unterrichtlichen Geschehen,
das die Prinzipien Kontext, Erfahrung, Reflexion, Handeln und Auswertung beriicksichtigt,
ein gutes Fundament fiir eine (mystagogische) Schulpastoral gelegt werden. Dabei kann
sich bei der Beachtung und Erarbeitung des Kontextes der am Schulgeschehen Beteiligten
eine fruchtbare Zusammenarbeit ergeben, da sich sowohl der Unterricht als auch die
Schulpastoral nicht im leeren Raum ereignen, sondern durch das jeweilige Lebensumfeld
der Lehrer, Schiiler und Eltern mitbestimmt sind. Daher beschiftigt sich auch die vorlie-
gende Arbeit in einem Kapitel mit den Voraussetzungen der am Schulgeschehen Beteilig-
ten.”"> Zudem wird eine mystagogische Schulpastoral, in der Erfahrungen eine wichtige
Rolle spielen,’'® von einem auf Lernerfahrung setzenden Unterricht profitieren kénnen und
zugleich ihm eine weitere Grundlage geben. In dhnlicher Weise ergeben sich sowohl bei
einer Kultur der Reflexion und des Auswertens als auch bei der Option, theoretische Uber-
legungen ins Handeln einmiinden zu lassen, Synergieeffekte.

Die allgemein giiltig formulierten Prinzipien der ignatianischen Padagogik stellen in ihrer
geringen Konkretion im Vergleich zum detailliert ausgearbeiteten Marchtaler Plan einer-
seits sicher eine Schwiche hinsichtlich der praktischen Umsetzung dar, andererseits kann
die Allgemeingiiltigkeit auch positiv als Stirke verstanden werden, da eine Implementie-
rung ignatianischer Padagogik auch ohne die Notwendigkeit eines rechtlich abgesicherten
Rahmenplans realisiert werden kann.

Aufgrund ihrer Herkiinftigkeit von den geistlichen Ubungen des Ignatius und deren Bedeu-
tung fiir Karl Rahner, dessen Theologie wesentliche Ansto8e fiir den transzendentaler As-
pekt der Mystagogie liefert, konnten sich ignatianische Piddagogik und mystagogische

Schulpastoral komplementir ergdnzen.

1% Vgl. Kapitel 4 ,Womit Schulpastoral rechnen muss. Ein Blick auf gesellschaftliche Vorgaben, lebensge-
schichtliche Aufgaben, Wertvorstellungen, Gottesbilder und Kirchlichkeit der am Schulgeschehen Beteilig-
ten’.

319 vgl. Kapitel 5 ,Grundlegung einer mystagogischen Schulpastoral’, insbesondere auch Abschnitt 5.2
,Erfahrung als konstitutives Element einer mystagogischen Pastoral’.
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2.3.5.3 Das Leitbild im Bistum Miinster als Beispiel einer Umsetzung der Ziele katholi-
scher Schulen auf Bistumsebene

2.3.5.3.1 Inhaltliche Beschreibung

Ausgangspunkt des Leitbildes ist die Betonung des Erziehungsrechtes der Eltern, das ein
plurales Schulwesen erfordert und die damit im Zusammenhang stehende Forderung des
Konzils an die Ortskirchen, katholische Schulen aus dem Geist des Evangeliums zu betrei-
ben. Ausgehend von der Grundordnung fiir die katholischen Schulen im Bistum Miinster
versteht das Leitbild katholische Schulen als Orte, wo die Kirche gegenwirtig und sichtbar
wird.

Wichtige Zeitzeichen werden in der Globalisierung, in der Funktionalisierung aller Le-
bensbereiche und in der Pluralisierung von Wertvorstellungen und Lebensentwiirfen gese-
hen. Da katholische Schulen ihrem Anteil an der Sendung der Kirche nur gerecht werden
konnen, wenn sie die Zeichen der Zeit erkennen, versteht das Leitbild diese als Herausfor-
derungen, denen sich das Bistum Miinster mit seinen katholischen Schulen stellt.

Als Grundlage fiir die katholischen Schulen arbeitet das Leitbild die christliche Sicht des
Menschen und der Welt heraus. Neben der Beschreibung der Wiirde des Menschen, seines
sozialen Charakters, seiner Berufung zur Freiheit und Verantwortung fillt der offensive
und positive Umgang mit Schuld auf.*"’

»Da der Mensch Teil der Schopfung ist, rechnen wir mit der Begrenztheit, Gebrochenheit und Ver-
letzbarkeit menschlichen Lebens und Handelns. Fiir uns als Christen ist das kein Anlass zur Resig-
nation, weil jedes Leben von Gott geliebt und fiir die lebenserfiillende Begegnung und Gemein-
schaft mit ihm bestimmt ist. Wenn wir Fehler machen und schuldig werden, wissen wir uns durch
ChrisStllgs mit Gott versdhnt und untereinander zu Vergebungsbereitschaft und Neuanfang aufgeru-
fen.*

In dem sich aus dem christlichen Menschenbild ergebenden padagogischen Selbstver-
standnis sieht das miinstersche Leitbild in der Achtung der Freiheit und Wiirde jedes Men-
schen den entscheidenden Ausgangspunkt und MaBstab jeglichen erzieherischen Bemii-
hens. Der Schiiler soll bei der Entfaltung seiner kognitiven Begabungen und vielfiltigen
anderen Talente etwa im handwerklichen oder musischen Bereich geférdert werden. Per-
sonale Bildung als Ziel schulischer Erziehung schliee neben Wissen, Fahigkeiten und Fer-
tigkeiten auch das Urteilsvermdgen und die Selbsttitigkeit ein. Das pddagogische Denken
und Handeln werde zudem dadurch geprigt, dass der Mensch auf Beziehungen angelegt
ist. Daher verstehen sich katholische Schulen als Erziehungsgemeinschaften.®"

Neben der allen Schulen gemeinsamen Aufgabe der Vermittlung von Kenntnissen, Fahig-
keiten und Werthaltungen sei fiir katholische Schulen das Bemiihen kennzeichnend,

,.die zeitgenossische Weltsicht und Lebensweise einer Betrachtung aus dem Licht des Glaubens zu
erschlieen. Die Durchdringung von Glaube, Kultur und Leben ist eine Anforderung, die sich an
katholischen Schulen nicht allein an den Religionsunterricht, sondern an alle Ficher und das ge-
samte Schulleben richtet.**’

3 Vgl. Bischofliches Generalvikariat Miinster/ Hauptabteilung Schule und Erziehung (Hg.), ... Damit der
Mensch sein Ziel erreicht. Leitbild fiir die katholischen Schulen im Bistum Miinster, Miinster 2006, 9-11.

8 BGV MS, Leitbild fiir die katholischen Schulen 11.

19yl ebd. 11f.

0 Ebd. 12.
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Als Merkmale der padagogischen Arbeit an katholischen Schulen nennt das Dokument zu-
nichst Lehren und Lernen als Beziehungsgeschehen und betont neben der Bedeutung der
personalen Vermittlung von Wissen und Werten besonders die Erfordernis einer Kultur des
gegenseitigen Feedbacks, das zu einem Klima der Dialogbereitschaft und Toleranz ent-
scheidend beitragen kann.

Kommunikation von Wissen und Werten als weiterer Charakterzug der pddagogischen Ar-
beit fordert die Lehrenden heraus, die Schiiler zu wertenden Stellungnahmen zu dem mit
wissenschaftlichen Methoden gewonnen Fachwissen zu befdhigen. Hierbei wird ausdriick-
lich die Frage nach gutem und gelingendem Leben angesprochen und damit die Gelegen-
heit genutzt, das christliche Welt- und Menschenbild zu thematisieren.

Da fiir die Qualitdt von Erziehung und Unterricht die duflere Umgebung entscheidend ist,
wird auch die Schule als Lern- und Lebensraum als piddagogisches Kriterium genannt.
Charakteristisch fiir katholische Schulen seien daher gut eingerichteten Fachrdume und
einladende Riickzugsraume, bei deren Gestaltung sowohl funktionale als auch &sthetische
und kommunikative Gesichtspunkte beriicksichtigt werden sollten.*!

,»50 erfahren Schiilerinnen und Schiiler den Ort Schule als geschiitzten und zugleich anre-
genden Raum, der ihnen die Sicherheit bietet, die eigenen Fihigkeiten und Begabungen zu
entfalten, Wissen und Kenntnisse zu erwerben und sich auf Begegnungen in der Gemein-
schaft einzulassen. Sie erleben in diesem Umfeld einen Rhythmus von Arbeit und Mufle,
von Aktion und Kontemplation, von Alltag und Feier.***

Zudem erziehe eine pidagogisch gestaltete Umgebung auch zu einem achtsamen Umgang
mit den Raumen und Gegenstinden und rege die Schiiler an, Verantwortung fiir die Gestal-
tung und den Erhalt ihrer Schule zu {ibernehmen.

Das Paradigma Lernen mit Kopf, Herz und Hand nimmt das Verstindnis des Menschen als
Person auf, welches im miinsterschen Sinne beinhaltet, dass er nicht nur durch seine Ver-
nunft und Freiheit, sondern auch durch seine Leiblichkeit gekennzeichnet ist und es daher
der Einbeziehung moglichst vieler Sinne bedarf. Durch eine anregende Lernumgebung und
eine Vielfalt von Lernformen und Methoden sollten katholische Schulen versuchen, ihre
Schiiler intellektuell, emotional und korperlich anzusprechen.

Zum padagogischen Leistungsverstdndnis einer katholischen Schule gehore es, zunéchst
die Leistungsfihigkeit des Schiilers zu fordern und nicht lediglich das Ergebnis in den
Blick zu nehmen. Durch ein vertrauensvolles, zur eigenen Anstrengung herausforderndes
Lernklima kann der Schiiler ein positives Selbstbild gewinnen und lernt, seine Leistungs-
fihigkeit auch an verbindlichen Anforderungen unter Beweis zu stellen.’”’ Des Weiteren
gehe es in der Leistungserziehung an katholischen Schulen darum,

»das Bewusstsein fiir den Zusammenhang von individueller Leistung und sozialer Verantwortung
des einzelnen zu férdern und zu einem Handeln anzuregen, bei dem eigene Kompetenzen auch in
christlicher Verantwortung fiir die Mitmenschen genutzt werden.****

21 ygl. ebd. 14f.
2 Ebd. 15.
¥ Vagl. ebd. 16f.
2 Ebd. 17.
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Unter dem Stichwort Pddagogische Nachdenklichkeit betont das Leitbild die Notwendig-
keit der permanenten Reflektion piddagogischen Handelns, die zu einer konstruktiv-
kritischen Umsetzung und Weiterentwicklung des paddagogischen Konzeptes der katholi-
schen Schulen beitragen kann.

Aufgrund seiner Bedeutung fiir schulpastorales Handeln wird das letzte vom miinsterschen
Leitbild beschriebene Charakteristikum katholischer Schulen - Begegnung mit Glaube und
Religion - ausfiihrlicher dargestellt. Dem Leitbild liegt die Uberzeugung zugrunde, dass die
Auseinandersetzung mit Glaube und Religion wesentlich fiir die Personlichkeitsentwick-
lung junger Menschen ist sowie dass eine religiose Haltung und eine personliche Antwort
auf den Ruf Gottes vor allem durch die Begegnung mit glaubenden und glaubwiirdigen
Menschen gefordert werden, die ihre eigene Lebens- und Glaubensgeschichte zugénglich
und miterlebbar machen.**

,Katholische Schulen sind Orte, in denen Menschen personliche Orientierung finden, Gemein-
schaft erfahren und miteinander leben und feiern. In rhythmisierten Zeiten und gestalteten Rdumen
begegnen sie vielfiltigen religiosen Ausdrucksmoglichkeiten christlichen Glaubens. In Projekten
tatiger Nichstenliebe erfahren Menschen die veridndernde Kraft des Glaubens. Auf diese Weise
wird deutlich, dass Uberzeugung und Handeln im christlichen Glauben zusammengehoren.“**°

Die Angebote der Schulpastoral versteht das Leitbild als Bestandteil des Schullebens, die
in die Unterrichtsorganisation eingebunden sind, die rdumlichen Moglichkeiten der Schule
nutzen und vom Engagement der Menschen in der Schule leben.””’

,Begegnung mit Glaube und Religion wird so zur Einladung. Auf diese Weise fordert Schulpasto-
ral die Einheit von Leib, Geist und Seele und bereichert das Leben, indem sie dem Menschen reli-
giose Erfahrungen ermdglicht und ihn motivieren, das eigene Leben aus dem Glauben zu gestal-
ten‘“328

Abgerundet wird das Leitbild durch die Beschreibung von fiinf Profilelementen, die als
Orientierung fiir die Fortschreibung der Schulprogramme der einzelnen Schulen gedacht
sind.

Das inhaltlich-curriculare Profil findet seine Grundlage in den Richtlinien und Lehrplénen
des Landes Nordrhein-Westfalen. Die einzelnen katholischen Schulen werden zu curricula-
ren Eigenpriagungen aufgefordert, die zu einer Auseinandersetzung mit den im Unterricht
behandelten Gegenstidnden aus christlicher Perspektive anregen. Zudem sollen Vernetzun-
gen hinsichtlich exemplarischer Fragestellungen dem Schiiler ermoglichen, ,,die Verhilt-
nisbestimmung von Wissen und Glauben, zeitgemiBer Lebensfithrung und christlicher
Wertorientierung als herausfordernde und lohnenswerte Aufgabe [sc. zu] erfahren.**%
Aufgrund des Verstindnisses des Lernens und Lehrens als Beziehungsgeschehen gehort
zum methodischen Profil die Forderung der Selbsttitigkeit und Kooperationsfihigkeit, die
durch Formen offenen Unterrichts wie Freiarbeit, Projektarbeit oder Phasen selbst organi-
sierten Lernens verwirklicht werden kann.

3 yal. ebd. 17.

326 Ebd. 18.

*7Vgl. ebd. 18

2 Ebd. 18 (Hervorhebung von cr).
3% Ebd. 10.
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Dem spirituellen Profil kommt in der Ausgestaltung des Schullebens eine besondere Rolle
zu, es soll zudem auch bei der Ausgestaltung der anderen Profilelemente beriicksichtigt
werden.*

»opiritualitit zeigt sich im Umgang des Menschen mit seinen Lebensperspektiven und Werthaltun-

gen. Fiir Menschen, die sich als Glaubende verstehen, gestaltet sich dies als Beziehungsgeschichte

mit Gott, mit anderen und mit sich selbst. Solche Begegnungen sind eingebunden in vielféltige

Formen kirchlichen Lebens. [...]

Das spirituelle Profil kniipft an die Lebenswirklichkeit der Menschen in der Schule an. Es hilft, den

Reichtum kirchlicher Tradition fiir die Lebensgestaltung zu erschlieBen und neue Formen und

Symbole zu entwickeln, die der Hoffnung auf ein erfiilltes und unvergingliches Leben Ausdruck

verleihen:

» Die Rhythmisierung der Zeiten und die Pflege von Ritualen belegen die Aufmerksamkeit der
Katholischen Schule fiir das geistige und geistliche Leben.

» Die Unterbrechungen des Alltags verhelfen dazu, wesentliche Erfahrungen des Lebens zu be-
denken, das Leben zu feiern und mit Gott zu verbinden.

» Die besondere Kultur der Achtsamkeit und gegenseitigen Wertschitzung kann wachsen in der
Erfahrung von Stille, Muf3e und Begegnung.

Die vielfiltigen Formen christlicher Spiritualitit sind Grundlage und Quelle gelebter Solidaritit

und gewinnen dadurch ihre Ausstrahlung.***'

Ein weiteres Profilelement ist das soziale Profil, das die katholischen Schulen durch eine
Kultur der Achtsamkeit und einem solidarischen Miteinander sowie durch die Zusammen-
arbeit bspw. mit caritativen Einrichtungen und Kirchengemeinden fordern sollen.

Da das Leitbild in der als kiinstlerisch-schopferische Gestaltung von Leben und Welt ver-
standenen Kultur eine besondere Weise sieht, das Person-Sein des Menschen zum Aus-
druck zu bringen, bedarf es auch eines kulturellen Profils. Kunst, Musik, Literatur oder
Theater konnen insofern wichtige Beitridge zur Personlichkeitsentwicklung leisten und An-
kniipfungspunkte fiir religiose Erfahrungen bieten. Katholische Schulen sollten daher die-

sen kulturellen Bereichen eine besondere Aufmerksamkeit schenken.>*

2.3.5.3.2 Kritische Wiirdigung und schulpastorale Relevanz

Auch das miinstersche Leitbild zeigt, dass katholische Schulen gute Ausgangsbedingungen
fiir schulpastorales Handeln bieten konnen. Besonders positiv hervorzuheben ist, dass das
zugrunde gelegte christliche Menschenbild neben der Wiirde des Menschen, seines sozia-
len Charakters, seiner Berufung zur Freiheit und Verantwortung auch einen Verweis auf
die Begrenztheit des Menschen enthélt und Folgerungen fiir einen offensiven und positiven
Umgang mit Schuld gezogen werden. Die so indirekt thematisierte Erlosungsbediirftigkeit
des Menschen kann von der Schulpastoral hinsichtlich des Umgangs mit Schuld gut aufge-
nommen werden. Ahnlich wertvoll fiir die Schulpastoral ist auch der Ansatz, dass die
Durchdringung von Glaube, Kultur und Leben eine Herausforderung an alle Fiacher und
das gesamte Schulleben darstellt. Die Implementierung einer Kultur der (pddagogischen)
Nachdenklichkeit ist insofern eine gute Voraussetzung fiir schulpastorales Handeln, als
geistliche Prozesse Zeit brauchen und eine nicht dem Diktat der Schnelligkeit unterworfe-

ne Schule ein Bewusstsein fiir die Notwendigkeit des Zeitnehmens fordert.

0vgl. ebd. 19-20.
! Ebd. 20f.
P2 ygl. ebd. 21f.
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Auch die im Leitbild verankerte Uberzeugung, dass die Auseinandersetzung mit Glaube
und Religion wesentlich fiir die Personlichkeitsentwicklung junger Menschen ist und der
Begegnung mit glaubenden und glaubwiirdigen Menschen bedarf, bildet einen guten Hin-
tergrund fiir schulpastorales Handeln. Grundlegend ist zudem, dass die vielfiltigen Ange-
bote der Schulpastoral als integrierter Bestandteil des Schullebens und besonders auch der
Unterrichtsorganisation verstanden werden und nicht zuletzt dadurch ,,einen Rhythmus von

«333 erlebbar wer-

Arbeit und MuBle, von Aktion und Kontemplation, von Alltag und Feier
den lassen. Hinsichtlich einer mystagogischen Schulpastoral ist es begriiBenswert, dass die
Ermoglichung religioser Erfahrung als ausdriickliches Ziel schulpastoralen Handelns ge-
nannt wird.

Kritisch anzumerken ist allerdings die Frage nach den Erfolgsaussichten dieses Leitbildes,
das ja von seinem Charakter her weder verbindliche Regelungen fiir die katholischen Schu-
len implementiert noch von dem Privatschulrecht Gebrauch macht, eigenes schulisches
Recht zu setzen. So muss einerseits befiirchtet werden, dass es dieses Leitbild schwer ha-
ben wird, die katholischen Schulen nach Innen wirklich zu pragen. Andererseits lidsst es die
Schulen auch allein, da es durch die fehlende gesetzliche Absicherung den beispielsweise
auf Gymnasien zusitzlich zu allen Verdichtungen im Schulalltag noch hinzu kommenden
Druck durch die Reduktion der Schulzeit nicht mindert und so eine Kultur der pidagogi-
schen Nachdenklichkeit wohl eher ein frommer Wunsch bleiben wird. Ahnliches wird mu-

tatis mutandis auch fiir die Forderung der curricularen Eigenprigung gelten.

2.3.5.4 Das St.-Pius-Gymnasium in Coesfeld als Beispiel fiir das Bemiihen um ein be-
sonderes pidagogisches Profil

2.3.5.4.1 Einordnung und inhaltliche Beschreibung

Wie bereits mehrfach beschrieben, hat das Bistum Miinster bisher fiir seinen nordrhein-
westfilischen Teil keine eigene Schulordnung erlassen. Zudem wurde das Pius-
Gymnasium, an dem der Autor fiinf Jahre als Schulpfarrer titig war, lange Zeit dadurch
gepragt, dass aufgrund des Lehrermangels wenig Wert auf die katholische Einstellung des

Bewerbers gelegt wurde bzw. gelegt werden konnte.”*

Dies hat zur Folge, dass es neben
Lehrern, die aus dem Glauben leben und denen der Charakter einer katholischen Schule
sehr wichtig ist, auch viele eher am katholischen Profil desinteressierte Lehrer und sogar
Lehrpersonen mit einer dezidiert antikirchlichen Einstellung gibt. Religiosen Themen wur-
den daher mit groBer Skepsis und mit vielen Angsten bis hin zur Ablehnung begegnet.
Auch wenn sich durch Verjiingung des Kollegiums die Lage entschirft hat, wirken diese
Faktoren noch nach.

Trotz dieser recht ungiinstigen Ausgangssituation gab es stets eine Gruppe von Lehrern,
denen das katholische Profil und insbesondere das christliche Menschenbild am Herzen la-

gen. Sie suchten nach einer Moglichkeit, dies auf eine konsensfiahige Weise in den Schul-

333
Ebd. 15.

Vgl hierzu den Abschnitt 2.3.6 ,Chancen, Problemfelder und Handlungsbedarf katholischer Schulen unter

dem Fokus der Ermoglichung schulpastoralen Handelns’.
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alltag einzubringen. Dies gelang ihnen mittels des Lions-Quest-Programms ,,Erwachsen
werden®, das sich zwar nicht dezidiert als christlich versteht, aber dem dennoch das christ-
liche Menschenbild zugrunde liegt.>

Ziel dieses Programms ist die Forderung der Lebenskompetenz.

,Das Programm will Jugendlichen helfen, indem es ...

1. ihnen Ubungsfelder zur Entwicklung und Forderung eines konstruktiven, positiven Sozialver-
haltens bietet

2. ihr Selbstvertrauen und ihre Selbstwertgefiihl durch Bewusstmachung und Anerkennung ihrer

personlichen Qualititen stiarken mochte

den bewussten und angemessenen Umgang mit eigenen und fremden Gefiihlen fordert

4. die Einbindung in eine Gruppe Gleichaltriger und die Fihigkeit zur Solidaritdt auch mit An-
dersdenkenden und Menschen fremder Kulturen fordert und die Beziehungen untereinander
stirkt

5. die Kritikfdhigkeit sich selbst und der Gruppe gegeniiber fordert, um negativem Gruppendruck

leichter widerstehen zu kénnen

eine dem Jugendlichen forderliche Bindung an die eigene Familie unterstiitzt

tiber die Gefahren von Sucht und Suchtmitteln informiert und die Personlichkeit der Jugendli-

chen so stirkt, dass sie den Versuchungen leichter widerstehen konnen

8. ihnen hilft, eigene Werte, Normen und Ziele zu finden und sich mit vorgesetzten Normen kri-
tisch auseinander zu setzen.**°

e

e

Es ist bisher”’ gelungen, 14 Lehrer in diesem Programm fortzubilden, einige weitere ha-
ben eine Fortbildung schon eingeplant. Organisatorisch hat dieses Programm einen festen
Platz im Stundenplan der Orientierungsstufe und beteiligt z. B. durch Elternabende und
Ubungen die Eltern an diesem Programm.**®

Flankiert wird das ,Lions-Quest-Programm’ durch eine Kultur des fairen Streitens und der
Konfliktlésung. Zusammen mit einer Psychologin werden am Ende der Jahrgangsstufe 5
mit allen Sextanern an drei Schultagen Techniken des fairen Streites eingeiibt, um ein Be-
wusstsein fiir eine faire Streitkultur zu entwickeln. Da dieser Ansatz erfahrungsbezogen
arbeitet, hat ein Grofteil des Kollegiums auf freiwilliger Basis an einer entsprechenden
Fortbildung teilgenommen, um selber die Techniken zu erproben und das eigene Bewusst-
sein zu schirfen. In dhnlicher Weise wird mit den Eltern gealrbeitet.339

Ein Bewusstsein fiir das christliche Menschenbild wird zudem durch das 2003 gestartete
Projekt ,Soziales Engagement’ gefordert. Ziel dieses Projektes ist es,

,»den Schiilerinnen und Schiilern die Begegnung mit Menschen, die auf die Hilfe anderer angewie-
sen sind, zu ermoglichen und gleichzeitig das Empfinden von Sozialverpflichtung und die Bereit-
schaft zur Solidaritit wachsen und reifen zu lassen.***’

Jeder Schiiler des Pius-Gymnasiums leistet im Zeitraum der Jahrgangstufen 9 und 10 in-
nerhalb der Schule oder einer sozialen Einrichtung 20 Stunden ehrenamtliche Arbeit. Die-
ses Projekt ist mit der Schulpastoral vernetzt, die innerhalb der obligatorischen Tage der

religiosen Orientierung in der Jahrgangsstufe 10 diese Erfahrungen mit den Schiilern re-

335 Vgl. als Grundinformation: Hilfswerk der Deutschen Lions, Uber Lions Quest (LQ), in: http://www.lions-
quest.de (28.07.2009).

36 St.-Pius-Gymnasium (Hg.), Schulprogramm, Coesfeld 2003, 23 (erhiltlich direkt iiber die Schule: Gerle-
ver Weg 5, 48653 Coesfeld, pius-gymnasium @bistum-muenster.de).

7 Stand 12/2008.

¥ Vgl. St.-Pius-Gymnasium (Hg.), Schulprogramm 23-25.

Vgl ebd. 77f, 81-83.

340 Kraft, Judith, Soziales Engagement - ein neues Projekt, in: http://www.piuscoe.de (28.07.2009).
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flektiert, den christlichen Hintergrund erhellt und Hilfen anbietet, die Erfahrungen im sozi-
alen Bereich in den eigenen Lebensentwurf zu integrieren.*"!

Seit iiber 15 Jahren wurde zudem als Teil des Bemiihens um eine ganzheitliche Erziehung
die Freiarbeit in den Stundenplan der Orientierungsstufe aufgenommen.’** Aufgrund der
Uberzeugung, dass die musikalische Erziehung einen wichtigen Grundstein fiir die Person-
lichkeitsbildung der Schiiler legt, hat das Pius-Gymnasium dariiber hinaus einen differen-
zierten Musikunterricht zur Forderung besonders interessierter Schiiler im Schulprogramm
etabliert.’*

Die oben skizzierten Beispiele sind freilich nicht nur an katholischen Schulen moglich, sie
sind aber aus dem Verantwortungsgefiihl engagierter christlicher Lehrer entstanden, um
das christliche Menschenbild den Schiilern zu vermitteln und es an der Schule auch zu le-
ben. Zudem hat das Pius-Gymnasium insofern seine missionarische Verantwortung wahr-
genommen, als es Trendsetter auch fiir die anderen Schulen in Coesfeld geworden ist, die
Elemente dieses Schulprogramms iibernommen haben.

Das Pius-Gymnasium ist damit ein Beispiel fiir die Richtigkeit der These K. Lehmanns,

dass pddagogische ,,Reformideen [...] besonders gut an Freien Schulen [sc. gedeihen], die gegen-
tiber den staatlichen Schulen groere organisatorische und padagogische Gestaltungsmoglichkeiten
haben. Katholische Schulen verstehen sich auch als Experimentierfeld, auf dem Neues erprobt wer-
den kann, das, wenn es erfolgreich ist, von anderen Schulen gerne iibernommen wird. <3

Insofern ist seiner Forderung und Hoffnung nur zuzustimmen.

,Deshalb miissen Katholische Schulen ihr Schulleben aber auch selbststindig gestalten kénnen und
diirfen ihnen weder von staatlicher Seite noch vonseiten der kirchlichen Triger unnétige Auflagen
gemacht werden. Es muss auch einmal in Kauf genommen werden, dass nicht jede Reformidee sich
als realisierbar erweist und nicht jedes Projekt auf Anhieb ein Erfolg wird. Langfristig werden Staat
und kirchliche Tréger fiir das Vertrauen, das sie in die Eigenverantwortung einer Schulgemein-
schaft gesetzt haben, mit einem lebendigen und innovationsfihigen Schulwesen belohnt.***

2.3.5.4.2 Kritische Wiirdigung und schulpastorale Relevanz

Das Pius-Gymnasium zeigt exemplarisch, wie es an einer katholischen Schule auch bei
eher ungiinstigen Rahmenbedingungen gelingen kann, ein spezifisches Profil zu entwi-
ckeln und zu profilieren. Lions Quest unterstiitzt schulpastorales Handeln, indem es zur
Etablierung eines christlichen Menschenbildes und zur Identititsbildung beitrdgt. In dhnli-
cher Weise trigt die Forderung einer fairen Streitkultur oder das verbindliche soziale En-
gagement zur Forderung christlicher Verhaltensweisen bei. Einen Beitrag zur ganzheitli-
chen Personlichkeitsentwicklung leisten auch die Freiarbeit und die besondere musikali-
sche Erziehung.

Aus schulpastoraler Sicht ist zunédchst einmal erfreulich, dass die Schulseelsorge durch die

ihr iiberlassene Reflexion des sozialen Engagements und durch Beteiligung am fairen

4 Vel. Kraft, Soziales Engagement.

2 Vgl. St.-Pius-Gymnasium (Hg.), Schulprogramm 25f.

Zu Bedeutung und Konzeption von Freiarbeit vgl. auch den Abschnitt 2.3.5.1.2.2 ,Die Praxisschritte des
Marchtaler Planes’.

3 Vgl. St.-Pius-Gymnasium (Hg.), Schulprogramm 26f.

Vgl. hierzu auch: BGV MS, Leitbild fiir die katholischen Schulen 21f.

* Lehmann, Schule als Ort 111f.

*Ebd. 112.
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Streiten mit in die pddagogische Konzeption eingebunden ist. Wiinschenswert wire aller-
dings eine durchgehende christliche und ins Wort gebrachte Deutung346 dieses Engage-
ments durch das Lehrerkollegium, da ohne diese die spezifisch christliche Reflexion durch
die Schulpastoral isoliert und unverbunden dasteht.

Trotz kritischer Einwénde bleibt auch hinsichtlich des Pius-Gymnasiums festzuhalten, dass
eine katholische Schule gute Verwirklichungsmoglichkeiten fiir Schulpastoral bietet. Fest-
zuhalten bleibt zudem die wichtige Rolle engagierter Lehrer, die wirklich im christlichen

Glauben verwurzelt sind und diese Verwurzelung zugleich als Aufgabe erfahren.

2.3.5.5 Fazit

Anhand des Marchtaler Planes, der ignatianischen Piddagogik, des Leitbildes der katholi-
schen Schulen im Bistum Miinster und des St.-Pius-Gymnasiums wurden exemplarisch
piadagogische Konzepte und konkrete Verwirklichungsformen an katholischen Schulen
vorgestellt, kritisch gewiirdigt und auf ihre schulpastorale Relevanz untersucht.
Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass bei allen Beispielen mit ihren spezifi-
schen Stidrken und Schwichen schulpastorales Handeln auf vielfache Art und Weise in un-
terschiedlicher Intensitét gefordert wird.

Der Marchtaler Plan bietet durch den fest installierten Morgenkreis und den im Lehrplan
verankerten vernetzen Unterricht gute Voraussetzungen fiir schulpastorales Handeln, er-
fordert aber einen hohen administrativen Aufwand.

Die ignatianische Padagogik ist sicherlich mit einem geringeren Aufwand umsetzbar und
bietet aufgrund ihrer Fundierung in den geistlichen Ubungen des Ignatius eine gute Basis
fiir eine mystagogische Schulpastoral, erfordert aber eine konkrete Implementierung durch
den Schultrdger, um katholische Schule wirklich priagen zu konnen und nicht bei einem
empfehlenden Charakter stehen zu bleiben.

In @hnlicher Weise bietet das Leitbild der katholischen Schulen im Bistum Miinster u. a.
durch sein Verstindnis, dass die Durchdringung von Glaube, Kultur und Leben das gesam-
te Schulleben herausfordert, ein gutes Fundament fiir schulpastorales Handeln, wird es
aber aufgrund der nicht gegebenen rechtlichen Verankerung nicht leicht haben, die katholi-
schen Schulen umfassend zu prigen. Erschwerend kommt hinzu, dass im Gegensatz zu der
in den geistlichen Ubungen verwurzelten ignatianischen Pidagogik die Elemente eines di-
Ozesanen spirituellen Fundamentes um des Konsenses willen vielfiltiger sind bzw. auch
sein miissen und so an Prignanz und Priagekraft verlieren.

Das Beispiel des Pius-Gymnasium skizziert wie auch unter eher schwierigeren Bedingun-
gen engagierte, im Glauben verwurzelte Lehrer an einer katholischen Schule Konzepte zur
Verwirklichung eines christlichen Menschenbildes installieren konnen, die Schulpastoral

dabei integrieren und ihr so eine gute Ausgangsbasis ermoglichen.

6 Zur Relevanz der Deutung vgl. Kapitel 5 ,Grundlegung einer mystagogischen Schulpastoral’.
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2.3.6 Chancen, Problemfelder und Handlungsbedarf katholischer Schulen unter dem
Fokus der Ermoglichung schulpastoralen Handelns

Die Darstellung der Chancen und Verwirklichungen der Moglichkeiten der katholischen
Schulen sind nicht exklusiv zu verstehen, da selbstverstindlich auch an offentlichen Schu-
len ein christliches Menschenbild gelebt werden kann und auch gelebt wird.

Vielmehr zeigt der Abschnitt 2.3 ,Katholische Schulen - ein besonderes Engagement der
Kirche im schulischen Bereich’ positiv die Ausrichtung der katholischen Schulen auf eine
Erziehung aus dem Glauben heraus und zum Glauben hin. Die kirchlichen Schulen méch-
ten ein Umfeld anbieten, das den am Schulgeschehen Beteiligten hilft, die Relevanz der
Gottesfrage fiir ihr Leben zu entdecken und zugleich Erfahrungen mit Gott zu machen.
Wesentliche Ziele sind weiter, die personliche Entwicklung ihrer Schiiler gerade in der
Begegnung mit dem Glauben zu férdern, ihnen eine durch den Glauben geprigte Sicht der
Wirklichkeit zu er6ffnen sowie sie in die Kultur des Gespriaches mit Gott und in die Mit-
feier der Liturgie einzufithren. Katholische Schulen moéchten Orte der Begegnung mit

347 .. )
¢ und ,,Rdume der Ein-

christlichem Leben und Kirche werden, ,,.Biotope des Glaubens
iibung, der Erprobung und Bewihrung des christlichen Glaubensweges“***. Eine sich als
katholischen und kirchlichen Lebensraum verstehende Schule kann zudem mit Eckhard
Nordhofen als idealer Ort angesehen werden, ,,um das spannungsvolle Miteinander von
Normalitidt und Sakralitét, von Eschatologie und Alltag zu kultivieren, einzuiiben und habi-
tuell werden zu lassen.“** In den katholischen Schulen liegt also soviel an Potenz, dass die
vom Konzil gewiinschte Forderung der katholischen Schulen als duflerst sinnvoll erscheint.
Die vielfiltigen Chancen der katholischen Schulen diirfen aber nicht iiber die Probleme bei
der Verwirklichung ihrer Ziele hinwegtiuschen. Abgesehen von den Schiilern, die in den
romischen Dokumenten die wichtigsten Adressaten des Handelns der katholischen Schulen
sind und deren Besuch einer katholischen Schule nicht unbedingt positive Auswirkungen
auf ihr religioses Leben haben muss,3 5 besteht die Schulgemeinschaft auch aus den Eltern,
Lehrern und weiteren Mitarbeitern. Die Kongregation fiir das katholische Bildungswesen
hebt die dringende Notwendigkeit hervor, dass

»alle Mitglieder der Schulgemeinschaft - wenn auch in verschiedenen AusmaBen - ausdriicklich
und gemeinsam an der christlichen Schauweise teilhaben, so daf die Grundsitze des Evangeliums
zu ihren Erziehungsregeln, ihrem inneren Handlungsantrieb und zu ihrem Endzweck werden. '

Lehrer und Eltern tragen demzufolge eine besondere Verantwortung hinsichtlich der Ziele
der katholischen Schulen, ihre diesbeziiglichen Einstellungen werden daher im Folgenden
skizziert. Dies ermdéglicht die Erhebung eines Handlungsbedarfes seitens der Schulpastoral

und des Schultréigers.

7 Sekretariat der DBK (Hg.), Zeit zur Aussaat 25.

** Ebd. 25.

** Nordhofen, Eckhard, Nachfrage steigend: Was ist katholisch an der Katholischen Schule?, in: Witten-
bruch, Wilhelm/ Kurth, Ulrike (Hg.), Katholische Schulen: Nachfrage steigend - Bildungswert fallend? (Rei-
he Schule und Unterricht, hrsg. von Jorg, Petersen und Gerd-Bodo Reinert), Donauwdrth 1999, 113-123,
hier: 121.

»0'vgl. Congregation, The religious dimension 19.

#! Kongregation, Die katholische Schule 34.
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Einen guten Einblick in die Motivationslage der Eltern bietet Gabriele Riittiger, die mit der
aus dem Bereich der qualitativen Sozialforschung stammenden Methode der narrativen In-
terviews zwei Hauptstringe von Motivationen fiir den Besuch einer konkreten katholischen
Schule - einer Miadchenrealschule in Triagerschaft der Maria-Ward-Schwestern in Bayern -
herausarbeitet. Ausschlaggebend fiir die Entscheidung, das eigene Kind auf diese Schule
zu schicken, waren auf der einen Seite oft zunichst die guten Erfahrungen, die Miitter,
Verwandte oder Bekannte in ihrer eigenen Schulzeit an dieser Schule gemacht haben wie
das Aufgehobensein, die groere Strenge, das Behiitet- und Angenommensein, die Sorge
der Lehrkrifte um die Médchen und die groBeren Chancen auf dem Arbeitsmarkt. Diese
Motivation wird gestédrkt durch den guten Ruf der Schule und den auch heute anscheinend
gegebenen guten Berufsaussichten der Absolventinnen. Damit verbunden ist die Hoffnung,
dass durch den Charakter als Angebotsschule eine homogene Schiilerinnen- und Eltern-
schaft zustande kommt, die mehr Interesse an der Entwicklung ihrer Kinder hitte als El-
tern, die ihre Kinder automatisch zu einer staatlichen Schule schicken. Die kirchliche
Schule sei kein Auffangbecken und zeichne sich durch groBlere Motivation der Lehrer-
schaft aus. Zudem wird ihr eine besondere Kompetenz im Bereich der Werteerziehung zu-
gesprochen. Auf der anderen Seite gibt es auch den ausdriicklichen Wunsch von Eltern, die
selber praktizierende Christen sind, dass die katholische Schule sie in der christlichen Er-
ziehung unterstiitzt und dass sie gleichgesinnte Eltern in der Elternschaft einer kirchlichen
Schule finden.*** Zudem verbinden manche mit dem christlichen Glauben weniger vertrau-
te Eltern mit dem Besuch einer katholischen Schule ihrer Kindern den Wunsch, iiber die
religiose Erziehung ihrer Kinder in der Schule auch selbst einen Kontakt zum christlichen
Glauben zu bekommen.*

Diese kurze Skizze fiihrt anschaulich die gemischten und divergierenden Motivationen fiir
den Besuch einer katholischen Schule vor Augen. Besonders deutlich wird, dass der christ-
liche Glaube nur einen Aspekt unter mehreren darstellt. Es ist daher damit zu rechnen, dass
ein gelebtes spezifisch katholisches Profil besonderer Bemiithungen bedarf.

Auch die Beweggriinde der Lehrer, an einer katholischen Schule zu unterrichten, unterlie-
gen einer grofen Bandbreite. Der Schultridger hat zwar die Freiheit, unter den sich bewer-
benden Lehrern zu wihlen. Allerdings trat in den Zeiten des Lehrermangels die personli-
che Einstellung des Bewerbers zu Glaube und Kirche in den Hintergrund, so dass aufgrund
derartiger Sachzwénge an katholischen Schulen auch Lehrer mit einer distanzierten oder
auch ablehnenden Einstellung zu Glaube und Kirche zu finden sind. In den Zeiten des Leh-
reriiberschusses ist die katholische Schule fiir einige die einzige Moglichkeit, den Lehrer-
beruf ausiiben zu konnen, so dass bei den Bewerbern ein hohes Potential fiir Kompromiss-
bereitschaft zu erwarten ist. Es gibt aber auch Lehrer, die sich bewusst als Christen fiir eine
kirchliche Schule entscheiden. Insgesamt beobachtet Gabriele Riittiger, dass ,,fiir die Lehr-

krifte die kirchliche Schule in duBerst seltenen Fillen ein Entscheidungskriterium ist.“*>*

2 Vgl. Riittiger, Gabriele, Die Maria-Ward-Realschule 253-263.
3 Vgl. Lehmann, Schule als Ort 113.
4 Riittiger, Die Maria-Ward-Realschule 245-267, Zitat 263.
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Zudem scheint bisweilen das als unproblematischer als an manchen staatlichen Schulen
empfundene Klientel an einer katholischen Schule ausschlaggebend fiir eine Bewerbung zu
sein.

Diese Beobachtungen legen nahe, dass nicht ohne weiteres damit gerechnet werden darf,
dass die Lehrer an katholischen Schulen den Erwartungen einer durch den katholischen
Glauben geprigten Lehrerpersonlichkeit entsprechen, deren Aufgabe Harald Ludwig
knapp und prizise wie folgt zusammenfasst:

,»Will der Lehrer an der katholischen Schule seinem piddagogischen Auftrag nachkommen und Er-

ziehen und sachgetreues Unterrichten miteinander vereinbaren, so steht er vor der Aufgabe,

» einer Verengung des Wirklichkeitsverstindnisses unter dem Einflufl des positivistischen Wis-
senschaftsideals entgegenzuwirken,

» dabei die Grenze wissenschaftlicher Betrachtungsweise und die Relativitit von Fachwissen in
seinem Fach deutlich zu machen,

» die Schiiler anzuleiten, die qualitative Dimension der Wirklichkeit zu sehen,

» zu versuchen, die Sinnfrage durchgingig in seinem Unterricht einzubeziehen.

«355

Die Kirchlichkeit der katholischen Schule wird nicht unbedingt als Ressource erfahren,
vielmehr erscheint sie aufgrund der Abhédngigkeit vom kirchlichen Tridger nicht wenigen
Lehrern als latente Bedrohung ihrer beruflichen Existenz.

Hinzu kommt, dass es auch kirchlich eingestellten Personlichkeiten schwer fillt, iiber den
eigenen Glauben zu sprechen.

Die Skizze der divergierenden Einstellungen der Eltern und Lehrer an katholischen Schu-
len legt den Schluss nahe, dass eine Verbesserung der positiven Auswirkungen der katholi-
schen Schule auf ihre Schiiler nicht allein durch eine Intensivierung der seelsorglichen
Bemiihungen um die Schiiler erreicht werden kann.

Die Eltern nehmen bei der religiosen Erziehung ihrer Kinder eine Schliisselstellung ein.
Durch ihr Verhalten hinsichtlich des Glaubens geben sie ihren Kindern entscheidende
Vorgaben mit. Zudem kann eine religiose Erziehung nur schwer gelingen, wenn sie vom
Alltag und konkreten Leben losgelost ist.>® Schulpastorales Handeln ist daher aufgefor-
dert, die Eltern als wichtige Zielgruppe in den Blick zu nehmen und ihnen bspw. Abende
mit Glaubensgespriichen oder zu ausgewihlten theologischen Themen anzubieten.”’ Um

355 Ludwig, Harald, Der Lehrer an der katholischen Schule, in: Ilgner, Rainer (Hg.), Handbuch Katholische
Schule, Bd. 2, Piadagogische Beitrige, Heft 13, Koln 1992, 16f.

H. Ludwig unterscheidet zudem vier Schliisselqualifikationen des Lehrers an katholischen Schulen: die fach-
lich-wissenschaftliche, die erziehungswissenschaftliche, die personal-menschliche und die glaubensméifig-
theologische Qualifikation. Besonders die Letztere erfordere eine entsprechende personliche Lebensfiithrung
(vgl. ebd. 32-37).

“Sicherlich hat bei den Schiilern das gelebte Glaubenszeugnis die groBere Uberzeugungskraft gegeniiber ei-
ner blof} gelehrten Synthese (sc. von Glauben und Leben bzw. Kultur].” (ebd. 37).

3% Vgl. Biesinger, Albert/ Bendel, Herbert/ Biesinger, David, Gott mit neuen Augen sehen. Wege zur Erst-
kommunion. Familienhandbuch, Miinchen 1999, 12-19.

Vgl. hierzu ausfiihrlich Kapitel 4 ,Womit Schulpastoral rechnen muss. Ein Blick auf gesellschaftliche Vor-
gaben, lebensgeschichtliche Aufgaben, Wertvorstellungen, Gottesbilder und Kirchlichkeit der am Schulge-
schehen Beteiligten’.

*7 Erich Schmutz nennt als Beispiel die Einrichtung eines Elternforums, in dessen Rahmen mit Eltern mehr-
mals im Jahr piddagogische, aber auch religiose Probleme besprochen wiirden. Die Dankbarkeit der Eltern
beweise seines Erachtens, dass eine Betreuung der Eltern durch die Schule honoriert wiirde. So habe die Kir-
che mit der katholischen Schule nicht nur die Verpflichtung, den Eltern in der Bewiltigung ihrer erzieheri-
schen Probleme wirksame Hilfe anzubieten, sondern auch die Mdoglichkeit, die Familien seelsorglich zu be-
gleiten (vgl. Schmutz, Erich, Katholische Privatschulen, in: LS 33 (1982), 64-66, hier: 66f).
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ein Interesse fiir derartige Angebote zu wecken, ist es zudem unabdingbar, dass der Schul-
seelsorger bei vielen schulischen Aktivitédten sichtbar préasent ist und die Moglichkeit nutzt,
Kontakte zu kniipfen.

Die skizzierte Motivation von Lehrern an katholischen Schulen legt die Vermutung nahe,
dass eine Priifung formaler Kriterien hinsichtlich der katholischen Eignung bei Neueinstel-
lungen oder Beforderungen vielfach zu einer triigerischen Sicherheit beziiglich der Bereit-
schaft fiihrt, in der Schule Zeugnis fiir den Glauben abzulegen. Wiinschenswert wire viel-
mehr das Ausloten der Bereitwilligkeit, bewusst einen Glaubensweg auch an der Schule zu
gehen und diese dahingehend mitzuprigen bzw. der aufrichtige Wunsch, sich auf einen
derartigen Weg zu begeben.

Damit es der Schulpastoral gelingen kann, Lehrkrifte fiir diesen Weg zu motivieren und zu
befidhigen, bedarf es der konkreten Verortung im schulischen Leben und der engen Koope-
ration mit der Lehrerfortbildung. Dem Schultriger kommt daher m. E. die Aufgabe zu,
hierfiir einen institutionellen und damit auch rechtlich verbindlichen Rahmen zu schaffen.
Damit wiirde ein Raum installiert, der die Chance beinhaltet, iiber den Glauben ins Ge-
sprach zu kommen. Der primire Inhalt der Lehrerfortbildung ist zunichst in der Initiierung
des Dialogs zwischen Kultur und Glauben zu sehen, der prinzipiell bei jedem Unterrichts-
gegenstand moglich ist und daher fiir alle Lehrer obligatorisch sein sollte.*® Hierbei
scheint die Einbindung des in Seelsorge und Theologie ausgebildeten und erfahrenen
Schulseelsorgers sinnvoll zu sein, damit er auf dem Hintergrund des Dialogs zwischen
Kultur und Glaube einen Raum installieren kann, um iiber den Glauben ins Gesprich zu
kommen und sich so gegenseitige Hilfen fiir die personliche Synthese von Glauben und
Leben zu geben.”® In diesem Austausch konnen Fihigkeiten erworben werden, die auch
die Lehrer unterstiitzen, denen es bisher schwer fillt, iber ihren Glauben zu sprechen.

Ein solcher Rahmen konnte zudem das Verhiltnis zwischen dem Glauben als personliche
Angelegenheit und seinem Gemeinschaftscharakter - wie ihn Kardinal Lehmann anspre-
chend und nachvollziehbar beschreibt - angemessen beriicksichtigen und verdeutlichen.

»Das Gesprich mit Gott ist sicher eine sehr personliche Angelegenheit. Aber wir fiihren dieses Ge-
sprich nicht allein, sondern in Gemeinschaft mit vielen Menschen unterschiedlicher sozialer, kultu-
reller und geografischer Herkunft. Wir brauchen diese kirchliche Gemeinschaft, die auch jene um-
fasst, ,die uns im Glauben vorangegangen sind’, um nicht selbst gemachten Gottesvorstellungen
aufzusitzen. Der Dialog der Christen untereinander ist deshalb ein unverzichtbarer Teil des Gespri-
ches mit Gott. Die Gemeinschaft mit Gott und untereinander ist das Wesen der Kirche.*%

358 Vgl. Kasper, Helmut, Lehrerfortbildung an der katholischen Schule, in: Ilgner, Rainer (Hg.), Handbuch
Katholische Schule, Bd.2, Padagogische Beitrige, Heft 18, Koln 1992, 13-16.

9 Dieses Vorgehen, das auch in der Lehrerausbildung seinen Niederschlag finden sollte, empfiehlt die Kon-
gregation fiir das katholische Bildungswesen nachdriicklich hinsichtlich der Erziehung der Schiiler. Der Dia-
log zwischen Glaube und Kultur ,,is a dialogue which may, one day, lead to the students' genuine synthesis of
the two.” (Congregation for catholic education, Lay Catholics in Schools. Witnesses to Faith, Rom 1982, in:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_19821015_lay-catholics
_en.html (27.07.2009)), # 49.

Zur Lehrerausbildung vgl. ebd. # 64.

" Lehmann, Schule als Ort 112.
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Ausgehend von seinem Verstidndnis von Kirche als Ort des Gespridches mit Gott versteht
Kardinal Lehmann im Folgenden eine kirchliche Schule als

»eine Schule, die bewusst an diesem Gesprdch mit Gott teilnimmt, die Bildung und Erziehung in
das Gesprich mit Gott einbezieht und so selbst zum Ort der Gottesbegegnung wird. Im Gespréich
mit Gott finden eine kirchliche Schule und die sie tragende Erziehungsgemeinschaft ihre Identi-
see €361

tat.

Die Identitit einer katholischen Schule konkretisiert sich demzufolge darin, den am Schul-
geschehen Beteiligten zu helfen, bewusste Gesprichspartner Gottes zu werden. Auch wenn
es freilich nicht machbar ist, dass jemand wirklich in den Dialog mit Gott eintritt, ist aber
,,die Kultur des Gespriches mit Gott lehrbar und lernbar, ja sie muss sogar - wie jede ande-
re Kultur auch - gelernt und eingeiibt werden.**%

Die Lern- und Lehrbarkeit sowie die Notwendigkeit des Einiibens einer Kultur des Gespri-
ches mit Gott legitimiert m. E. einen institutionellen Rahmen fiir das Glaubensgesprich in-
nerhalb der Lehrerschaft einer katholischen Schule auch hinsichtlich der dem Glauben und
der Kirche distanziert oder ablehnend gegeniiberstehenden Lehrern. Ahnlich wie den Schii-
lern die Erlernbarkeit und Einiibung eines Unterrichtsstoffes abverlangt werden kann, ist
m. E. auch den Lehrern einer katholischen Schule im Rahmen ihres Dienstvertrages zuzu-
muten, sich auf eine Auseinandersetzung mit dem Glauben im Rahmen institutionalisierter
Veranstaltungen einzulassen.

Inwieweit sie dann wirklich in einen personlichen Dialog mit Gott eintreten, entzieht sich
den Moglichkeiten der solche Veranstaltungen Durchfiihrenden.*®

Mit der Forderung an den Schultriger, einen institutionellen und damit auch rechtlich ver-
bindlichen Rahmen fiir die religiose Weiterbildung der Lehrer zu installieren, wurde neben
der Motivationsfrage der Eltern und Lehrer das dritte Problemfeld hinsichtlich der katholi-
schen Schulen angesprochen: die geringe Neigung katholischer Schulen die Moglichkeit
wahrzunehmen, in Bezug auf Lehrpline und Rahmenrichtlinien eigenes Recht zu schaffen.
Wie das Bistum Miinster verzichten viele katholische Schultriger darauf, eigene triger-
schaftliche Ordnungen zu erstellen und lassen so dem staatlichen Recht eine Auffangfunk-
tion fiir die tdgliche schulische Praxis zukommen. Manfred Balduns ist auch aus eigenen
Erfahrungen als Lehrer und Schulseelsorger an einer bischoflichen Schule zuzustimmen,
dass diese Konstruktion geeignet ist, ,,die falsche Vorstellung aufkommen zu lassen, man
sei dem staatlichen Schulrecht auch im trigerschaftlichen Freiraum unterworfen.“*** Eben-
so kann Rainer Buchers Eindruck aus eigener Erfahrung unterstiitzt werden, dass es sich

bei der Schule ,,um einen zur Zeit hoffnungslos iiberregulierten Ort handelt - inklusive der

' Ebd. 113.

* Ebd. 113.

363 Vgl. hierzu auch R. Buchers These: ,,Die theoretische Auseinandersetzung mit der katholischen Tradition
kann niemanden an einer katholischen Schule erlassen werden, in der religiosen Praxis gibt es aber nichts als
Freiwilligkeit.” (Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 156).

E. Schmutz geht in seinen Forderungen einen Schritt weiter: ,,Standpunktlosigkeit, Feigheit und Scheu [sc.
der Lehrer an katholischen Schulen], in der Offentlichkeit und auch im Klassenraum Christentum zu beken-
nen und Christentum zu leben, sind wahrlich kein erfolgreicher praktischer Anschauungsunterricht fiir ein
christliches Leben. Zur Erziehung aus christlicher Verantwortung gehort vor allem das Zeugnis des Erzie-
hers.“ (Schmutz, Katholische Privatschulen 65).

% Balduns, Katholische freie Schulen im staatlichen und kirchlichen Recht 23.
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vielen kleinen Fluchten Einzelner, wie man es an solchen Orten halt macht, um zu iiberle-
ben.**%

Nicht zuletzt angesichts der teilweise sehr heftig gefiihrten Bildungsdebatte wire daher m.
E. mehr Mut der katholischen Schultriger wiinschenswert, entschieden eigene Wege zu
gehen, um so auf Dauer eine echte Alternative in der Schullandschaft darzustellen und den
Druck auf die einzelnen Schulen zu mindern, der bspw. aus den mit der Reduktion auf 12
Schuljahre bei Gymnasien zunehmenden Verdichtungen resultiert. Hier konnten spiirbare
Entlastungen fiir die Schulen erreicht werden, die piddagogische Freiriume bereits nut-
zen.’®

Nehmen katholische Schultridger allzu bereitwillig die aufgendtigten Anpassungen an das
offentliche Schulwesen hin, kann dies - so warnt Hermann Avenarius eindriicklich -

,»zu einer Gleichformigkeit der katholischen Schule fiihren, die sich nicht immer auf AuBerlichkei-
ten beschrinkt, sondern gelegentlich auf die Inhalte durchschlidgt und dadurch ihre christlichen
Konturen verschwimmen 18t

Notig sei daher, solchen Versuchungen standzuhalten und nicht die eigene religiose Grund-
lage und das auf ihr beruhende Profil preiszugeben. Nur so wiirde der vom Grundgesetz
erdffnete Freiraum auch ausgeschopft.”®®

Um die hierzu benétigte Phantasie, Kreativitdt und Spontaneitit aller am Schulgeschehen
Beteiligten zu fordern und freizusetzen, hélt Rainer Bucher zu Recht eine institutionelle
Phantasie fiir notwendig.

»Warum wagt man da nicht mehr? Warum wagt man etwas nicht mehr innovative Distanz zum
staatlichen Schulsystem in den Lehr- und Unterrichtsformen und selbst in den Lerninhalten?®

Welche positiven Ankniipfungspunkte sich fiir die Schulpastoral durch vom Triger instal-
lierte, rechtlich abgesicherte padagogische Konzepte ergeben konnen, wurde anhand des
Marchtaler Plans und der ignatianischen Pddagogik dargestellt. Eine Implementierung be-
sonderer padagogischer Konzepte bietet demgeméil eine gute Basis, um die Bemiithungen
um eine christliche Erziehung auch institutionell abzusichern. Das dispensiert die Schul-
pastoral freilich nicht davon, sich besonders den Lehrern zuzuwenden, da auch noch so gu-
te padagogische Konzepte nicht ohne davon iiberzeugte Lehrerpersonlichkeiten auskom-
men konnen.

Fazit: Die katholische Schule kann hervorragende Chancen fiir die Verwirklichung von
Schulpastoral bieten. Die vorstehenden Uberlegungen zeigen jedoch drei wesentliche Prob-
lemfelder: die unterschiedlichen Motivationen der Eltern, ihr Kind auf eine katholische

Schule zu schicken; die mannigfachen Beweggriinde der Lehrer, an einer katholischen

365 Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 155.

366 ygl. Abschnitt 2.3.5.4 ,Das St.-Pius-Gymnasium in Coesfeld als Beispiel fiir das Bemiihen um ein beson-
deres padagogisches Profil’.

367 Avenarius, Hermann, Der Staat und die katholische Schule, in: Ilgner, Rainer (Hg.), Handbuch Katholi-
sche Schule, Bd. 2, Pdadagogische Beitrige, Heft 2, Koln 1992, 49.

% Vgl. Avenarius, Der Staat und die katholische Schule 49.

369 Bucher, Was Gott mit einer katholischen Schule zu tun haben konnte 155.

Vgl. auch die Einschitzung Harald Ludwigs:

,,Ohnehin scheint der curriculare Spielraum, welcher der katholischen Schule in freier Trigerschaft gegeben
ist, bisher noch zu wenig fiir das Einbringen christlicher Vorstellungen genutzt worden zu sein.

(Ludwig, Harald, Der Lehrer an der katholischen Schule 38).
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Schule zu arbeiten sowie die geringe Neigung katholischer Schulen, ihre Moglichkeiten
wahrzunehmen, eigenes Recht zu setzen und einen verbindlichen Rahmen bspw. fiir religi-
0se Lehrergespriache zu installieren. Die beiden erst genannten Problemfelder betreffen di-

rekt die Schulpastoral, das zuletzt Genannte erfordert das Handeln des Schultrédgers.

2.4 Vergleich der Rahmenbedingungen fiir schulpastorales Handeln an oOffentlichen
und katholischen Schulen unter rechtlicher und inhaltlicher Riicksicht - Fazit

Die rechtlichen Moglichkeiten der Schulpastoral an offentlichen Schulen in Nordhrein-
Westfalen®”° sind zumeist Kann-Bestimmungen. Rechtlich abgesichert sind der Religions-
unterricht und wochentliche Schulgottesdienste; sofern die Schulkonferenz zustimmt sind
Tage religioser Orientierung oder eine Zusammenarbeit im Rahmen der Offnung von
Schule moglich; die Schulleitung kann dem Wunsch nach Kontaktstunden von Seelsorgern
nachkommen.?’" Formal betrachtet gelten diese gesetzlichen Regelungen auch fiir die ka-
tholischen Schulen im nordrhein-westfilischen Teil des Bistums Miinster, da hier die Mog-
lichkeit nicht wahrgenommen wird, eine eigene, die gesetzliche Schulordnung ersetzende
Rahmenschulordnung zu erlassen.’’ Allerdings ergibt sich aus der im Bistum Miinster er-
lassenen Mitwirkungsordnung, dass die Schulkonferenz keine dem Wesen und der Zielset-
zung bischoflicher Schulen widersprechende Entschliisse durchsetzen kann.*”* Insofern ist
davon auszugehen, dass die an 6ffentlichen Schulen moglichen schulpastoralen Verwirkli-
chungen an katholischen Schulen nicht nur realisierbar sind, sondern aufgrund des Profils
katholischer Schulen auch tatsidchlich verwirklicht werden bzw. ansonsten ein Desiderat
darstellen.

Es ist zu vermuten, dass diese Einschrinkung der Kompetenz der Schulkonferenz an ka-
tholischen Schulen sowie insbesondere die im Arbeits- bzw. Schulvertrag obligatorische
Zustimmung zu den Zielen des Tréagers zu unterschiedlichen Verwirklichungen von Schul-
pastoral an katholischen und 6ffentlichen Schulen fiihren.

Aufgrund des notwendigen Konsenses, der in der Schulkonferenz einer weltanschaulich
neutralen Schule erst hergestellt werden muss, werden es schulpastorale Konzepte, die der
Wertevermittlung und Humanisierung der Lebenswelt Schule sowie der Identitdtsfindung
und Orientierung auf dem religiosen Markt dienen, an 6ffentlichen Schulen leichter haben
als Entwiirfe, die eine personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung in den Mittel-
punkt stellen.”"™

Weiterfiihrend auch hinsichtlich der verschiedenen Ausgangssituationen von Schulpastoral
an offentlichen und katholischen Schulen unter inhaltlicher Riicksicht sind die Beobach-
tungen Roman Mensings zum heterogenen, sich aus dem unterschiedlichen Schulcharakter
ergebenden Profil des sowohl an 6ffentlichen als auch an katholischen Schulen obligatori-

schen Religionsunterrichts.

70 Zur Begriindung der Beschriinkung der rechtlichen Darstellung auf NRW vgl. FN 68.

7' Vgl. hierzu Abschnitt 2.1 ,Rechtliche Rahmenbedingungen von Schulpastoral an staatlichen Schulen’.

72 Vgl. hierzu Abschnitt 2.2.2.3 ,Nutzung der Gestaltungsfreiriume am Beispiel des Bistums Miinster’.

7 Vgl. hierzu Abschnitt 2.2.2.3.2 ,Mitwirkung im bischoflichen Schulwesen des Bistums Miinster’.

7 Vgl. hierzu ausfiihrlicher den Abschnitt 3.1.3 ,Kriterien fiir schulpastorale Konzepte und ihre gesellschaft-
liche Konsensfihigkeit’.
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Die soziokulturellen Voraussetzungen an katholischen Schulen seien durch die hiufig von der zu-
filligen Konstellation an offentlichen Schulen abweichende Uberzahl katholischer Schiiler’” und
der vorwiegend konfessionellen Zusammensetzung des Lehrerkollegiums gekennzeichnet. Hinzu
komme ein zumindest hdufiger bewusst religioses Elternhaus und bisweilen noch das Vorkommen
von Ordenschristen. Zudem diirften Kirche und Religion in der Regel an einer katholischen Schule
in einer erheblich héheren Dichte durch eine hohere Zahl von Schulgottesdiensten oder auch durch
Schulgebet, Meditationen, religiose Schulfeste, Pragung durch das Kirchenjahr oder religiose Tage
erfahren werden. Dieses kirchlich geprédgte Milieu konne fiir die Schiiler zu einer Kontrasterfah-
rung zu den sonst prigenden Lebensorten fithren und sie vor komplexe Wertentscheidungen stel-
len. Hier sei der Religionslehrer an katholischen Schulen méglicherweise mehr gefordert als sein
Kollege an offentlichen Schulen. Diese skizzierten soziokulturellen Voraussetzungen bdoten fiir den
Religionsunterricht an katholischen Schulen besondere Chancen. Um diese nutzen zu kdnnen, seien
eigenstindige padagogische Uberlegungen notwendig, die sich mit der Reflexion der religisen So-
zialisation auseinandersetzen, die nach Hilfen des Religionsunterrichts fiir die innere Mitfeier der
Schulgottesdienste suchen, die eventuell auBBerschulische Erfahrungen der Ablehnung von Kirche
aufarbeiten sowie pubertire Ablosungsprozesse auch im religiosen Bereich wahrnehmen und res-
pektieren. Der Religionsunterricht erhilt nach Ansicht R. Mensings an katholischen Schulen durch
die durch das Umfeld geschaffenen besonderen Maglichkeiten einen besonderen Stellenwert.”’®

,Es ist ein Unterschied, ob dieses Fach in einer grundsétzlich weltanschaulich plural angelegten 6f-
fentlichen Schule ein Wertesystem neben anderen vertritt, oder ob es der Ort ist, an dem der alle
verbindende ,Grundkonsens’, die Grundiiberzeugung, auf der man gemeinsam aufbaut, expressis
verbis zum Ausdruck kommt. Dieser Unterschied liegt nicht in dem Selbstverstindnis des Religi-
onslehrers allgemein und nicht im Selbst- und Weltverstindnis des am Religionsunterricht teilneh-
menden katholischen Schiilers einer offentlichen oder konfessionellen Schule, sondern er ergibt
sich aus der anderen Zuordnung der iibrigen Ficher und der Weltanschauung ihrer Vertreter in ei-
ner Offentlichen und einer konfessionellen Schule.

Im Religionsunterricht ist von der Hoffnung die Rede, von dem Glauben, von der Werteordnung,
die das Koordinatensystem abgeben konnen fiir das Zueinander und die Deutung all der iibrigen
Wissenschaftsbereiche. Hier werden die Fragen nach dem Sinn des Ganzen gestellt und die Ant-
worten des Glaubens bedacht. So erhélt der Religionsunterricht in der katholischen Schule nicht
nur fiir einzelne Schiiler, sondern fiir die gesamte Schule eine Dienst- und Orientierungsfunktion,
auf die die anderen Fécher zuriickgreifen konnen und die fiir den Religionslehrer in seiner Arbeit
immer wieder konkret werden muss. "’

Diese Uberlegungen R. Mensing gelten mutatis mutandis auch fiir die Schulpastoral. Es
macht einen entscheidenden Unterschied aus, ob der christliche Glaube zum Grundkonsens
einer Schule gehort oder ob er immer neu seine Berechtigung in einem pluralen Umfeld
unter Beweis stellen muss. Schulpastoral darf also einerseits damit rechnen, dass sie an ka-
tholischen Schulen bessere Rahmenbedingungen vorfindet, andererseits kann sie das (reli-
giose) Klima einer katholischen Schule besser prigen.

Wenn eine katholische Schule besondere Verwirklichungsformen oder pddagogische Kon-
zepte installiert hat oder einbauen mochte, ergeben sich vielfiltige Synergieeffekte. Zudem

wird es fiir Schulpastoral an katholischen Schulen leichter sein, Entwiirfe zu verwirklichen,

7 Der Vergleich der konfessionellen Verteilung der Schiiler an 6ffentlichen und katholischen Schulen ist na-
tirlich auch abhéngig von der jeweiligen Region. In katholisch geprigten Gebieten mit nur einer geringen
Zahl von evangelischen, konfessionslosen oder muslimischen Schiilern sieht es anders aus als in typisch
evangelischen Regionen oder in den neuen Bundesldndern mit nur einer geringen Zahl von Christen oder
auch als in manchen GrofBstiddten mit einem hohen Anteil muslimischer Mitbiirger.

376 Vgl. Mensing, Roman, Religionsunterricht an katholischen Schulen, in: Ilgner, Rainer (Hg.), Handbuch
Katholische Schule, Bd. 2, Pidagogische Beitriage, Heft 22, Koln 1992, 7-12.

77 Mensing, Religionsunterricht an katholischen Schulen 12.

Der Verwirklichung dieses Anliegens dient bspw. der Marchtaler Plan (vgl. Abschnitt 2.3.5.1).

Um diese Ziele erreichen zu kénnen, empfiehlt R. Mensing eine Integration des Religionsunterrichts in die
Gesamterziehung an einer katholischen Schule (vgl. Mensing, Religionsunterricht an katholischen Schulen
13-16).

101



in deren Mitte die Ermoglichung einer personlichen Gottesbeziehung und der Gotteserfah-
rung stehen. Versteht sich eine katholische Schule wirklich als eine vom Evangelium ge-
tragene Gemeinschaft und als ein Ort der Begegnung mit christlichem Leben und Kirche
ist sie notwendigerweise auf Schulpastoral angewiesen. Eine katholische Schule ohne ein
ausfiihrliches schulpastorales Angebot erscheint mir als eine Contradictio in se.

Es wire freilich ein schwerwiegender Fehler, wenn diese ausdriickliche Wertschitzung
von Schulpastoral an katholischen Schulen und der dort gegebenen Chancen zu einer Ver-
nachldssigung der vermutlich mithsameren Verwirklichung von Schulpastoral an 6ffentli-
chen Schulen fithren wiirde.

Gerade an o6ffentlichen Schulen mit ihren divergierenden Wertvorstellungen bedarf der Re-
ligionsunterricht in besonderer Weise der Ergédnzung durch schulpastorales Engagement.
Um ihres wieder neu bzw. verstirkt entdeckten missionarischen Auftrages®”® willen muss
Kirche gerade an den Orten présent sein, an denen sie mit vielen jungen Menschen in Kon-
takt kommen kann. Mit einer Vernachldssigung der 6ffentlichen Schule wiirde sie nicht nur
unzidhligen Menschen die Chance nehmen, etwas von der lebensspendenden Kraft des
Glaubens zu erfahren, sie wiirde auch von der Offentlichkeit weniger wahrgenommen und
so der Gefahr, in die gesellschaftliche Bedeutungslosigkeit oder gar den Rang einer sek-
tendhnlichen, sich abschottenden Gemeinschaft abzusinken, deutlichen Vorschub leisten.
Dieses Pladoyer fiir schulpastorales Engagement an allen Schulen erfordert zugleich die
Ernstnahme der unterschiedlichen Ausgangslage an katholischen und 6ffentlichen Schulen.
An offentlichen Schulen wird es sinnvoll sein, mit Angeboten zu beginnen, die allgemein
gesellschaftlich als relevant erachtet werden. Dazu gehoren vor allem Wertevermittlung
und Humanisierung der Lebenswelt Schule sowie Identitdtsfindung und Orientierung auf
dem religiosen Markt. Die Ziele einer mystagogischen Schulpastoral - Erméglichung einer
personlichen Gottesbeziehung und der Gotteserfahrung - diirfen dabei nicht vergessen
werden, sie werden sich aber (zunéchst) auf liturgische Feiern, freiwillige Angebote oder
den Religionsunterricht beschrinken miissen. Die durch den Wertepluralismus erschwerte,
jedoch fiir ein erfiillendes christliches Leben notwendige vom Glauben geprigte Sicht der
verschiedensten Lebensbereiche und Wissensgebiete stellt den Religionsunterricht gerade
an Offentlichen Schulen vor grofle Herausforderungen. Eine Zusammenarbeit mit der
Schulpastoral kann dazu beitragen, die Schiiler dafiir zu sensibilisieren, Gott im Alltag zu
entdecken. Ein Religionsunterricht, der nach dem Willen der Bischofe die Schiiler mit
Formen gelebten Glaubens bekannt machen und ihnen eigene Erfahrungen mit Glaube und
Kirche ermdglichen méchte,”” wird ein Engagement der Schulpastoral schitzen, damit die
unterrichtliche Einfiihrung in die Wissensformen des Glaubens nicht ohne nachhaltige
Wirkung bleibt.

Bei Tagen religioser Orientierung wird Schulpastoral an 6ffentlichen Schulen um ihrer
Akzeptanz willen sich einerseits an den Wiinschen der Schiiler orientieren miissen, ande-

rerseits sollte sie auch hier Wege suchen, ihnen Begegnungsriume mit dem Gott Jesu

¥ Vgl. 2.3.3.4.1 ,(Missionarische) Bemiihungen angesichts des Bruches zwischen Evangelium und Kultur’.
7 Vgl. Sekretariat der DBK (Hg), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen 24.
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Christi zu erdffnen. Aufgrund der religiosen Freiheit und der Teilnahme auch nicht- bzw.
andersgldubiger Schiiler wird sie es schwerer als an einer katholischen Schule haben,
Schiiler mit dem Evangelium zu konfrontieren. Das dispensiert sie m. E. aber nicht davon,
es stets neu zu versuchen. Bliebe Schulpastoral namlich bei der Wertevermittlung stehen
und bemiihte sie sich nicht um die Herstellung einer Beziehung zum Gott Jesu Christi,
kann ihr Werteangebot schnell als ein Angebot unter vielen erscheinen, das man eben ak-
zeptieren oder auch ablehnen kann. Insistiert sie dann auf der Allgemeingiiltigkeit und
Humanitit ihres Werteverstiandnisses, kime Kirche schnell in den Geruch, eine reine Mo-

ralinstanz zu sein. Da das Christentum im Verstindnis der vorliegenden Arbeit aber weder

d“380 «381

als ,,Weltanschauung mit religiosem Hintergrun noch als ,,Moralgesetz ausreichend
beschrieben ist, sondern der Kern in einer lebendigen Beziehung zu Jesus Christus und sei-
nem Gott gesehen wird, ist es - je nach Ausgangsmoglichkeiten freilich verschieden - Auf-
gabe jedes schulpastoralen Handelns, sich um die Hinfiihrung zur Erméglichung einer per-
sonliche Gottesbeziehung und der Gotteserfahrung zu miihen.

Es wird aber auch an katholischen Schulen, die keine gesellschaftlichen Inseln mit einem
ausgeprigten katholischen Milieu mehr darstellen,*®* nicht immer einfach sein, neben den
gesellschaftlich weithin akzeptierten Formen der Schulpastoral eine mystagogische Schul-
pastoral zu etablieren. Die Uberlegungen zum Profil einer katholischen Schule legen je-
doch nahe, dass eine mystagogische Schulpastoral entscheidend dazu beitragen kann, die
Ziele der katholischen Schule zu erreichen. Daher erscheint es mir nicht nur als legitim,
sondern als geboten, dass die Schulpastoral konkrete Anforderungen an die katholische
Schule stellen darf, die ihr helfen, ihre mystagogische Intention zu verwirklichen.

Dabei steht die Schulpastoral allerdings gerade an einer katholischen Schule vor einem Di-
lemma. Einerseits miissen (auch) katholische Schulen die Gewissensfreiheit der am Schul-
geschehen Beteiligten achten, andererseits miissen sie ihnen

,,auch das Verstiandnis dafiir vermitteln, dal der Anruf Gottes, ihm im Geist und in der Wahrheit zu
dienen gemalB den Geboten Gottes und den Weisungen der Kirche, den Menschen keineswegs
zwingt, ihn aber dennoch im Gewissen verpflichtet.**®

Schulpastoral an katholischen Schulen muss also eine Balance zwischen verbindlicher reli-
gioser Praxis und der Gewissensfreiheit wahren. Einerseits kann eine zu grofSe Betonung
der Freiheit besonders jlingere Schiiler durch die noch nicht ausgeprigte Unterscheidungs-
fihigkeit zwischen Freiwilligkeit und Beliebigkeit iiberfordern®™* sowie ein notwendiges
Kennenlernen und ein bisweilen auch Anstrengung erforderndes Einiiben verhindern, an-
dererseits miissen katholische Schulen vermeiden, auf die Schiiler von au3en Druck auszu-
iiben.*™ Analog zum verbindlichen Religionsunterricht an katholischen Schulen scheint

mir letzten Endes auch fiir die Schulpastoral zu gelten, dass bei volligem Fehlen der Be-

z z? Casel, Odo, Das christliche Kultmysterium (hrsg. von B. Neunheuser), Regenburg 41960, 29.
Ebd.
2 Vgl. Mensing, Religionsunterricht an katholischen Schulen 7.
3% Johannes Paul II., Catechesi Tradendae, Rom 1979, in: Sekretariat der DBK (Hg), Texte zu Katechese
und Religionsunterricht (Arbeitshilfen 66), Bonn 41998, 66-126, hier: 122.
¥ Vgl. Mensing, Religionsunterricht an katholischen Schulen 19.
% vgl. Johannes Paul II., Catechesi Tradendae 121.
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reitschaft zur Teilnahme an religiosen Praktiken und MaBnahmen ein Wechsel zu einer an-
deren Schule nahe gelegt werden sollte. Allerdings bedarf es hier der pastoralen Klugheit,
um den Heranwachsenden in den verschiedenen Phasen der Entwicklung ein hohes Mal} an
Verstidndnis entgegenbringen zu konnen und notwendige Abgrenzung in Freiheit zu er-
moglichen, zugleich aber die Teilnahme an religiosen Veranstaltungen nicht in die Belie-
bigkeit abgleiten zu lassen.

An oOffentlichen Schulen wird sich eine Verbindlichkeit nur sehr schwer herstellen lassen,
da die Schiiler ab dem 14. Lebensjahr jederzeit das Recht haben, sich vom Religionsunter-
richt aus Gewissensgriinden abzumelden bzw. vorher von ihren Erziehungsberechtigten
abgemeldet werden konnen und fiir allgemeine Schulgottesdienst die gleiche Freiwilligkeit
wie beim Schulgebet gilt. Allerdings sind religiose Ubungen im Religionsunterricht durch-
aus verbindlich moglich.*®

Fazit: Katholische und 6ffentliche Schulen bieten also unterschiedliche Moglichkeiten fiir
schulpastorales Handeln. Eine mystagogische Schulpastoral wird sich an katholischen
Schulen leichter installieren lassen, in Kooperation mit dem Religionsunterricht ist sie aber
auch an offentlichen Schulen durchaus praktikabel.

%6 Vgl. hierzu auch den Abschnitt 2.1.4 ,Schulgebet’.
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3 Kritische Analyse schulpastoraler Publikationen
3.1 Fragestellung und einleitende Uberlegungen

387 1N
“°" Dieser Satz aus

,,Was du ererbt von deinen Vitern hast, erwirb es, um es zu besitzen.
Goethes Faust verweist auf eine wesentliche Intention fiir die folgende kritische Analyse
schulpastoraler Publikationen unter systematischer Riicksicht.

Theologie triagt immer eine historische Zeitsignatur, sie mochte den Menschen in seiner
innerweltlich geschichtlich bedingten Erfahrung treffen und hat somit Teil an seiner Ge-

schichtlichkeit, ohne sich freilich in ihr zu erschijpfen.388

Insofern gilt wie fiir den Men-
schen auch fiir die Theologie, dass sie sich der Vergangenheit stellen muss, aus der Erinne-
rung an vergangene Konzeptionen Wegweisung und Kraft bezieht, zugleich aber sich im-
mer wieder zu korrigieren und aus fritheren Fehlern zu lernen hat. Die entscheidende Auf-
gabe liegt darin, aus den Wurzeln der Vergangenheit sich in der Gegenwart hoffnungsvoll
fiir die Zukunft und fiir zu treffenden Zukunftsoptionen zu entscheiden. In dieser Wahl ist
basierend auf einer treffenden Gegenwartsanalyse bei aller Unsicherheit des moglichen
Wandels vertrauensvoll auf die Zukunft zuzugehen.”®

Ein neuer Entwurf von Schulpastoral, so auch der vorliegende Entwurf einer mystagogi-
schen Schulpastoral, muss in einen kritischen Dialog mit bestehenden schulpastoralen
Entwiirfen eintreten und dabei verdeutlichen, wo er fiir Gegenwart und Zukunft weiterfiih-
rende Impulse zu setzen vermag, die bei allen Unsicherheiten vertrauensvoll nach vorne
blicken lassen.

Dieses Zwiegespriach beschrinkt sich auf ausgewihlte Ansidtze aus der Zeit nach dem
Zweiten Vatikanum, auf dem die katholische Kirche damit begonnen hat, ,,in einer koper-
nikanischen Wende das Koordinatensystem der Evangelisation neu abzustecken und den
Blick auf sich selber zu richten, um die eigene Praxis im Lichte des Evangeliums zu iiber-
priifen.“**° Vorrangige Option ist also weder die Vollstindigkeit hinsichtlich der erschie-
nen Publikationen, noch eine komplette Darstellung der jeweiligen Entwiirfe, sondern das
systematische Wahrnehmen der fiir die jeweiligen Ansétze besonders relevant erscheinen-
den Aspekte unter bestimmten Kriterien.

Diese Vorgehensweise erfordert zunédchst eine begriindete Auswahl der zu untersuchenden
Entwiirfe (3.1.1). Diese Auswahl ist zum einen exklusiv, da in einem ersten Schritt nur die-
se Entwiirfe systematisch hinsichtlich aller Kriterien erortert werden; sie ist zum anderen
inklusiv, weil in einem zweiten Schritt untersucht wird, ob und inwiefern weitere schulpas-
torale Publikationen entscheidende Impulse zur Verwirklichung einzelner Kriterien enthal-

ten.

387 Goethe, Johann Wolfgang von, Faust, Der Tragodie erster Teil, V. 682f. (Universal-Biliothek Nr.1, Rec-
lam), Stuttgart 1986.

388 Vgl. Vorgrimler, Herbert, Art. Theologie, in: Vorgrimler, Herbert, Neues Theologisches Worterbuch,
Freiburg *2002, 616-619.

% Vgl. Rotter, Hans, Person und Geschichte, Innsbruck/Wien 1993, 51-67.

% Schmilzle, Udo, Bekehrung oder Neurose? Der Weg der Kirche nach dem II. Vatikanum unter dem An-
spruch der Selbstevangelisierung, in: Richter, Klemens (Hg.), Das Konzil war erst der Anfang. Die Bedeu-
tung des II. Vatikanums fiir Theologie und Kirche, 119-139, hier: 119 (Hervorhebung von cr).
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Vor der systematischen Analyse ist die Erarbeitung eines Kriterienkatalogs erforderlich
(3.1.3). Da diese Kriterien aufgrund der im ersten Kapitel erarbeiteten rechtlichen und in-
haltlichen Realisierungsmoglichkeiten der Schulpastoral an katholischen und 6ffentlichen
Schulen unterschiedlich sein miissen, ist der Adressat der Entwiirfe zu klidren (3.1.2). Es
wird sich zeigen, dass die an katholischen Schulen entstandene Schulpastoral mittlerweile
nahezu ausschlieflich fiir offentliche Schulen konzipiert wird. Diese Verlagerung hat
Auswirkungen fiir die zu erarbeitenden Kriterien und fiir das Gesamtkonzept der vorlie-
genden Arbeit. Daher wird zum einen die Frage zu kldren sein, inwieweit die vorliegende
Arbeit dieser Akzentverschiebung folgen mochte, zum anderen sind die Kriterien aufgrund
des Faktums der Verlagerung in den schulpastoralen Publikationen auch im Blick auf die
offentlichen Schulen zu erarbeiten.

3.1.1 Auswahl der systematisch hinsichtlich aller Kriterien zu untersuchenden Ent-
wiirfe

Angesichts der Fiille der schulpastoralen Literatur, die sich zudem teilweise nur mit ein-
zelnen schulpastoralen Aspekten beschiftigt, ist es notwendig, eine Auswahl der Entwiirfe
zu treffen, die systematisch hinsichtlich aller Kriterien untersucht werden. So werden ei-
nerseits ein guter Einblick in die die schulpastorale Diskussion leitenden Interessen ermog-
licht und Engfithrungen zu erkennen sein. Andererseits bietet diese Vorgehensweise auch
die Moglichkeit, Einzelaspekte zu einem Einzelkriterium mit einzubeziehen und Impulse
aus publizierten Artikeln zu integrieren.*"

Im Folgenden werden nun die systematisch hinsichtlich aller Kriterien zu untersuchenden
Publikationen in chronologischer Reihenfolge aufgefiihrt und die Auswahl kurz begriindet.

» Jan Heiner Schneider legte 1976 den ersten nachkonziliaren Gesamtentwurf fiir eine schulbe-
zogene Arbeit der Kirchen vor. Die grofSe Herausforderung bestand darin, ausgehend von den
vielen AnstoBen des Konzils im Dialog mit nachwirkenden eher bewahrenden Denkschemata
und Praxismodellen auf Zukunft hin tragfdhige Konzeptionen im Bereich der Schulpastoral zur
weiteren Diskussion bereitzustellen.™

» Da die Vereinigung der deutschen Ordensoberen die Pastoral an Schulen als dringendes The-
ma wahrnahm und zudem Schulpastoral als ein wesentliches Desiderat an Ordensschulen an-
sah, beauftragte sie das Jugendpastoralinstitut Benediktbeuren mit der Ausarbeitung einer theo-
retischen Grundlage fiir die Realisierung von Schulpastoral an ordenseigenen Schulen. Das
1989 vom Jugendpastoralinstitut Benediktbeuren vorgestellte Thesenpapier wurde /990 von
der Vollversammlung der Vereinigung der deutschen Ordensoberen einstimmig angenommen
und daraufhin publiziert und an alle didzesanen Schulreferate verschickt. Zudem war es am
29.12.1990 Inhalt eines Gespriaches mit dem Vorsitzenden der deutschen Bischofskonferenz
Karl Kardinal Lehmann. Dieser Entwurf ist der Einzige, der sich explizit mit der Schulpastoral
an katholischen Schulen beschiftigt.*”

! Vgl. hierzu 3.2.3 ,.Jmpulse weiterer schulpastoraler Publikationen®.

392 Vgl. Schneider, Jan Heiner, Schule - Kirche - Seelsorge. Schulbezogene Arbeit der Kirchen im Ubergang,

Diisseldorf 1976.

393 Vel. VDO, Schulpastoral in katholischen Schulen 21-26.

Zur Entstehungsgeschichte vgl. Riittiger, Gabriele, Von der Schulseelsorge zur Schulpastoral 18f.

Die Schulseelsorge an katholischen Schulen wird allerdings bei anderen Entwiirfen zumindest gestreift:

» Vgl Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge, 48-52.
Schulbezogene Arbeit der Kirchen an ihren freien Schulen wird hier ,,nicht nur als unmittelbare Dienst-
leistung an den Schiilern, Eltern und Lehrer dieser Schulen [...] [sc. begriffen], sondern zugleich als mit-
telbarer Dienst an denen der staatlichen Schulen.* (ebd. 51).
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Die 71993 von Monika Scheidler vorgelegte Konzeption fragt nach den sich mit den Schliissel-
begriffen ,kommunikatives Handeln’ und ,Communio’ erdffnenden Perspektiven fiir Lehrer,
Schiiler und Eltern, die sich im Glauben auf das Communio-Wirken Gottes einlassen und in ei-
ner Schule Communio leben sowie verstindigungsorientiert handeln wollen. Leitendes Interes-
se der Arbeit von M. Scheidler ist die Suche nach Moglichkeiten einer Zusammenfithrung,
wechselseitigen Kritik und Ergiinzung der sozialphilosophischen Grundfigur kommunikativen
Handelns und des christlichen Communio-Gedankens im Bereich der Schule. Monika Scheid-
ler méchte so die von ihr beobachtete Konzentration der Diskussion hinsichtlich der Méglich-
keiten und Grenzen der Schule als einem der Tradierungsorte des Glaubens auf den Religions-
unterricht hin zu einer Neuorientierung des christlichen Engagements in der Schule iiberhaupt
weiten.”*

Als Ergebnis der in den einzelnen Didzesen unterschiedlichen Anstrengungen um Formulie-
rung und Institutionalisierung der Schulpastoral und zur Wiirdigung der in den letzten Jahren
gewachsenen Bedeutung der Schulpastoral gab die Kommission fiir Erziehung und Schule 1996
eine Erkldrung zur Schulpastoral heraus. Die Bischofe mochten mit diesem Dokument die be-
reits in der Schulpastoral Engagierten ermutigen und weitere Christen dazu einladen. Thre In-
tention ist keine Beurteilung der bestehenden schulpastoralen Konzepte, sie méchten vielmehr
Begriffe, Grundkategorien und Beziehungen kldren und so einen Beitrag zur guten Weiterent-
wicklung der Schulpastoral leisten. Dieses Dokument benennt ausdriicklich die Notwendigkeit,
die unterschiedlichen praktischen Moglichkeiten fiir die Schulpastoral an staatlichen und ka-
tholischen Schulen zu beriicksichtigen.™”

Mit seinem /996 erstmals erschienen und mittlerweile in dritter Auflage vorliegendem Entwurf
mochte Helmut Demmelhuber zum einen angesichts der wenigen Verdffentlichungen zur
Schulpastoral eine Bestandsaufnahme bisheriger Ansitze bieten. Zum anderen verfolgt er das
Ziel, seinen diakonischen Ansatz zu etablieren und aufzuzeigen, wie sich Sozialarbeit und
Seelsorge miteinander verbinden lassen und Erfahrungen, Elemente und Ansétze der Schulso-
zialarbeit fiir die Schulpastoral fruchtbar gemacht werden konnen. In Hintergrund seiner Uber-
legur319g66n steht die hauptamtliche Schulpastoral der katholischen Kirche an staatlichen Gymna-
sien.

Der Qualifizierung von Schulseelsorgern dient der im Auftrag der Zentralstelle Bildung der
Deutschen Bischofskonferenz entwickelte Fortbildungskurs zur Schulpastoral, dessen erster
Band 7997 erschien. Dieser Kurs beschiftigt sich in 10 Studieneinheiten mit einer Fiille von
theologischen, soziologischen und padagogischen Ideen sowie praktischen Umsetzungsvor-
schlidgen und diirfte als Ausbildungskurs erheblichen Einfluss auf das Verstdndnis von Schul-
pastoral und deren praktischer Verwirklichung haben und wird daher auch ausfiihrlicher zu dis-
kutieren sein.”’

Unter der Uberschrift ,Schulseelsorge als soziales System’ regt Gundo Lames im Jahr 2000 an,
Kirche und Schule als soziale Systeme zu verstehen. Schulpastoral schliefft in seinem Ver-
stindnis als soziales Teilsystem von Religion und Kirche an geistliche Kommunikation an und
unterscheidet sich so von schulischen Leitunterscheidungen. Mit der ihr eigenen Leitunter-
scheidung ,unbedingte/bedingte Zuwendung’ kann sie kritisch das Leben in der Schule beob-
achten und sich als freie Initiative der Kirche im Kontext der Schule in die schulische Kommu-
nikation einbringen. Sie steht dabei allerdings immer in der Gefahr von der Schule oder der
Kirche fiir eigene Ziele vereinnahmt zu werden. Systemische Schulseelsorge kann sich mysta-

>

Allerdings ist seine primire Anfrage, ob ,,Entwiirfe, die eine weitere Bezogenheit von moderner Schule,
schulischem Religionsunterricht und kirchlicher Wirklichkeit vertreten, in addquater Weise auf den Be-
dingungszusammenhang der pluralen Schule eingehen und neue Ansitze, Perspektiven und Intentionen
eroffnen.” (ebd. 24f, Hervorhebung von cr).

Vgl. auch die Erorterung des Dokumentes der Bischofe zur Schulpastoral in Abschnitt 3.2.1.4 ,Kommis-
sion fiir Erziehung und Schule der Deutschen Bischofskonferenz - Erkldarung zur Schulpastoral’.

3% Vagl. Scheidler, Monika, Christliche Communio und kommunikatives Handeln. Eine Leitperspektive fiir
die Schule, Altenberge 1993.

% Vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral.

% vgl. Demmelhuber, Sozialarbeit und Seelsorge.

¥7Vgl. Theologie im Fernkurs, Katholische Akademie Domschule Wiirzburg (Hg.), Fort- und Weiterbildung
Schulpastoral. Befihigung von Christinnen und Christen in der Schule (10 Studieneinheiten), Wiirzburg
1997-2003.
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gogisch und diakonisch programmieren und bietet an der Peripherie der Kirche eine Perspekti-
venvielfalt mit mannigfachen Kopplungs- und Kooperationsméglichkeiten.*®

» Den Beitrag der Schulpastoral zur Schulkultur beschreibt J. Burkard in seinem 2002 veroftent-
lichten Entwurf. Schulpastoral als schulkulturelles Handeln aus dem Geist Gottes trigt zu einer
Konflikt- und Versohnungskultur, zu einer Kultur des Miteinanders und der Aufmerksamkeit
sowie durch das Vorhalten von Riten und (gottesdienstlichen) Formen zu einer Fest- und Fei-
erkultur bei. Die theologische Konzeption dieses schulpastoralen Kulturhandelns ist pneuma-
tisch akzentuiert und lisst aufgrund der Feierkultur mystagogische Elemente erwarten.””

3.1.2 Selbstvergewisserung angesichts der Schwerpunktsetzung der Publikationen auf
die Schulpastoral an staatlichen Schulen

Die Uberlegungen des zweiten Kapitels haben gezeigt, dass der rechtliche Rahmen fiir
Schulpastoral an 6ffentlichen Schulen recht diinn ist. Unter inhaltlicher Riicksicht wurde
deutlich, dass Schulpastoral an staatlichen Schulen aufgrund der pluralen Einstellungen im
Lehrerkollegium, in der Elternschaft und bei den Schiilern eine eher schwierige Ausgangs-
situation vorfindet.

An katholischen Schulen ist Schulpastoral rechtlich besser abgesichert und entspricht der
inneren Logik dieser Schulen, wenngleich auch hier angesichts des fortgeschrittenen Séku-
larisierungsprozesses nicht damit gerechnet werden kann, dass alle am Schulgeschehen Be-
teiligten dem christlichen Glauben und religioser Praxis offen gegeniiber stehen. Auch bei
den Lehrern an katholischen Schulen ist nicht unbedingt die eigene gelebte Glaubenspraxis
und noch weniger ein missionarisches Glaubenszeugnis vorauszusetzen. Gleichwohl wird
der fiir das Profil seiner Schulen verantwortliche Triger sich bemiihen (miissen), dass die
katholischen Schulen neben einer guten fachlichen Ausbildung auch Orte der Begegnung
mit dem Glauben der Kirche werden.

Damit der christliche Glaube nicht ,,in seiner sozialen Funktionalitit*®

aufgeht, kann sich
Schulpastoral weder an katholischen noch an offentlichen Schulen mit einer Vermittlung
der christlichen Werte zufrieden geben, vielmehr bedarf es auch der Hinfiihrung zu einer
personlichen Gottesbeziehung und zur Gotteserfahrung. Diesem Anliegen stellt sich die
vorliegende Arbeit mit der Grundlegung einer mystagogischen Schulpastoral.

Da sich der katholischen Schule ,,im praktischen Schulleben Moglichkeiten [sc. er6ffnen],

“¥1 und sich gerade den kirch-

die iiber das an 6ffentlichen Schulen Mo6gliche hinausgehen
lichen Schulen die Frage nach ihrem Proprium stellt, sind die ersten schulpastoralen Pilot-
projekte an katholischen Schulen entstanden. Eine Vorreiterstellung nahmen die Ordens-
schulen ein, die als erste 1990 einen Grundlagentext zur Schulpastoral erstellten und verof-
fentlichten.*”® Die an katholischen Schulen entstandenen Impulse und Verwirklichungen
wurden auch an 6ffentlichen Schulen aufgenommen. Das im Auftrag der Zentralstelle Bil-

dung der Deutschen Bischofskonferenz von ,,Theologie im Fernkurs® entwickelte Pro-

% Vgl. Lames, Schulseelsorge als soziales System. Grundlegung.

% Vgl. Burkard, Joachim, Schulpastoral als Beitrag zur Schulkultur. Eine theologisch-pneumatologische
Handlungsorientierung, Freiburg 2002, in: http://www.freidok.uni-freiburg.de/volltexte/484 (27.07.2009).

49 Sekretariat der DBK (Hg), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen 22.

0 Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 9.

%2 Vgl. VDO, Schulpastoral in katholischen Schulen 21-26.
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gramm ,,Fort- und Weiterbildung Schulpastoral“m3 geht implizit von der Situation der 6f-
fentlichen Schulen aus. So versteht Jan Heiner Schneider, der Autor der ersten einfiihren-
den und grundlegenden Studieneinheit, die weltanschaulich, ethnische und religiose Plura-
litdt als ein sicheres Datum der zeitgenossischen Schule. Diese Pluralitit sei nicht in erster
Linie ein Problem, sondern vielmehr ihre besondere Bedingung und Chance. Die Kirche
miisse in dieser konkreten Situation im schulischen Bereich das Gebotene und Mogliche
tun. Es gehe hier um ihre Weltfahigkeit und ihre gesellschaftlich dimensionierte Kommu-

nikationsfihigkeit.***

Diese Hinwendung zu den offentlichen Schulen ist nicht neu; schon
die Wiirzburger Synode sprach 1975 die Empfehlung aus, dass jeder Schule ein Verant-
wortlicher fiir die Schulseelsorge zur Verfiigung stehen sollte.*’

Die - mit Ausnahme des von den Ordensoberen herausgegebenen Grundlagentextes* - zu
beobachtende Fokussierung der schulpastoralen Literatur auf die 6ffentlichen Schulen er-
fordert hinsichtlich der kritischen Analyse schulpastoraler Ansitze, Ideen und Verwirkli-
chungen die Beachtung der jeweiligen Rahmenbedingungen.

Die Konzentration der schulpastoralen Ansitze auf die Realisierungsmoglichkeiten an 6f-
fentlichen Schulen kann allerdings leicht zu einer Vernachlédssigung der besonderen Chan-
cen von Schulpastoral an katholischen Schulen fithren. Zudem wird in den Publikationen
zur Schulpastoral - dhnlich wie beim Religionsunterricht - zu beobachten sein, dass - so-
fern iiberhaupt speziell die Schulpastoral an katholischen Schulen angesprochen wird -
vielfach nur graduell zwischen 6ffentlicher und katholischer Schule unterschieden wird
und oft nicht die besondere Aufgabe der Schulpastoral fiir die Verwirklichung der Ziele
der katholischen Schule gesehen wird.*"’

Die vorliegende Arbeit mochte diese Liicke schliefen und neben der Schulpastoral an 6f-
fentlichen Schulen auch einen deutlichen Akzent auf Schulpastoral an katholischen Schu-
len legen. Ihr Ziel ist also die theoretische Grundlegung eines mystagogischen Ansatzes
von Schulpastoral und zugleich die Differenzierung hinsichtlich der Realisierungsméglich-
keiten an 6ffentlichen und katholischen Schulen.

Dem differenzierten Blick auf die Verwirklichungsmoglichkeiten liegt die Uberlegung
zugrunde, dass einerseits die Kirche mit ihrem schulpastoralen Engagement zur Verwirkli-
chung ihres sich aus dem Anspruch des Evangeliums ergebenden Auftrages beitragen
mochte und dass andererseits der Staat im kirchlichen Handeln eine Unterstiitzung seiner
Ziele wiinscht. Im Hinblick auf die Aufgaben der Schulpastoral an der 6ffentlichen Schule

ist ein beiderseitiger Interessensabgleich notwendig. An einer katholischen Schule, die

93 Theologie im Fernkurs, Fort- und Weiterbildung Schulpastoral.

Eine knappe Einfiihrung in den Inhalt der einzelnen Studieneinheiten bietet: Deitert, Joachim, Fort- und Wei-
terbildung Schulpastoral. Ein Fernstudienprogramm von ,,Theologie im Fernkurs®, in: LS 2 (2003), 108-113.
404 Vgl. Schneider, Lebenswelt Schule - Religionsunterricht - Schulpastoral 13-16.

5 yol. BeschluB Bildungsbereich, in: GSyn I, 518-548, hier: 540.

406 VDO, Schulpastoral in katholischen Schulen 21-26.

Die deutschen Bischofe verweisen lediglich kurz darauf, dass die unterschiedlichen praktischen Méglichkei-
ten fiir Schulpastoral an katholischen und staatlichen Schulen zu beriicksichtigen seien (vgl. Sekretariat der
DBK (Hg.), Schulpastoral 7). Vgl. auch FN 393.

47 Zum Unterschied des Religionsunterrichtes an staatlichen und katholischen Schulen vgl. die Position von
Roman Mensing in Abschnitt 2.4 ,Vergleich der Rahmenbedingungen fiir schulpastorales Handeln an 6ffent-
lichen und katholischen Schulen unter rechtlicher und inhaltlicher Riicksicht - Fazit’.
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schon durch ihre bloBe Existenz der staatlichen Sorge um ein plurales Schulwesen entge-

genkommt, kann die Kirche den Aufgabenbereich der Schulpastoral alleine festlegen.

3.1.3 Kriterien fiir schulpastorale Konzepte und ihre gesellschaftliche Konsensfihig-
keit

Die Kiriteriensuche fiir die systematische Untersuchung von schulpastoralen Entwiirfen fin-

det ihre Grundlage sowohl in dem von Jesus als Grunddatum verstandenen Doppelgebot

der Liebe'® als auch in dem fiir kirchliches Handeln maBgebenden Auftrag der Kirche.*”’

«410

Unter Beriicksichtigung der ,,Zeichen der Zeit und ihrer Deutung im ,,Licht des Evan-

geliums**!!

werden fiinf Kriterien als Leitfaden fiir die Diskussion herausgearbeitet.

Aufgrund der Fokussierung der schulpastoralen Literatur auf die 6ffentlichen Schulen*'? ist
es angesichts der dortigen Rahmenbedingungen erforderlich, nach der Schnittmenge der
mit der Schulpastoral verbundenen Erwartungen von Staat und Kirche zu fragen. Da in
rechtlicher Hinsicht Schulpastoral an staatlichen Schulen moglich, aber nicht einklagbar
ist,*? bedarf es zu ihrer Etablierung eines Konsenses zwischen Schulleitung, Schulkonfe-
renz und kirchlichen Verantwortlichen. Eine nihere Beschreibung der fiinf eruierten Krite-
rien thematisiert daher gleichgerichtete Interessen und Erwartungen seitens der Gesell-
schaft und der Kirche hinsichtlich der Schulpastoral ebenso wie mogliche Unterschiede.
Dabei zeigt sich erneut, dass Schulpastoral an 6ffentlichen und katholischen Schulen an-
ders akzentuiert sein muss und bei der Realisierung einer mystagogischen Schulpastoral

zwischen Schulen in staatlicher und kirchlicher Trigerschaft zu differenzieren ist.

3.1.3.1 Das Doppelgebot der Liebe als Ausgangspunkt

,Du sollst den Herrn, deinen Gott, lieben mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele und mit all deinen
Gedanken. Das ist das wichtigste und erste Gebot. Ebenso wichtig ist das zweite: Du sollst deinen
Nichsten lieben wie dich selbst.* (Mt 22, 37-39).

Dieses grundlegende Gebot Jesu beschreibt die Beziehungen, in denen der Mensch lebt
und die er gestalten muss. Damit menschliches Leben gelingen kann, ist es folglich not-
wendig, das richtige Verhiltnis zu sich selber, zum Néchsten und zu Gott zu finden.
Meinrad Limbeck weist darauf hin, dass alle Einzelgebote wesentlich mit diesen beiden
Geboten zusammenhéngen.

,In allen Einzelgeboten begegnet der Mensch letztlich den Weisungen des Gottes, der will, daf der
Mensch ihn und den Nichsten liebt. Das Gesetz mit seinen Geboten will und soll der Liebe dienen,
indem es den Menschen auf dem Weg der Liebe voranbringt.“*'*

408 yol. Mt 22, 37-39.

49yl LG 1.

2GS 4.

1 Gs 4.

12 Vgl. Abschnitt 3.1.2 ,Selbstvergewisserung angesichts der Schwerpunktsetzung der Publikationen auf die
Schulpastoral an staatlichen Schulen’.

13 ygl. Abschnitt 2.1 ,Rechtliche Rahmenbedingungen von Schulpastoral an staatlichen Schulen’.

14 Limbeck, Meinrad, Matthiius-Evangelium (Stuttgarter Kleiner Kommentar - Neues Testament 1), Stuttgart
1991, 254 (Hervorhebung im Original).

110



Der von dieser Arbeit gegeniiber dem Begriff ,Schulseelsorge’ bevorzugte Begrift ,Schul-

ccdl .
A5 unterstreicht,

pastoral’, der ,,eher den kirchlichen (pastoralen!) Einsatz in der Schule
nimmt notwendigerweise den Grundauftrag der Kirche in den Blick, ,,in Christus gleich-
sam das Sakrament, das hei3t Zeichen und Werkzeug fiir die innigste Vereinigung mit Gott

wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit*'°

zu sein. Aufgabe der Pastoral ist es dem-
nach, ,,Gott prisent zu machen (GS 21), dafiir zu sorgen, dall die Menschen die ,volle Ein-
heit mit Christus erlangen’ (LG 1) und die menschliche Gesellschaft auf das kommende
Reich Gottes hin ,umzugestalten’ (vgl. GS 40).<*”

Fiir die schulpastorale Umsetzung des Doppelgebotes der Liebe ergeben sich daraus fiinf
Kfriterien:

Aufgabe der Schulpastoral ist es erstens, den am Schulgeschehen Beteiligten zu helfen, das
richtige Verhiltnis zu sich selbst zu finden. Angesichts der heutigen pluralen und differen-
zierten Welt kommt hierbei der Ausbildung der eigenen Identitit ein wichtiger Stellenwert
zu. Eine gesunde Identitét ist zudem eine wichtige Voraussetzung fiir einen verantwor-
tungsbewussten Umgang mit den vielfiltigen spirituellen Angeboten auf dem religiosen
Markt.

Da es fiir das richtige Verhiltnis zu sich selber und den Mitmenschen der Orientierung an
Werten bedarf, liegt in der Wertevermittlung ein zweiter grundlegender Arbeitsbereich der
Schulpastoral.

Die Umgestaltung der menschlichen Gesellschaft auf das Reich Gottes hin begriindet drit-
tens den Einsatz der Schulpastoral fiir eine Humanisierung der Lebenswelt Schule.

Dieses notwendige und sinnvolle soziale schulpastorale Engagement verliert seine tragen-
de Mitte, wenn es nicht in dem Zuvor der Liebe Gottes sein tragendes Fundament findet.
Somit ist der Rat von Benedikt XVI. mutatis mutandis auch auf die Schulpastoral anzu-
wenden: ,, Es ist Zeit, angesichts des Aktivismus und des drohenden Sédkularismus vieler in
der karitativen Arbeit beschiftigter Christen die Bedeutung des Gebetes erneut zu bekrifti-
gen.“*'® Neben der Nichsten- und Selbstliebe riickt so viertens das Gebot der Gottesliebe
in den Blickpunkt, das schulpastorales Handeln herausfordert, die Gottesfrage zu themati-
sieren und die am Schulgeschehen Beteiligten zur Gottesbeziehung und Gotteserfahrung
hinzufiihren. Notwendig ist sowohl eine intellektuelle Auseinandersetzung mit der Frage,
wie es heute iiberhaupt noch moglich ist, an den Gott Jesu Christi zu glauben und die Ver-
mittlung notwendiger (inhaltlicher) Kenntnisse des christlichen Glaubens als auch die
praktische Einiibung, wie Gott im Alltag, im Gebet und der Liturgie erfahren werden kann.
Dieser Weg der Gottesliebe kann freilich nicht alleine gegangen werden, sondern bedarf

der Gemeinschaft der Kirche.

415 Bitter, Schulseelsorge: Unterschiedliche Konzeptionen 71. Vgl. hierzu auch Abschnitt 1.3 ,Definition des
Begriffs Schulpastoral’.

HOLG 1.

47 Miiller, Josef, Art. Pastoral, in: SLThK 7, 1434 (Lexikonspezifische Abkiirzungen wurden behutsam von
cr aufgelost).

418 Benedikt XVI, Deus caritas est, 25. Dezember 2005 (Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls, Nr. 171.
Hrsg. vom Sekretariat der DBK, Bonn 2006), # 37.
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Die Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanums betont:

,Gott hat es aber gefallen, die Menschen nicht einzeln, unabhiingig von aller wechselseitigen Ver-
bindung, zu heiligen und zu retten, sondern sie zu einem Volke zu machen, das ihn in Wahrheit an-
erkennen und ihm in Heiligkeit dienen soll.

[...]

Gott hat die Versammlung derer, die zu Christus als dem Urheber des Heils und dem Ursprung der
Einheit und des Friedens glaubend aufschauen, als seine Kirche zusammengerufen und gestiftet,
damit sie allen und jedem das sichtbare Sakrament dieser heilbringenden Einheit sei.**"

Die Hinfiihrung zur Kirche und das praktische Erleben von Kirchlichkeit ist daher die fiinf-

te Herausforderung von Schulpastoral.

Die systematische Untersuchung der ausgewihlten schulpastoralen Entwiirfe orientiert sich

demzufolge an folgenden Kriterien.

Kriterium # 1: Identitédtsfindung

Kriterium # 2: Wertevermittlung

Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule

Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Kriterium # 5: Hinfithrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit

Aufgrund des Interesses der vorliegenden Arbeit, neben der Grundlegung einer mystagogi-
schen Schulpastoral an 6ffentlichen Schulen einen besonderen Schwerpunkt auf schulpas-
torales Engagement an katholischen Schulen zu legen, wird als zusdtzliche Perspektive da-

nach gefragt, inwieweit Schulpastoral an katholischen Schulen explizit thematisiert wird.

3.1.3.2 Erlduterung und Konsensfihigkeit der fiinf eruierten Kriterien

Im vorgehenden Abschnitt wurden ausgehend vom Doppelgebot der Liebe und dem
Grundauftrag der Kirche fiinf grundlegende Kriterien fiir schulpastorales Handeln entwi-
ckelt. Aufgrund der Verlagerung der schulpastoralen Schwerpunktsetzung von katholi-
schen Schulen auf 6ffentliche Schulen und deren rechtlichen Bedingungen bedarf es eines
Konsenses zwischen den gesellschaftlichen und kirchlichen Interessen.

Die folgenden Abschnitte bieten zunichst eine ndhere Beschreibung der fiinf eruierten Kri-
terien, thematisieren dann die gesellschaftlichen Erwartungen an Kirche und ihr Handeln in
der Schule und untersuchen daran anschlieBend, inwieweit diese Erwartungen mit kirchli-
chen Interessen iibereinstimmen und inwieweit gegebenenfalls Schulpastoral aus kirchli-
cher Sicht dariiber hinausgehende Akzente zu setzen versuchen muss. Hierbei wird Kirche
in 6ffentlichen Schulen mehr Kompromisse eingehen miissen als an ihren eigenen Schulen.
Dies ist ein weiteres Indiz dafiir, dass Schulpastoral an katholischen und 6ffentlichen Schu-

len differenziert zu betrachten ist und unterschiedlich akzentuiert werden muss.

WILGo.
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3.1.3.2.1 Kriterium # 1: Identititsfindung

Der in der vorliegenden Arbeit zugrunde gelegte Identitédtsbegriff bezieht sich zundchst auf
entwicklungspsychologische Ansidtze und ihre Beobachtung, dass Jugendliche im Ver-
gleich zu Erwachsenen einer viel grofleren Zahl von Entwicklungsaufgaben und einer dar-
aus resultierenden hoheren Unsicherheit gegeniiber stehen. Da die subjektiven Entwick-
lungsaufgaben jedes Jugendlichen unterschiedlich sind, konnen sie nicht allgemein be-
stimmt werden. Ein Schliisselbegriff kann mit Tobias Faix im ,Konzept der Identitdt’ ge-
sehen werden, das jede Person als einmalig und unverwechselbar durch sich selbst und sei-
ne Umwelt bezeichnet. Jede Identitit beinhalte damit zwei Komponenten. Zum einen gehe
es um die Person, fiir die man sich selber hilt und aus welcher der Begriff des privaten
Selbst oder der privaten (personlichen) Identitdt hervorgehe; zum anderen gehe es um die
Person, fiir die andere einen halten und aus der das soziale Selbst oder die soziale (6ffentli-
che) Identitit hervorgehe.420

Identitdt kann mit Carsten Wippermann als Unterfangen des Individuums verstanden wer-
den,

»sich in der Vielfalt der Erfahrung als ,eines’ zu begreifen, die Erfahrung sozialer Heterogenitét
und Diversifizierung reflexiv einzuholen und zu biindeln, damit a) sich selbst von anderen zu un-
terscheiden und sich als einzigartiges Selbst zu beschreiben (Exklusion bzw. Individuierung) und
zugleich b) sich - bzw. sein Selbst - in die Gesellschaft einzupassen und iiber Zugehorigkeit(en) zu
definieren (Inklusion bzw. Sozialisierung). In der Identitdt wird integriert, was im Erlebnisstrom
(noch) different ist. Das ist aber nur moglich, wenn sich der einzelne bereits als derselbe weill und
erfihrt: die Bedingung der Moglichkeit von Identitit ist Identitdt: Damit Identifizierung, Individua-
litdt und Integration moglich sind, muf} es einen immer schon identischen Ort im Individuum ge-
ben, damit es sich als Selbst iiberhaupt thematisieren kann. Nur auf der Grundlage der Einheit kann
sich das Selbst als integriert oder fragmentiert begreifen.***'

Da der Mensch in jedem Lebensalter sich in jeder neuen Interaktionssituation als der sich
selbst Gleichbleibende darstellen muss, ist die Identititsbildung eine das ganze Leben be-
gleitende Aufgabe. Im Jugendalter allerdings stellt sie eine ganz besondere Herausforde-
rung dar, da der Heranwachsende einerseits seine Biographie im Rahmen der vielfiltigen
Moglichkeiten wihlen muss und andererseits bei der Suche nach seinem Lebenssinn mit
einem Marktplatz religidser Angebote konfrontiert ist.**?

In der Lebensphase des Jugendalters geht es in der personlichen Entwicklung entscheidend
,»um die Ausbildung der zwischen den unterschiedlichen Erwartungen ausbalancierenden
Ich-Identitit (E. H. Erikson) in der Auseinandersetzung mit der korperlichen und sozialen

Entwicklung (Wachstum, Geschlechtsreifung, neue Bezugsgruppen).*>

420 ygl. Faix, Tobias, Gottesvorstellungen bei Jugendlichen. Eine qualitative Erhebung aus der Sicht empiri-
scher Missionswissenschaft (Reihe Empirische Theologie Bd. 16), Berlin 2007, 107.

! Wippermann, Carsten, Religion, Identitit und Lebensfiihrung. Typische Konfigurationen in der fortge-
schrittenen Moderne. Mit einer empirischen Analyse zu Jugendlichen und jungen Erwachsenen, Opladen
1998, 39.

2 Vgl. Tzscheetzsch, Werner, Kinder und Jugendliche. Thre Kulturen und ihre Religiositiit (Fort- und Wei-
terbildung Schulpastoral; Studieneinheit 2), Wiirzburg 1998, 65f.

423 Tzscheetzsch, Werner, Art. Jugendspiritualitdt, in: Schiitz, Christian (Hg.), Praktisches Lexikon der Spiri-
tualitét, Freiburg 1992, 690-693, hier: 690 (Hervorhebung im Original).
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Identititsfindung bedeutet einerseits die Suche nach der Ich-Identitit, d. h. einem sicheren

42 .
) 5, andererseits sucht der

,,Gefiihl fiir sich selbst“*** und einem ,»Sich-selbst-gleichsein
junge Mensch in der Aneignung und Auseinandersetzung mit den Erwartungen der Um-
und Mitwelt seine soziale Identitdt. Zwischen diesen beiden Aspekten der Ich-Identitit und
der sozialen Identitit ist eine immer wieder neu herzustellende Balance anzuzielen. Diese
Aufgabe wird in der heutigen Gesellschaft mit ihren vielen unterschiedlichen Sinnangebo-
ten dem jungen Menschen erschwert, da er zum Konstrukteur seines Selbst- und Lebens-
konzeptes werden muss. Er sucht sich dabei oftmals das ihm passend Erscheinende aus,
experimentiert mit den verschiedensten Entwiirfen und erwirbt sich so eine Patchworkiden-
titit. **°

Sowohl bei Erwachsenen als auch bei Jugendlichen beobachtet Josef Romelt ein Verstiand-
nis von gegliicktem Leben als Management der Belastungen. Es gehe beiden Gruppen um
den Versuch einer Lebensfithrung, die den Risiken und Konflikten des Lebens entkommen
mochte und die besonders bei Jugendlichen zu einer sehr weichen Identitédtskultur fiihre.
Aufgrund der heute geforderten Flexibilitit, die jegliche Bindungen als Einschrinkung
eben dieser Flexibilitit als eher bedrohlich erscheinen lassen, zogen gerade Jugendliche bei
dem Versuch, ihre fragile Identitit zu festigen, schon den Versuch, die eigene Lebensges-
taltung unter irgendeine Zielsetzung zu stellen, in Zweifel. Gerade junge Menschen geraten
so in eine paradoxe Situation. Einerseits trauen sie sich kaum noch, sie festlegende Ent-
scheidungen zu treffen, andererseits verlangt gerade die Suche nach einer authentischen
Lebensgestaltung eine derartige Festlegung. Diese Spannung konne zu einer Entfremdung
der personlichen Lebensgestaltung fiihren, die den Sinn personlicher Entfaltung des Men-
schen konterkariere.*”’

Bei der Suche nach Sinn und Identitit spielt ferner das Geld als Sinnstiftungsinstanz der
Postmoderne eine nicht unerhebliche Rolle, da es angesichts des Verlustes iibergreifender
Gewiss- und Sicherheiten ein ideales Medium der Individualisierung darstellen kann.**®

»Selbstdarstellung sowie das Erreichen personlicher Ziele und das Ausleben selbst gewéhlter Sinn-
priaferenzen funktionieren iibers Geld. Und das gilt fiir alle Altersgruppen, Generationen und fiir
beide Geschlechter.“**’

% Tzscheetzsch, Kinder und Jugendliche 65.

*> Ebd. 65.

26 ygl. ebd. 65-66.

7 Vgl. Romelt, Josef, Ethische Kultur postmoderner Gesellschaft und jugendliche Suche nach Identitdt, in:
rabs 33 (2001), 35-39, hier: 35-37.

28 Vgl. Lange, Andreas/ Szymenderski, Peggy, Ich konsumiere, also bin ich, in: Baader, Meike Sophia u. a.
(Hg), Schiiler 2005. Auf der Suche nach Sinn - woran Kinder und Jugendliche heute glauben, Seelze 2005,
50-52, hier: 52.

“Ebd. 52.

A. Lange und P. Szymenderski skizzieren zudem einige Sinn generierende Funktionen, die das Geld iiber-
nehmen kann.

,Der Besitz bestimmter monetirer Ressourcen ist eine wichtige Grundlage fiir die Herausbildung und Dar-
stellung von personlicher Identitdt. Die Konsumgiiter, die man sich leisten kann, signalisieren, wer ich bin
und wer ich sein mdchte.

Bestimmte kiufliche Produkte — von der CD bis zur Jeans — dienen zur Verortung der eigenen Person in der
gerade angesagten Peer-Group, also der Verankerung der sozialen Identitdt.
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Zudem ist die heutige Situation dadurch gekennzeichnet, dass die Suche nach Selbstgege-
benheit zunehmend die Suche nach Selbstverwirklichung i'lberlalgert.43 0

Da aus christlicher Perspektive die Identitit einer Person immer mehr als das Produkt ihrer
Handlungen ist, bediirfen die entwicklungspsychologischen Erkenntnisse zur Identitét
notwendigerweise der Ergdnzung durch die theologische Sichtweise, dass der Mensch Got-
tes Geschopf ist und bleibt.

,Fur die Identitiit bedeutet dies, dal wahre Identitiit in der Beziehung zu Gott griindet. Sie ist rela-
tional nicht bloB in dem Sinne, daf sie Beziehungen eingehen kann, soll oder muf3, sondern noch
mehr in dem Sinne, daB es letztlich eine Beziehung ist, die diese Identitit begriindet.“**’

Identitit ist in religioser Sichtweise folglich nicht nur von den eigenen Leistungen abhén-
gig, sondern ein Geschenk, das wir von Gott empfangen konnen.

»ldentitédt als Geschenk zu sehen, kann uns davon befreien, bestindig Sorge dafiir tragen zu miis-
sen, wie wir selbst Einheit und Vollendung erreichen konnen. Statt dessen wird schon die Idee der
menschlichen Vollendung zum Gegenstand theologischer Ideologiekritik. Die Person, die lhre ei-
gene Identitit beherrschen will, versucht nidmlich, das, was allein Gott moglich ist, zu einer
menschlichen Leistung zu machen.****

Da angesichts der immer komplexer werdenden und bedrohlicher erscheinenden Lebens-
welt die Anziehungskraft fundamentalistischer religioser Konzepte und kommerzialisierter
Quasi-Religionen wichst, gehort zur Ausbildung einer religiosen Identitdt auch die Ent-
wicklung eines Unterscheidungsvermogens zwischen lebensforderlichen und lebenszersto-

renden Erscheinungsweisen von Religion.433

Fundamente und letzte Grundiiberzeugungen
sind fiir das menschliche Leben unabdingbar, der Fundamentalist erliegt jedoch der Ge-
fahr, ,,eine bestimmte Konkretisierung der Letztgrundsitze fiir fundamental und damit
letztgiiltig zu erkliren.“*** Einerseits liegt in der Identititsforderung an sich schon eine
Privention gegen den Fundamentalismus, weil ein von einem starken Grundvertrauen zur
Wirklichkeit getragener Mensch in seinen Uberlegungen sowohl traditionelle Vorgaben als
auch neue Ideen beriicksichtigen kann. Die Ermangelung eines solchen Grundvertrauens
kann zu einer Suche nach Sicherheit um jeden Preis, eben zum Fundamentalismus fiih-
ren.*

Andererseits bedarf es auch hinsichtlich der nicht konflikthaften Religionsgemeinschaften
- in Hamburg existieren bspw. 106 Religionsgemeinschaften - einer qualifizierten Begeg-
nung und kritischen Auseinandersetzung mit den identitétsstiftenden Schitzen der Religi-

on, damit die am Schulgeschehen Beteiligten die Fahigkeit entwickeln, mit der religiésen

Geld ist ein wichtiges Mittel, um bestimmte personliche Projekte im kiinstlerischen oder sportlichen Bereich
realisieren zu konnen. Damit ist Geld ein Medium personlicher Selbstkultivierung auch und gerade im Hin-
blick auf zukiinftige Lebensgestaltungen.

SchlieBlich dient Verfiigung iiber finanzielle Mittel auch dazu, sich im Alltag zu platzieren und Dinge zu er-
stehen, die Wohlbefinden schaffen.” (ebd. 52, Hervorhebung im Original).

49 yol. Wollbold, Andreas, Therese von Lisieux. Eine mystagogische Deutung ihrer Biographie (Studien zur
systematischen und spirituellen Theologie 11), Wiirzburg 1994, 49-50.

1 Schweitzer, Friedrich, Postmoderner Lebenszyklus und Religion. Eine Herausforderung fiir Kirche und
Theologie, Giitersloh 2003, 88.

2 Schweitzer, Postmoderner Lebenszyklus 88f.

3 Vgl. Doedens, Folkert, Bildung braucht Religion - ein Plidoyer. Bildung ohne Religion ist unvollstindig,
in: Nordelbische Stimmen 3 (2005), 42-45, hier: 45.

4 Beinert, Wolfgang, Christentum und Fundamentalismus, Nettetal 1992, 10 (Hervorhebung im Original).
3 ygl. ebd. 24-27.
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Vielfalt zu leben, einen eigenen Standpunkt finden und eine religitse Identitit auszubil-
den.*®

Fazit: Die obigen Uberlegungen lassen es als wahrscheinlich erscheinen, dass seitens der
Gesellschaft ein kirchliches Engagement hinsichtlich der Hilfe bei der Identititsfindung
erwiinscht ist. Sowohl Sinn und Perspektive jenseits der Okonomie als auch eine Erweite-
rung der eindimensionalen Strategie der Vermeidung, die zu einer ausgewogenen Balance
zwischen Arbeitslast und Freizeit sowie einer Akzeptanz bleibender Belastungen (bspw.
auch in einem erfiillenden Beruf oder einer gelingenden Partnerschaft!) beitragen, sind als
Desiderate unserer Gesellschaft ebenso zu vermuten wie Stiarkung des Grundvertrauens als
Privention gegen den Fundamentalismus. Auch aus kirchlicher Sicht ist es ein pastorales
Postulat, sowohl bei der Suche nach der eigenen Identitit als auch bei der religiosen Identi-
tatsfindung Hilfen anzubieten. So sieht die Wiirzburger Synode in der Identitdtssuche einen

437 Fiir Alfons Maurer ist Identitit ,,eln zent-

wichtigen pastoralen Ansatz der Jugendarbeit.
raler theologisch-ethischer Bezugsbegriff, der sowohl die individuelle Aufgabe menschli-
cher Lebens- und Sinnverwirklichung als auch die politisch-gesellschaftliche Aufgabe der
Bereitstellung von humanen Entfaltungsstrukturen und -méglichkeiten anzeigt.“**® Papst
Benedikt XVI. verwies beim Weltjugendtag 2005 deutlich auf die Problematik, dass bei al-
ler Wiirdigung der oft diffusen religiosen Suche eine selbstgesuchte Religion in der Krise
oftmals nicht wirklich tragen konne, es mit anderen Worten einer gefestigten religiosen
Identitit bedarf.*® Kirchliche und gesellschaftliche Interessen konvergieren also hinsicht-

lich des Kriteriums der Identitéitsfindung.

3.1.3.2.2 Kriterium # 2: Wertevermittlung

Eine wesentliche Aufgabe der Kirchen sieht die Gesellschaft in der Vermittlung von Wer-
ten. Bevor dieser Erwartungshaltung niher nachgegangen wird, ist es notig den Begriff
,Wert’, wie er im Folgenden verwendet wird, ndher zu beschreiben. Im Sinne von Max
Scheler ist zundchst festzuhalten, dass jedes Sollen in einem Wert begriindet ist. Werte
(und ihr Gegenteil ,Ubel’) konnen aus dieser Perspektive der materialen Wertethik mittels
der praktischen Vernunft des Menschen unmittelbar erkannt werden. So wird intuitiv der
Gesundheit und der Lebensfreude ein Wert zugeschrieben, wohingegen Krankheit und
Schmerzen als Ubel angesehen werden. Nimmt der Mensch nun einen Wert wahr, weil} er
sich zur Anerkennung und Bejahung des Wertes aufgefordert. Umgekehrt weil3 er sich zum
Bedauern und Ablehnen eines Ubels herausgefordert.

In der Weiterentwicklung des hedonistischen Utilitarismus zum idealen Utilitarismus wird
angesichts des Pluralismus von Werten zwischen Werten erster Ordnung (z. B. Gesund-

heit) und Werten zweiter Ordnung (z. B. Lebensfreude) entschieden. Die Werte zweiter

¢ vol. Doedens, Bildung braucht Religion 42-45.

7 Vgl. BeschluB Jugendarbeit, in: GSyn 1, 288-311, hier: 294.

% Maurer, Alfons, Art. Identitiit. Theologisch-ethisch, in: "LThK V, 399-400, hier: 399.

9 vgl. Benedikt XVLI., Apostolische Reise nach Kéln anlisslich des XX. Weltjugendtages. HI. Messe auf der
Ebene von Marienfeld. Predigt von Benedikt XVI., K6ln 2005, in: http://www.vatican.va/holy_father/benedict_
xvi/homilies/2005/documents/hf_ben-xvi_hom_20050821_20th-world-youth-day_ge.html (29.07.2009).
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Ordnung stellen eine Reaktion auf die Verwirklichung der Werte erster Ordnung dar. Zu
beachten ist, dass dem einen sittlichen Wert der Moralitit des Menschen stets der Vorrang
vor den vielen nicht-sittlichen, das Wohl der Menschen ausmachenden Werten zu-
kommt.**

Aus Griinden der Kommunikabilitét setzt Wertevermittlung in der vorliegenden Arbeit bei
diesem weitgefassten Wertebegriff an. Es gibt Werte, die unbedingte Zustimmung verlan-
gen, allen Menschen plausibel sein konnen und zugleich in Gott eine tiefe Begriindung er-
fahren. So formuliert Joseph Ratzinger priagnant:

»Dass es Werte gibt, die fiir niemanden manipulierbar sind, ist die eigentliche Gewéhr unserer
Freiheit und menschlicher GroBe; der Glaube sieht darin das Geheimnis des Schopfers und der von
ihm dem Menschen verliehenen Gottebenbildlichkeit. So [...] [sc. wird] ein Wesenselement der
christlichﬁ‘r‘l1 Identitidt Europas in einer auch den Ungldubigen verstehbaren Formulierung [sc. ge-
schiitzt].*

Wie schwierig die Unterscheidung humaner und christlicher Werte ist, arbeitet der Erfurter
Bischof Joachim Wanke heraus.

,Die meisten Werte eines Christen sind auch die der anderen (ordentlichen) Menschen. Grundtu-
genden wie Klugheit, Gerechtigkeit, Tapferkeit, das rechte Maf halten [...] sind allen Menschen
einsichtig, auch wenn sie sich nicht immer danach richten!

[...]

Es ist also gar nicht so einfach, wirklich das Proprium, die unverwechselbare Eigenheit einer
christlichen Ethik zu bestimmen. Am ehesten wird in der Bergpredigt Jesu das Eigene der christli-
chen Wertvorstellungen sichtbar: Es ist das Leben als Nachahmung der Verhaltensweise des Vaters
im Himmel. Es ist eine ,Reich-Gottes-Ethik’, die nicht allein innerweltlich begriindbar ist, sondern
mit dem Verhalten Gottes zu uns. Ethik wird hier abgeleitet als eine Reaktion auf die Liebe Gottes
zum Menschen. Ethisches Verhalten bestimmt sich als ein Leben unter dem Anspruch des Reiches
Gottes. Im Vergleich gesprochen: Ich respektiere die Stralenverkehrsordnung nicht wegen der Po-
lizei, sondern wegen einer umfassenden Sicht des Lebens als einer kostbaren Gabe, die ich anstin-
digerweise nicht gefdhrden darf, bei mir nicht und bei anderen nicht!

Das Eigene des Christlichen liegt also oft in den Haltungen, in der inneren ,Fermentierung’ eines
ethischen Verhaltens begriindet. Ich nehme einmal das Beispiel, wie ein Mensch seinen Tod an-
nimmt. Der eine stirbt in der Ergebung in Gottes Willen und in der Hoffnung, von Gott aufgefan-
gen zu werden, der andere stirbt gleichsam mit geballter Faust, unter Protest.

Ich gebrauche gern dieses Bild: Das ,Plus’ vor der mathematischen Klammer ist wichtig. Das Vor-
zeichen bestimmt den ganzen Wert dessen, was in der Klammer zusammengefasst ist. So ahnlich ist
das mit dem Leben des Menschen. Der christliche Glaube verédndert ja nicht die Wirklichkeit. Ster-
ben ist fiir den Christen wie fiir den Nichtchristen eine gleich grofe und schwere Herausforderung.
Auch Glaubende haben vor dem Sterben Angst. Der Unterschied ist: Wer um die Wirklichkeit des
Gottes Jesu Christi weill und an ihn als den Inbegriff der Liebe und des Erbarmens glauben kann,
entwickelt eine groBere Hoffnungskraft, eine tragfahigere Geduld, eine Bereitschaft, sich selbst
angstfreier loszulassen. Er braucht nicht zu sagen: "Ich komme zu kurz!" Vielleicht wird ein Glau-
bender auch sonst im Leben eine groflere Frustrationstoleranz haben.

[...]

Das WIE eines Lebens, einer Lebenshaltung, seine ,Gesamteinfarbung’ macht oft erst erkennbar,
ob man es mit einem Christen zu tun hat oder nicht.

[...]

9 vgl. Hagel, Joachim, Verantwortung fiir das Ganze oder Sklave irgendeines verblichenen Okonomens -
Ethische Kriterien fiir unternehmerisches Handeln in der Marktwirtschaft, in: Dienberg, Thomas/ Fasel, Gre-
gor/ Fischer, Michael (Hg.), Spiritualitit & Management (Kirche-Management-Spiritualitit; Bd. 1), Ber-
lin/Hamburg/Miinster, 153-209, hier: 153-167.

! Ratzinger, Joseph/Benedikt XVI., Werte in Zeiten des Umbruchs. Die Herausforderungen der Zukunft be-
stehen, Freiburg/Basel/Wien 2005, 87.
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Es gibt viel Gemeinsames zwischen den sogenannten christlichen Werten und den Werten, die auch
aus humanistischer Haltung heraus als wichtig angesehen werden. Das liegt an der Hochschétzung
der Natur, der Schépfungswirklichkeit im Christentum, speziell im katholischen Christentum.“**

Schulpastoral mochte einen Beitrag zur Wertevermittlung leisten, indem sie erstens dazu
beitrdgt, die unbedingt angehenden Werte zu erkennen und zweitens Hilfestellung gibt, das
,Vorzeichen’ niher zu bestimmen.

Es ist zu erwarten, dass zumindest das erste Anliegen gesellschaftlicherseits begrii3t wird.
So beobachtet E. Nordhofen, dass kirchliches Handeln heute gerne gesehen wird, wenn es
dazu beitragt, dass junge Menschen

,Ich-Starke Personen werden, dass sie ihr Ego nicht mit dem Nabel der Welt verwechseln, dass sie
mit den Augen des Gegeniibers sehen lernen, dass sie ein Empfinden fiir die Schmerzen des Leibes
und der Seele bei anderen entwickeln, dass sie teilen konnen, Gewalt verabscheuen, die Gerechtig-
keit und den Frieden lieben, Verantwortung fiir die Gemeinschaft und die Schopfung verspiiren.“***

Die wichtige Rolle der Kirchen in der Wertevermittlung zeigt auch das von W. Bockenfor-
de herausgearbeitete Dilemma des freiheitlichen, sikularen Staates, der von Voraussetzun-
gen lebe, die er selbst nicht garantieren konne.***

In dieser Tradition ist auch das von der Bundesfamilienministerin Ursula von der Leyen im
April 2006 initiierte Biindnis fiir Erziehung mit der katholischen und evangelischen Kirche
einzuordnen. In ihrer Einschidtzung ist es nicht zu erwarten, dass die Kinder aus dem
Nichts heraus mit 14 bis 15 Jahren eine gefestigte Haltung haben, wenn sie zuvor in Belie-
bigkeit gelebt haben. Fiir das Engagement der Kirchen als Anbieter auf dem Markt der
Werte spreche zudem der sehr groe Andrang auf katholische und evangelische Bildungs-
einrichtungen.**’

Die Bedeutung von Werten als letztes Anliegen, auf das Menschen ihr Leben griinden, ar-
beitet der amerikanische Religionspsychologe J. W. Fowler heraus.

»Dieses letzte Anliegen kann schlieBlich in unserem eigenen Ich oder seinen Verldngerungen lie-
gen - in Arbeit, Ansehen und Anerkennung, Macht und Einfluss, Reichtum. Sein letztes Anliegen
kann ein Mensch auch in der Familie, der Universitit, der Nation oder der Kirche finden. Liebe,
Sex und ein geliebter Partner konnten etwa das leidenschaftliche Zentrum des letzten Anliegens ei-
nes Menschen darstellen.“**°

442 Wanke, Joachim, Christliche Werte - ein Angebot auch fiir Nichtchristen? Vortrag von Bischof Joachim
Wanke im Dessauerkreis in Erfurt, Erfurt 2004, in: http://www.bistum-erfurt.de/archiv/seiten/731.htm (27.07.2009)
(Hervorhebung von cr).

*3 Nordhofen, Eckhard, Mystagogie - warum wir sie brauchen, in: INFO (Informationen fiir Religionslehre-
rinnen und Religionslehrer, Bistum Limburg) 4 (2003), 228.

4 vgl. Bockenforde, Wolfgang, Staat, Gesellschaft, Freiheit, Frankfurt 1976, 60.

Ahnlich sieht es Friedrich Schweitzer:

,.Die Megasysteme von Staat und Okonomie sind offenbar nicht in der Lage, die fiir das personliche wie auch
gesellschaftliche Leben erforderlichen ethischen Grundhaltungen oder Orientierungen bereitzustellen. Ange-
sichts dieser Situation konnen Religion und insbesondere das Christentum als wichtige Ressourcen fiir Le-
benssinn und als Motiv fiir wechselseitige Fiirsorge gesehen werden. [...] Privatisierte Religion, die sich nur
an das Individuum und dessen Inneres richtet und die sich ausschlielich auf den individuellen Lebenszyklus
beschrinkt, wird sich kaum als Quelle 6ffentlicher Solidaritit erweisen. (Schweitzer, Postmoderner Lebens-
zyklus 127).

* Vgl. Carstens, Peter, Ein "Biindnis fiir Erziehung" gegen innere Armut und Beliebigkeit. Die Kirchen bei
Frau von der Leyen. ,Den Kindern christliche Werte vermitteln®, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung,
21.04.2006, Nr. 93, 1.

8 Eowler, James W., Stufen des Glaubens. Die Psychologie der menschlichen Entwicklung und die Suche
nach Sinn, Giitersloh 1991, 26 (Hervorhebung von cr).
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Kirche als Vermittlerin von Werten kann hier ihre Chance sehen, neben einer Sicherung ih-
rer gesellschaftlichen Akzeptanz auch ihre Kompetenz hinsichtlich des letzten Anliegens
der Menschen einzubringen.

Da Werte nicht mehr unbedingt als iiberindividuelle Handlungsvorgaben verstanden wer-
den,* trigt die Kirche von ihrem christlichen Selbst- und Werteverstindnis eine besonde-
re Verantwortung. Diese Verantwortlichkeit bezieht sich auch auf die Folgen der so ge-
nannten ,SpalBigesellschaft’, die der langjdhrige Leiter eines Katholischen Jugendamtes und
Erziehungswissenschaftler Albert Wunsch folgendermallen charakterisiert: “Schnell und
miihelos soll es zugehen: ,Genuss pur’, ,trendy sein’ und ,Auffallen” wird zur Lebensma-
xime. Konnen, Sachargumente oder Leistung zidhlen kaum, Gags verdringen Inhalte, der
SpaB wird zum Ziel.“*** Als Folgen der SpaBgesellschaft seien eine mangelnde personliche
Aneignung von Selbst- und Mitverantwortung, Anstrengung, sozialen Werten und Zu-
kunftstiftendem zu beobachten. Grundlegende Fihigkeiten wie konsequentes Arbeiten an
einem Thema, Aufschub eines Bediirfnisses, lustfreie Anstrengung oder Einordnung in
vorgegebene Abliufe werden nicht mehr erlernt.**

Eine Wertekommunikation, die die Vielfalt von Wertvorstellungen und die aus dieser Plu-
ralitdt resultierenden Zielkonflikte produktiv aufgreift, indem Wertekonflikte nicht tabui-
siert werden, sondern indem eine zu eigenen Entscheidungen fiihrende Wertereflexion an-
geregt wird, erscheint so als eine wichtige Aufgabe kirchlichen Engagements.*°

Fazit: Die schlaglichtartig skizzierten Beobachtungen lassen erwarten, dass kirchliches
Engagement fiir Werte gesellschaftlich durchaus erwiinscht ist. Umgekehrt verstehen die
deutschen Bischofe Schulpastoral als einen Dienst, der ein christlich begriindetes Werte-
spektrum anbietet.”! Kirchliche und gesellschaftliche Erwartungen sind demzufolge in

diesem Punkt gleichgerichtet.

*7 'S0 stellt die Jugenduntersuchung der Deutschen Shell von 2000 fest:

,-Bs scheint als seien ,Werte’ zu (lebens-) situationsabhidngigen Konzepten mutiert und hétten als situations-
tibergreifende und iiberindividuelle Entscheidungshilfen und Verhaltenspridikatoren ausgedient. [...] Werte
sind Vorrite an gesellschaftlich und personlich Wiinschbarem, potenzielle Orientierungsmuster. Sie sind kei-
ne konkreten Handlungsvorgaben, keine Normen, sie sind auch nicht einklagbar. Werte sind individuelle
Vorstellungen davon, was erstrebenswert sei und damit allgemeine Anhaltspunkte, an denen sich menschli-
ches Verhalten orientieren kann, an denen es sich, um verstiandlich zu bleiben, aber nicht notwendig orientie-
ren muss. “ (Deutsche Shell (Hg.), Jugend 2000 (13. Shell Jugendstudie), Band 1, Opladen 2000, 97 (Hervor-
hebung von cr).

“8 Wunsch, Albert, Abschied von der Spafpidagogik!, in: http://www.familienhandbuch.de/cmain/f_Aktuelles/a_
Erziehungsfragen/s_1653.html (28.07.2009).

9 vgl. ebd.

9 vgl. Tzscheetzsch, Werner, Identitiit durch Kommunikation. Kirchliche Jugendarbeit als Ort interkulturel-
ler Wertekommunikation, in: Schreijick, Thomas (Hg.), Religion im Dialog der Kulturen. Kontextuelle reli-
giose Bildung und interkulturelle Kompetenz (Forum Religionspidagogik interkulturell, Bd. 2), Miinster
2000, 251-295, hier: 254-256.

1 vagl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 7-10.
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3.1.3.2.3 Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule

Die Hochachtung des Beitrags der Kirche zu einer Humanisierung der Lebenswelten zeigt
bspw. Norbert Huppertz, der die ,,selbstlose und vorbehaltlose Humanisierung des Le-

bens“452

als lobenswertes Ziel von Kirche wiirdigt. In eine dhnliche Richtung geht die Be-
obachtung einer Schweitzer Studie, dass bei den Erwartungen von Menschen an die Kirche
das Engagement in der Jugendarbeit und in allgemeinen sozialen Aufgaben noch vor einer
besseren Seelsorge rangiert.”® Wie sehr Kirche tatsichlich im sozialen Bereich engagiert
ist, zeigen die 24.939 dem deutschen Caritasverband angeschlossenen Einrichtungen und
Dienste mit 520.186 hauptamtlichen und vergleichbar vielen ehrenamtlichen Mitarbei-
tern.**

Das Bemiihen um eine humane Schule bekommt auch angesichts der Kolonialisierung der
Lebenswelten eine besondere Bedeutung, da die Entwicklung,

,,daBl die kommunikativ bestimmten lebensweltlichen Bereiche der Gesellschaft zunehmend von
den nicht auf Verstindigung, sondern auf Erfolg ausgerichteten, systemischen Mechanismen der

Wirtschaft und Verwaltung unterwandert, tiberlagert, ausgehohlt, deformiert und entfremdet wer-

«455
den‘™”,

auch den Lernort Schule erreicht.*®

Da Schule ihr gesellschaftliches Umfeld spiegele, ver-
komme sie dort, wo Ratio, Effektivitit und Leistung zu alles bestimmenden Momenten
werden, ,,zur Unterrichtsanstalt, in der nichts mehr klingt und schwingt. Atmosphire fehlt,
Lebensformen fehlen, ein bestimmter Stil des Miteinanderumgehens fehlt. <+’

Folgen dieser Entwicklung sind u. a. ein permanenter Leistungsdruck auf die Schiiler und
eine strukturelle Uberforderung der Lehrer sowie die Gefahr, dass Schiilern mit Problemen
zu wenig Beachtung geschenkt werden kann.*®

Fazit: Die obigen Uberlegungen indizieren ein gesellschaftliches Interesse an einem kirch-
lichen Engagement zur Humanisierung der Schule. Auch von kirchlicher Seite wird ein

Engagement fiir eine humanere Schule als ein wichtiger Dienst verstanden.*”

3.1.3.2.4 Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Hinsichtlich der bisher nédher beschriebenen drei Kriterien - Identititsfindung, Wertever-
mittlung, Humanisierung der Lebenswelt Schule - lie} sich ein gesellschaftliches Interesse
am Handeln der Kirche in der Schule feststellen. Ein wesentlicher Grund hierfiir liegt im

funktionalen Nutzen fiir die Gesellschaft, die einen Gewinn hat, wenn junge Menschen in

452 Huppertz, Norbert, Vorwort, in: Demmelhuber, Helmut, Sozialarbeit und Seelsorge in der Schule - Neue
Wege der Kirche, Oberried 31999, 9.

453 Martinovits, Alex, Was erwartet die Bevolkerung tiberhaupt noch von den Kirchen? Gfs-Kurzstudie zur
Erwartung an kirchliche Engagements aus Bevolkerungssicht, in: http://www.gfs-zh.ch/data/archiv/kirche/
erwartungen_an_kirchen_GfS.pdf (28.07.2009), 4.

% Vgl. Deutscher Caritasverband, Mehr als eine Million Menschen engagieren sich in der Caritas, in: http:/
www.caritas.de/2246.html (27.07.2009).

3 Scheidler, Christliche Communio 31f.

0 yol. ebd. 37.

7 Bénsch, Schule als System 63.

458 Vgl. Deutsches Jugendinstitut, Schule als Alptraum, in: http://www.dji.de/cgi-bin/inklude.php?inklude=
stellungnahmen/gewaltundmedien/schulealptraum.htm (28.07.2009).

9 vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral, 7-10.
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der modernen pluralen Welt ihre Identitédt finden, wenn sie ein Wertebewusstsein entwi-
ckeln und wenn ein Beitrag zu einer Humanisierung der Lebenswelt Schule geleistet wird.

Die christliche Religion darf jedoch keinesfalls in Niitzlichkeitskategorien stehen bleiben.
SchlieBlich ist christliche Glaube ,.kein Sammelbegriff fiir die Summe aller Niitzlichkeiten,

«460 Karl Rahner mahn-

auch nicht der edelsten. Die Bibel will mehr. Ihre Spur fiihrt weiter.
te schon 1983, dass es bei allem praktischen kirchlichen Engagement der expliziten The-
matisierung des dreieinen Gottes bedarf, weil ,,Gott [...] nicht die Sonne werden [darf], die
alles sichtbar macht und selber nicht gesehen wird.“*®!

Da der Kern des Christentums — wie Odo Casel schon 1932 préignant formulierte — weder
d*“*%2 noch ,,die Lehre oder Moral Christi,

ist, bedarf es einerseits der personli-

,eine Weltanschauung mit religiosem Hintergrun
sondern die Person Christi als des Gottmenschen*®>
chen Beziehung zu Jesus und seinem Gott und andererseits der Gotteserfahrung, wie Karl
Rahner in seinem beriihmten Diktum betonte: ,,.Der Fromme von morgen wird ein ,Mysti-

. . . . . 464
ker’ sein, einer, der etwas ,erfahren’ hat, oder er wird nicht mehr sein.*

Robert Spae-
mann sieht es - dem Rahnerschen Diktum folgend - als notwendig an, dass der Christ der
Zukunft jemand ist, ,,der eigene spirituelle Erfahrungen macht, weil die bloe Tradition
nicht mehr ausreicht. Es muss heute jemand schon mit Paulus sagen konnen: ,Ich weil,
wem ich geglaubt habe.’ 65

Die beiden im Folgenden zu beschreibenden Kriterien - Personliche Gottesbeziehung und
Gotteserfahrung / Hinfithrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit - kon-
nen nicht in Kategorien der Niitzlichkeit eingeordnet werden, sondern gehdren eher zum
intimen Bereich des Menschen bzw. zur kircheninternen Interessenssphire. Einige Indizien
sprechen allerdings dafiir, dass auch aus gesellschaftlicher Perspektive dem Kriterium
,Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung’ Beachtung geschenkt wird.

Auf formaler Ebene garantiert das Grundgesetz in Artikel 4 die Glaubensfreiheit und unge-
storte Religionsalusiibung.466

Aus der inhaltlichen Perspektive verweist Wolf Lepenies auf die Konsequenzen einer Ge-
sellschaft ohne Gottesbezug.

»~Einer Welt, die sich ihrer Gottlosigkeit rithmt, kommen wie zur Strafe auch die weltlichen Glau-
bensgewissheiten abhanden. Die Anziehungskraft der Ideologen schwindet. Der vielbeschworene
neue Mensch hat sich als der alte Adam erwiesen. An nichts glauben und dennoch seinem Leben
Sinn geben, ist ein heroischer Ratschlag fiir Romanhelden.“*"’

9 Nordhofen, Mystagogie - warum wir sie brauchen 228.

%1 yo]. Rahner, Karl, Das Alte neu sagen. Eine fiktive >Rede des Ignatius von Loyola an einen Jesuiten von
heute<, in: http://www.kath.de/akademie/rahner/04Vortraege/01print/inhalt-pdf/_rahner-alte.pdf (27.07.2009) (Nach-
druck aus Rahner, Schriften XV 373-408), 14.

462 Casel, Das christliche Kultmysterium 29.

463 Casel, Odo, Glaube, Gnosis und Mysterium, Miinster 1941 (=Sonderdruck des gleichnamigen Beitrags in:
JLW 15 (1941), 155-305), 193f.

% Rahner, Schriften VII 22.

3 Spaemann, Robert, Der eine Fortschritt als Aberglaube. Robert Spaemann wendet sich gegen einen "fik-
tiven Begriff von Universal-Verantwortung", Interview, in: Die Presse, 20.01.2004, Feuilleton.

6 vl hierzu ausfiihrlich das zweite Kapitel der vorliegenden Arbeit.

7 Lepenies, Wolf, Eine Chance fiir die Kirchen, in: Siiddeutsche Zeitung Nr. 119, 24.05.2003.
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Die Tendenz, dass Religion angeblich zu den Megatrends des neuen Jahrtausends gehort
und die Sozialforscher und Trendforscher eine wachsenden Bedeutung von Religion gera-
de im oft als sdkular etikettierten Westen beobachten,468 unterstreicht die von Wolf Lepe-
nies beschriebene Notwendigkeit der Religion fiir die menschliche Sinnfindung. Die nihe-
ren Inhalte der Religion sind aus gesellschaftlicher Sicht - solange sie verfassungskonform
sind - nur fiir die Mitglieder der jeweiligen Gemeinschaft von Bedeutung. Aufgrund des
Verfassungsgrundsatzes der religios-weltanschaulichen Neutralitit darf sich der Staat mit
keiner Religion, Weltanschauung oder Konfession identifizieren und muss das Urteil iiber
die letzten Wahrheiten den einzelnen Kirchen und Religionsgemeinschaften iiberlassen.
Auch wenn es ihm moglich ist - und er diese Gelegenheit tatsidchlich wahrnimmt -, das vor
allem in den Kirchen organisierte Christentum besonders zu wiirdigen, ist ihm eine Unter-
stiitzung kirchlicher BekenntnisiuBerungen nicht moglich.*® Diese vom Grundgesetz ge-
botene weltanschauliche Neutralitit des Staates*’® darf freilich nicht mit einer religidsen
I Dem Staat

kommt insofern im Wesentlichen eine das religiose Bekenntnis ermoglichende Pflicht zu.

Indifferenz oder einer Absage an Wertorientierungen verwechselt werden.

Die inhaltliche Gestaltung obliegt den jeweiligen Kirchen oder Religionsgemeinschaf-
ten.*’

Es ist demzufolge Aufgabe der jeweiligen Kirche, sich mit den Inhalten der neuen religio-
sen Trends auseinanderzusetzen. Hinsichtlich ihrer Beschaffenheit verdient die pointierte
Diagnose von Johann Baptist Metz ,,Religion, ja - Gott, nein“‘’® besondere Beachtung. Er
kennzeichnet die neue Religionsfreudigkeit lieber vorsichtig als neue Mythenfreudigkeit.
Diese Art Religion habe in der nachmodernen Welt Konjunktur als kompensatorischer
Freizeitmythos und sei im Sinne von Gliicksgewinnung und Beruhigung hochst willkom-

men, vergesse aber den Gott, der der Gott Abrahams und der Gott Jesu sei.t7*

%8 ygl. Polak, Regina, Vorwort, 17, in: Polak, Regina (Hg), Megatrend Religion? Neue Religiosititen in Eu-
ropa, Ostfildern 2002, 17-18.

%9 Vgl. EKD (Hg.), Christentum und politische Kultur, Eine Erklirung des Rates der EKD, EKD-Text Nr.
63, 1997, Ziffern 12, 52, in: http://www.ekd.de/EKD-Texte/christentum_1997_politik1.html (und _politik2.html)
(27.07.2009).

#0 Der Verfassungsgrundsatz religios-weltanschaulicher Neutralitit wird im Grundgesetz nicht ausdriick-
lich erwédhnt. Das Bundesverfassungsgericht hat ihn aus dem Zusammenklang des Gleichheitssatzes (Art. 3
Abs. 1 und 3 sowie Art. 33 Abs. 3 GG), der Religionsfreiheit (Art. 4, 140 GG i.V. m. Art. 136 Abs. 1 und 4
WRYV) und dem Verbot der Staatskirche (Art. 140 GG i.V.m. 137 Abs. 1 WRYV) hergeleitet und zu einem
zentralen verfassungsrechtlichen Prinzip entwickelt. Danach enthidlt sich der Staat eines religios-
weltanschaulichen Urteils. Er trifft in diesem Zusammenhang keine autoritativen Entscheidungen, und er
identifiziert sich mit keiner Religion, Konfession oder Weltanschauung.” (EKD (Hg.), Christentum und poli-
tische Kultur Ziffer 12.

1 vol. DBK, Kirche und Staat (04.07.2006), in: http://www.dbk.de/katholische_kirche/deutschland/staat/print
_de.html (27.07.2009).

2 Vgl. bspw. Abschnitt 2.1.3 ,Schulgottesdienste’.

Vgl. auch Art. 7, Abs. 3, Satz 2 GG: ,,Unbeschadet des staatlichen Aufsichtsrechtes wird der Religionsunter-
richt in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgemeinschaften erteilt.

473 Metz, Johann Baptist, Religion, ja - Gott, nein, in: Metz, Johann Baptist/ Peters, Tiemo Rainer, Gottespas-
sion. Zur Ordensexistenz heute, Freiburg/Basel/Wien 1991, 11-62, hier: 22.

4 Vgl. ebd. 23-24.
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Diese Situation erfordert das ,.einfache und entschlossene Anbieten des Evangeliums
Christi“475, um ,,den lebendigen und wahren Gott zu entdecken, [...] wie er sich uns in Je-
sus Christus offenbart.*’®

Fiir schulpastorales Handeln erscheint es daher als unerlésslich, sowohl ,,Riume und Zei-
ten zu erdffnen, iiber die eigenen Tiefen- und Welterfahrungen zu staunen, sie als Ort der

Gotteserfahrung verstehen zu lernen und sie zu gestalten**”’

als auch ,,Erfahrungsriume
des Glaubens aufzutun, in denen eine feiernde Vergegenwirtigung des kirchlichen Glau-
bensbekenntnisses eine authentische Versprachlichung auch personlich erfiillter Glaubens-
zeugnisse freisetzt.“*’®

Fazit: Die Vermittlung der Inhalte des christlichen Glaubens und die Hinfiihrung zu einer
personlichen Gottesbeziehung und zur Gotteserfahrung sind aus gesellschaftlicher Sicht
lediglich fiir die Mitglieder der jeweiligen Gemeinschaft von Bedeutung, der Staat kann
aufgrund seiner weltanschaulichen Neutralitit nur Freiriume hierfiir bereitstellen. Die
schulpastorale Realisierung der Vermittlung von Inhalten sowie der Hinfithrung zu einer
personlichen Gottesbeziehung und zur Gotteserfahrung wird daher an staatlichen Schulen
entscheidend von der Interessenslage der Mitglieder der Schulkonferenz abhingen.*”” Eine
entscheidende Frage in diesem Zusammenhang betrifft das Verstindnis der Gottesdienste.
Werden Sie als Ort einer moglichen personalen Gotteserfahrung wertgeschitzt oder wird
ihre Bedeutung eher im Bereich der Ritendiakonie angesiedelt.**

Auch wenn die Verwirklichung dieses vierten Kriteriums sicherlich auf groBlere Schwie-
rigkeiten als die ersten drei Kriterien stoen wird, kann sich verantwortliches pastorales
Handeln der Kirche nicht mit der Vermittlung von Werten und sozialem Engagement be-
gniigen, sondern muss dariiber hinaus die Beziehung zu Gott in das Zentrum ihres Han-
delns und ihrer Verkiindigung stellen sowie Hilfen anbieten, dass Gott als personales Ge-
geniiber erfahrbar wird. Eine mystagogische Schulpastoral erscheint daher als ein dringen-
des Desiderat zur Ergénzung des gesellschaftlich-kirchlichen Konsenses eines schulpasto-
ralen Handeln, das Identititsfindung, Wertevermittlung und Humanisierung der Lebens-
welt Schule umfasst.

Gerade angesichts der moglichen Gefahr einer Verweltlichung des Glaubens, die dazu fiih-

481

ren kann, dass die Kirche bzw. ihr Handeln als ,,eine Funktion der Gesellschaft oder

«482

»ganz einfach als eine soziale Dienstleistung missverstanden werden konnte, scheint es

73 Sekretariat der DBK (Hg.), Den Glauben anbieten 29.

7% Ebd. 40f.

7 Schambeck, Mirjam, Mystagogisches Lernen, in: Hilger, Georg/ Leimgruber, Stephan/ Ziebertz, Hans-
Georg (Hg.), Religionsdidaktik. Ein Leitfaden fiir Studium, Ausbildung und Beruf, Miinchen 2001, 373-384,
hier: 375.

48 Vgl. Tebartz-van Elst, Franz-Peter, ,, Liturgie ist gesungene Dogmatik“. Glaubensinhalte im mystagogi-
schen Kontext, in: Liining, Peter/ Neuner, Peter (Hg.), Theologie im Dialog (FS fiir Harald Wagner), Miinster
2004, 249-264, hier: 261f.

79 Zur Bedeutung der Schulkonferenz vgl. ausfithrlich Abschnitt 2.1 ,Rechtliche Rahmenbedingungen von
Schulpastoral an staatlichen Schulen’.

0 ygl. Saberschinsky, Alexander, Was Liturgie leisten kann und was nicht. Liturgie im Spannungsfeld von
Glaubensfeier und Ritendiakonie, in: Gottesdienst 11 (2004), 81-83.

8! Sekretariat der DBK (Hg.), Den Glauben anbieten 29.

*2 Ebd. 29.
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unabdingbar, auch in der Schulpastoral an staatlichen Schulen — soweit irgend moglich -
das Postulat K. Rahners aufzugreifen: ,,Aber es bleibt: der Mensch kann Gott selbst erfah-
ren. Und eure Seelsorge miifite immer und bei jedem Schritt dieses Ziel unerbittlich vor

Augen haben. %

3.1.3.2.5 Kriterium # 5: Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirch-
lichkeit

Die Kirche entlastet den Staat durch die Ubernahme der Trigerschaft bspw. von Kinder-
girten, Schulen, Altenheimen oder Krankenhdusern im Bereich seiner sozialen Aufgaben.
Zugleich helfen vielfiltige Angebote im Bereich der Caritas Menschen in verschiedenen
schwierigen Situationen, angefangen vom Mittagstisch fiir Senioren oder der Suppenkiiche
fiir finanzschwache Menschen, iiber Hausaufgabenhilfe oder privaten Deutschunterricht
fiir Kinder und Eltern mit Migrationshintergrund bis hin zu den verschiedensten Besuchs-
diensten fiir Menschen, die aus diversen Griinden nicht mehr am sozialen Leben teilneh-
men konnen. Hinzu kommen die vielen Beratungsangebote bei Familien- oder Eheproble-
men, Drogenberatungsstellen, Telefonseelsorge und vieles mehr.*®* Beliebt sind zudem die
eher als folkloristisch verstandenen Aktionen wie Martinsumzug oder Dreikonigssingen.
Einer hohen Wertschitzung erfreuen sich auch die verschiedenen Hilfswerke zur Entwick-
lungsforderung wie Misereor oder Adveniat sowie das kirchliche Engagement in der Ent-
wicklungshilfe iiberhaupt.*® Informationen zu diese Engagement und Werbung zur ehren-
amtlichen Mitarbeit diirfte in diesen Bereichen auch in der offentlichen Schule auf eine
breite Akzeptanz stoBBen. Ebenso ist davon auszugehen, dass ein Verstdndnis des Dienstes
der Kirche im Sinne von Jan Heiner Schneider als Anbieterin ,,einer von den Belangen der
Adressaten ausgehenden abrufbaren Dienstleistung***® durchaus gern gesehen wird. In die-
se Richtung deutet bspw. die in Nordrhein-Westfalen zwischen dem Schulministerium und
der Kirche getroffene Rahmenvereinbarung hinsichtlich der Kooperation in der offenen
Ganztagsgrundschule, in der gemeinwohlorientierten Angeboten der kirchlichen Triager bei
der Durchfiihrung auBBerunterrichtlicher Angebote ein Vorrang vor Angeboten anderer An-

. . .. . 1487
bieter eingerdumt wird

oder die Befiirwortung eines kirchlichen Engagements im sozia-
len Bereich bei den ,modernen Performern’, weil Kirche ein gutes Angebot fiir Menschen

mit Defiziten sei, die sonst keinen Halt haben.*®

3 Rahner, Das Alte neu sagen 9 (Hervorhebung von cr).

484 Vgl. Deutscher Caritasverband, Internetauftritt, in: http://www.caritas.de (27.07.2009).

* Vgl. hierzu die Beobachtung der DBK: ,.In den letzten Jahrzehnten hat sich in der Entwicklungshilfe ein
weiteres Feld der Kooperation entwickelt: Der Staat vergibt einen Teil seiner Mittel fiir die wirtschaftliche
Zusammenarbeit an kirchliche Hilfswerke, da sie an den Einsatzorten in den Entwicklungslindern meist ef-
fektiver und partnerschaftlicher wirken konnen als staatliche Organisationen.*

(DBK, Kirche und Staat).

486 Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 38.

7 Vgl. Rahmenvereinbarung 2.

8 Vgl. Medien-Dienstleistung GmbH, Miinchen (Hg.), Milieuhandbuch ,Religidse und kirchliche Orientie-
rungen in den Sinus-Milieus® 2005%. Ein Projekt der Medien-Dienstleistung GmbH in Kooperation mit der
Katholischen Sozialethischen Arbeitsstelle e. V., Miinchen/Heidelberg 2005, 111.

Die ,modernen Performer’ werden hier kurz angefiihrt, weil sie neben den ,Etablierten’ und ,Postmateriel-
len’ zum einen zu den drei gesellschaftlichen Leitmilieus gehdren und zum anderen das jiingste Milieu dar-
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Schwieriger diirfte es sein, Ankniipfungspunkte fiir die spezifische Glaubensverkiindigung,
die Hinfiihrung zu den Sakramenten oder zum verbindlichen Mitleben in der Gemeinschaft
der Kirche und ihrer Liturgie zu finden. So wird Kirche bspw. von den modernen Perfor-
mern funktional verstanden, die man nur bei Problemen in Anspruch nimmt, wie man ja
auch einen Arzt nur bei Beschwerden konsultiert. Kirche wird im Hintergrund als ,,virtuell
verfligbare Basisstation®, zu der man jederzeit zuriickkommen konne, Wertgeschéitzt.489
Angesichts dieser und ihnlicher Einstellungen*” steht Schulpastoral vor einer grofen Her-
ausforderung, die sich sowohl auf 6ffentliche als auch katholische Schulen bezieht. Denn
auch in katholischen Schulen treffen mutatis mutandis die Erfahrungen von Benedikt XVI.
in der Begegnung mit Bischofen aus den zurzeit bediirftigen Landern zu:

,,Die katholische Kirche in Deutschland ist groBartig durch ihre sozialen Aktivititen, durch ihre Be-
reitschaft zu helfen, wo immer es nottut. Immer wieder erzihlen mir die Bischofe, zuletzt aus Afri-
ka, bei ihren Ad-Limina-Besuchen dankbar von der GroBherzigkeit der deutschen Katholiken und
beauftragen mich, diesen Dank weiterzugeben, was ich hiermit einmal 6ffentlich tun mdchte. [...]
Dann und wann sagt aber ein afrikanischer Bischof zu mir: ,Wenn ich in Deutschland soziale Pro-
jekte vorlege, finde ich sofort offene Tiiren. Aber wenn ich mit einem Evangelisierungsprojekt
komme, stoBe ich eher auf Zuriickhaltung.”«*"

Auch wenn Religion keineswegs im Schwinden begriffen ist, hat Kirche doch als das tradi-
tionelle Modell von Religion an institutioneller und integrativer Kraft in der Bevolkerung
verloren. Michael N. Ebertz beobachtet, dass auch die katholische Kirche sich von einer
Uberzeugungsinstitution zum Dienstleistungsbetrieb transformiert.*”> | Kirche als caritative
und rituelle Dienstleistungsorganisation an den Schwachstellen des Lebens entpuppt sich
als vorherrschende Sozialgestalt von Kirche [...].“493

Aufgrund des Selbstverstindnisses der Kirche als ,,Zeichen und Werkzeug fiir die innigste

«494 nd ihrer Sendung,

«495

Vereinigung mit Gott wie fiir die Einheit der ganzen Menschheit
,»das Reich Christi und Gottes anzukiindigen und in allen Volkern zu begriinden*"" sowie
,»Keim und Anfang dieses Reiches auf Erden***° darzustellen, kann schulpastorales Han-
deln sich nicht mit der von Michael N. Ebertz beobachteten Sozialgestalt von Kirche be-
gniigen, sondern wird Wege suchen (miissen), den am Schulgeschehen Beteiligten das
kirchliche Selbstverstidndnis nahe zu bringen und positiv erlebbar werden zu lassen.

Fazit: Der Staat hat durchaus ein Interesse am Engagement der Kirche im sozialen Bereich,

dieses wird auch von gesellschaftlich an Relevanz zunehmenden Gruppen wie den ,mo-

stellen und ihnen insofern fiir die Zukunft eine noch wachsende Bedeutung prognostiziert wird (vgl. Sinus
Sociovision (Hg.), Kurzbeschreibung der Sinus-Milieus© 2004, Heidelberg 2004).

Vgl. ausfiihrlicher 4.2.2 ,Unterschiedliche Lebenswelten - Aspekte der Sinus-Milieu-Studie’.

9 v gl. Medien-Dienstleistung (Hg.), Milieuhandbuch 105, Zitat ebd.

4 Vgl. Kapitel 4 ,Womit Schulpastoral rechnen muss. Ein Blick auf gesellschaftliche Vorgaben, lebensge-
schichtliche Aufgaben, Wertvorstellungen, Gottesbilder und Kirchlichkeit der am Schulgeschehen Beteilig-
ten’.

! Benedikt XVI., Predigt am 10.09.2006 in Miinchen, in: Frankfurter Allgemeine Zeitung, 11.09.2006, Nr.
211, 2.

492 Vgl. Ebertz, Michael N., Die Dispersion des Religiosen, in: Kochanek, Hermann (Hg.), Ich habe meine
eigene Religion. Sinnsuche jenseits der Kirchen, Ziirich/Diisseldorf 1999, 210-231, hier: 210f.

“*Ebd. 211.

LG 1.

“LGS.

¥LGS.
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dernen Performern’ geteilt. Allerdings ist in wachsendem Malle eine geringe Bereitschaft
zu beobachten, ,,seine religiose Orientierung dogmatisch auf nur eine Quelle beschrinken
zu miissen, sich exklusiv zu nur einer Religion zu bekennen und sich an eine kirchliche
Organisation zu binden.“*”’ Vielmehr gelten die meisten Religionen ,,als kulturell defor-
mierte Vorstufen eines idealen universellen Glaubens an Prinzipien, die allen Menschen
gemeinsam sind*“*®, daher mochte man sich keinem Konzept von Religion eindeutig zu-
ordnen.*” In eine dhnliche Richtung deuten die Ergebnisse einer Studie von Hans-Georg

Ziebertz an 10.000 jungen Europiern, nach der nur 14,1 Prozent™”

der deutschen Befrag-
ten angaben, dass es ihren Eltern sehr daran gelegen sei, dass sie ihren Glauben iiberneh-
men, und nur 17,8 Prozent™®! den Religionsunterricht fiir ideal halten, der sie nédher zur
Kirche fiihrt.>”

Diese Uberlegungen legen nahe, dass die Vermittlung von Kirchlichkeit schwierig ist und
dass schulpastorales Handeln vor besonderen Herausforderungen in diesem Bereich steht.
Da Kirche bei allen auch zu kritisierenden Verfehlungen der Weg ist, auf dem der Glaube
die heutige Zeit erreicht hat, kommt der Kirche - und so auch der Schulpastoral als kirchli-
chem Handeln - die entscheidende Aufgabe zu, Zuspruch und Anspruch des Glaubens in
den heutigen Lebenszusammenhingen zu vergegenwirtigen und Antworten zu entwickeln,
,wie die Inhalte so in unsere Sprache finden, so gottesdienstlich gefeiert werden und sich
so lebenspraktisch auswirken konnen, daf3 dadurch heutigen Menschen die Botschaft vom
nahegekommenen Frieden Gottes verkiindet wird.“** Schulpastorales Handeln kann dabei
auf die Wirkkraft des Heiligen Geistes in der Kirche vertrauen, zugleich kann der Hinweis
von Dieter Emeis, dass der ,,Glaube an die Kirche [...] im Grunde der Glaube an den Heili-
gen Geist [sc. ist], durch den Gott seinem Neuen Bund in Jesus Christus treu bleibt“°* hel-
fen, ein nachvollziehbares Verstindnis von Kirche anzubieten.

Das bei vielen aktiven Christen heute vorherrschende Leitmotiv, dass die Kirche fiir die
Menschen da ist, bedarf einer differenzierten Betrachtung. Medard Kehl hebt pointiert her-
vor, dass die Kirche nicht fiir alle religiosen und sozialen Bediirfnisse der Menschen da ist,
sondern primaér fiir ihr Heil. Er beobachtet, dass das Plddoyer fiir eine bewusste Sorge um
eine spirituelle und personelle Regenerierung der Kirche leichthin als nicht gebrauchte
Rekrutierungspastoral diffamiert werde, da sich - so die Einschitzung vieler - schon von
selbst geniigend Menschen der Kirche wieder zuwenden wiirden, wenn Kirche nur kompe-

tent, differenziert und flexibel genug auf die Bediirfnisse der Menschen eingehe und die

7 Medien-Dienstleistung (Hg.), Milieuhandbuch 106.

“% Ebd. 106.

49 ygl. ebd. 106.

5% Bei den Tiirken sind es 97%; bei den Polen 96% (vgl. Hoischen, Oliver, Glauben: Deutsche Jugend ohne
Gott, in: Frankfurter Allgemeine Sonntagszeitung, 17.12.2006, Nr. 50, 1).

201 80 Prozent der Polen und 70 Prozent der Tiirken meinen, der ideale Religionsunterricht sei derjenige, der
sie niher an Kirche beziehungsweise Islam heranfiihre (vgl. Hoischen, Glauben).

°92'vgl. Hoischen, Glauben.

503 Emeis, Dieter, Didaktische Analyse von Themen und Texten, Schritte der Vorbereitung auf Katechese und
Religionsunterricht, Bildungsarbeit und Predigt, Miinchen 1997, 22.

** Ebd. 20.
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Botschaft Jesu vom Reich Gottes glaubwiirdig verkiinde. Dieser Erwartung steht Medard
Kehl skeptisch gegeniiber.so5

,Das Interesse an Glaube und Kirche, das durch unsere ,normale’ Pastoral geweckt wird, ist oft nur
sehr punktuell und eben bediirfnisorientiert. Gerade um einer nachhaltigen und an der Sache des
Glaubens selbst interessierten Zuwendung zur Kirche willen miissen wir hier zu einer behutsamen
Revision unserer pastoralen Gewichtungen bereit sein.**"

Insofern erscheint es als eine zentrale schulpastorale Aufgabe, nicht nur zu einer personli-
chen Gottesbeziehung und zur Gotteserfahrung hinzufiihren, sondern auch einen Beitrag
dazu zu leisten, dass die Menschen zwar nicht an die Kirche, aber (Gott) die Kirche glau-
ben als Ort des Wirkens des Heiligen Geistes.””’ Im katholischen Bekenntnis - so auch Jo-
seph Ratzinger schon 1968 - wird ,,die Kirche vom Heiligen Geist her verstanden [...] als

seine Wirkstitte in der Welt.*>%

3.2 Systematische Untersuchung schulpastoraler Konzepte und Einzelaspekte

Anhand der als Grundraster herausgearbeiteten fiinf Kriterien (Identitdtsfindung, Werte-
vermittlung, Humanisierung der Lebenswelt Schule, Personliche Gottesbeziehung und Got-
teserfahrung, Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit) werden
zundchst die in Abschnitt 3.1.1 ausgewdhlten Entwiirfe systematisch hinsichtlich der Ver-
wirklichung dieser Kriterien untersucht. Als zusitzliche Perspektive wird danach gefragt,
ob Schulpastoral an katholischen Schulen explizit thematisiert wird bzw. ob der jeweilige
Entwurf besondere Perspektiven in dieser Hinsicht bereithilt.

Daran schliefit sich eine kritische Wiirdigung des jeweiligen Gesamtentwurfs und dessen
Verwirklichung der verschiedenen Kriterien an. AbschlieBend wird in Abschnitt 3.2.2 ein
Fazit aus der systematischen Untersuchung der ausgewihlten Entwiirfe gezogen.

Der Abschnitt 3.2.3 geht der Frage nach, inwiefern weitere schulpastorale Publikationen
wichtige Impulse zur Verwirklichung der fiinf Kriterien und zur Zusatzperspektive der
Schulpastoral an katholischen Schulen anbieten.

Dieses Vorgehen ermoglicht in Abschnitt 3.3 ein abschlieBendes Fazit, inwieweit bisherige
schulpastorale Entwiirfe den eruierten Kriterien und der Zusatzperspektive geniigen. Ein
Ausblick auf das weitere Vorgehen hinsichtlich eines sich zeigenden Handlungsbedarfs be-
schlieft diesen Abschnitt und das gesamte dritte Kapitel.

505 Vgl. Kehl, Medard, Die neuen , Lebenshilfegruppen im Glauben und die Priester, in: GuL 1 (2005), 53-

60, hier: 60.

>% Ebd. 60.

207 Vgl. Kiing, Hans, Credo. Das Apostolische Glaubensbekenntnis - Zeitgenossen erklért, Miinchen/Ziirich
1995, 176.

°% Ratzinger, Joseph, Einfiihrung in das Christentum. Vorlesungen iiber das Apostolische Glaubensbekennt-

nis, Miinchen 1969, 279.
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3.2.1 Diskussion der ausgewdhlten Entwiirfe
3.2.1.1 Jan Heiner Schneider - Schule Kirche Seelsorge
3.2.1.1.1 Verwirklichung der fiinf Kriterien des Grundrasters

Kriterium # 1: Identitdtsfindung

Jan Heiner Schneider legt in seinem Entwurf keinen besonderen Fokus auf die Identitéts-
findung. Das Gesamt seiner Arbeit verdeutlich aber, dass er eine Stirkung der Identitit als
einen Aspekt der Humanisierung von Schule versteht. Dies wird exemplarisch daran deut-
lich, dass er iiberlegt, wie fiir Unterschichtenangehorige die befreiende Kraft des Glaubens
wirksam werden kann und dass er so indirekt auch den Aspekt einer religiosen Identitét

aufnimmt.>”

Kriterium # 2: Wertevermittlung

Aspekte der Wertevermittlung zeigen sich bei Jan Heiner Schneider u. a. in seiner Option
fiir die Starkung der Motivation zur Parteinahme fiir Unterprivilegierte und Behinderte in
der Schule, fiir das Training demokratischer Haltungen und Handlungen sowie fiir die
Thematisierung problematischer Erscheinungen im schulischen Bereich wie dem Mob-
bing.”"

Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule
Anstelle der Vokabel ,Schulseelsorge’ bevorzugt Jan Heiner Schneider den Begriff ,,Schul-
bezogene Arbeit der Kirchen®. Hierunter versteht er

,,(ausschlieflich) alle solchen Initiativen und Mallnahmen, die unter den Erfordernissen und Bedin-
gungen der modernen Schule fiir alle und in enger Kooperation mit allen an der Schule beteiligten
Personen und Institutionen zum Gelingen schulischer Sozialisation und schulisch begriindeten Re-
ligionsunterrichts beizutragen vermdgen. !

Hauptanliegen der schulbezogenen Arbeit der Kirchen sei das Bemiithen um die Humani-
sierung der Schule in Kooperation mit allen, die sich gegen Verschulungstendenzen und
gegen drohende Entfremdungsprozesse einsetzen. Kirche konnte so unter Inanspruchnah-
me der in der Schule gegebenen Moglichkeiten exemplarisch ihr gesellschaftliches Enga-
gement erweisen. Dazu sei es notig, allen Schiilern, Lehrern und Eltern ohne Rekrutie-
rungsabsicht die vielfiltigen Moglichkeiten der Kirchen anzubieten.’'? Dieses kirchliche
Engagement versteht J. H. Schneider als Dienst ,,im Sinne einer von den Belangen der Ad-

. - 513
ressaten ausgehenden abrufbaren Dienstleistung®

514

und als uneingeschrinktes und selbst-
loses Dasein fiir andere.” © Vor der Anwendung der aus dem christlichen Glauben stam-
menden Handlungsimpulse, die sich bspw. aus der christliche Freiheit, aus der christlichen
Geschwisterlichkeit als Solidaritdat der Menschheit oder aus der christlichen Prophetie als
Gesellschafts- und Gegenwartskritik ergeben, hilt er die genaue Ermittlung der gesell-

schaftlichen Situation fiir unabdingbar.’"’

509 Vgl. Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 92-98.
210yl ebd.144-147.

> Ebd. 75.

>12ygl. ebd. 75.

>3 Ebd. 38.

1 ygl. ebd. 38.

1 vgl. ebd. 88-92.
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Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Grundlegend fiir die folgenden Uberlegungen ist die Priimisse Jan Heiner Schneiders, dass
es zur Sicherstellung der Identitédt des kirchlichen Dienstes ,,nicht unbedingt in jedem Ar-
beitsfeld eines zugeordneten und institutionalisierten Nebeneinanders von Liturgie, Pre-
digt/Unterricht und sozialen Diensten*’'® bedarf. Ausgehend von dieser These versteht er
Schule ,,als Ort der Reprisentation der pluralen Gesellschaft, als Ort exemplarischen Ler-
nens, als Ort gesellschaftlicher Auseinandersetzung und Abstimmung“5 17; ,»als eigentlicher
und primérer Ort fiir Ziele, Aufgaben und Maflnahmen der Katechese und Pastoral (als
Vertrautmachen mit und als Leben in der Wirklichkeit der Kirchen) fungiert die Kirchen-

gemeinde“518

. Die Aufgabe der Hinfiihrung zu einer personlichen Gottesbeziehung und zur
Gotteserfahrung wird also der Gemeinde zugesprochen. Auf diesem Hintergrund ist auch
seine kritische Einstellung zu Schulgottesdiensten zu sehen, die er als einen kaum noch
haltbaren Traditionsiiberhang versteht. Stattdessen postuliert er ,,im gemeindlichen Raum
und im Zusammenhang erneuerter kirchlicher Katechese Gottesdienste fiir Jugendliche an-
zubieten, welche den artikulierten Wiinschen der Teilnehmer gestalterisch, thematisch und
nicht zuletzt auch von den riumlichen Bedingungen her gerecht werden konnen.“>" Der
Verzicht auf im Stundenplan erfasste Schulgottesdienste helfe ,,genuin gemeindliche Auf-
gaben und Mafinahmen aus den ihnen abtriglichen Verflechtungen mit der Schule zu be-
freien.“>*° Einer missionarisch-werbenden Funktion des Schulgottesdienstes steht er auf-
grund der misslichen Erfahrungen mit einem pastoral qualifizierten Religionsunterricht
ebenso kritisch gegeniiber wie Klassengottesdiensten, bei denen er zu viel Zwang und eine
wenig gottesdienstforderliche Atmosphire konstatiert, und Gottesdiensten mit gezielten

Kleingruppen, die seines Erachtens allzu schnell zu einer Gettoisierung fiihren.””'

Kriterium # 5: Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit
Jan Heiner Schneider steht in seinem 1976 erschienen Entwurf der Kirchlichkeit, wie sie
sich seit der Nachkriegszeit entwickelte, kritisch gegeniiber.

»Aus der Perspektive der Kirchen griindete ihr pastoral qualifiziertes Beziehungsverhiltnis zur
Schule auf ihrer als christlich vorgestellten, in Wirklichkeit jedoch vorziiglich klerikal-kirchlichen
Erziehungstheorie, welche weithin Schule und Gemeinde, Unterricht und Seelsorge, Erziehung und
Heil gleichsetzte. Von daher hatte bei schul- und bildungspolitischen Entscheidungen und bei
schulbezogenen Aktivititen der Kirchen das pastorale Anliegen der Erfassung, Prigung und Ver-
sorgung gldubiger Schiiler eindeutige Prioritdt und gewann besondere Bedeutung fiir die inner-
kirchliche Argumentation im Streit um die staatliche Konfessionsschule, bei der Forderung nach
einem freien kirchlichen Schulwesen und bei der Frage der pastoralen Planung auf Gemeinde- und
Dibzesan- bzw. Landeskirchenebene.***

Diese skeptische Einschitzung der Kirchlichkeit durchzieht, wie die folgenden Uberlegun-

gen zeigen werden, seinen ganzen Entwurf.

Seine Wertschitzung fiir die Untersuchung der gesellschaftlichen Bedingungen wird von der vorliegenden
Arbeit geteilt. Vgl. hierzu das vierte Kapitel der vorliegenden Arbeit

516 Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 92-36.

> Ebd. 92-78.

>'S Ebd. 92-78.

1 Ebd. 111 (Hervorhebung im Original).

2 Ebd. 111 (Hervorhebung im Original).

*1'vgl. ebd. 109-113.

> Ebd. 11.
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Vor der Revision des Religionsunterrichtes auf seine schultheoretische Begriindbarkeit hin,
die faktisch zur Auflosung der bis dahin fraglos bestehenden Ubereinkiinfte zwischen un-
terrichtlichen und pastoralen Zielen fiihrte, seien ,,Beziehungen auf die Verkiindigung der
Kirchen, auf ihre Liturgie und ihre pastorale Praxis [...] dem Religionsunterricht konstitutiv
[sc. gewesen] und legitimierten die mit ihm gekoppelten gottesdienstlichen und seelsorgli-
chen MaBnahmen. >

Um den schulischen Religionsunterricht sicherzustellen, hitten die Kirchen zum einen die
Reformen des Religionsunterrichtes unterstiitzt und auf Pastoralleistungen im Religionsun-
terricht weitgehend verzichtet und zum anderen etwa seit 1968 die Seelsorge in der Schule
als einen eigenen und vordringlich auszubauenden Aufgabenbereich verstanden, um die
Seelsorge an den Kindern und Jugendlichen weiter zu gewihrleisten.

Allerdings seien sie dabei allzu lange ,,Schiilern, Eltern und Lehrern rekrutierend und ver-
sorgend gegeniibergetreten und haben sie nur als Objekt ihrer Interessen und ihres zemen-
tierten ,kirchlichen Auftrags’ [...] angesehen, nicht jedoch als genuines und freies ,Verin-
derungspotential’ fiir die Kirchen selbst und ihre praktische Theologie. *>

Diese Weiterentwicklung vermisst Jan Heiner Schneider in den von der Hauptabteilung
Schule des Bischoflichen Generalvikariats Miinster vorgelegten Definitionen und steht ih-
nen demzufolge kritisch gegeniiber:

» ,Seelsorge ist Selbstvollzug der Kirche, und gerade darin geschieht das Heilshandeln Gottes an
den Menschen und an seiner Welt. Seelsorge an der Schule ist daher das Bemiihen, diesen
Selbstvollzug der Kirche im Rahmen der Schulgemeinde zu ermoglichen.***

» ,.Schulseelsorge versteht sich also als Angebot an Schiiler, Lehrer und Eltern, die grundlegen-
den ki5r207hlichen Vollziige im Rahmen des gemeinsamen Bezugsfeldes Schule zu verwirkli-
chen.

» Schulseelsorge ,,muf} sich auf die grundlegenden Funktionen von Kirche und Gemeinde erstre-
cken, also auf die Glaubensverkiindigung, die Feier der Eucharistie, den Dienst der christlichen
Liebe und auf die konkrete Mitarbeit in der Schule. In diesen Verwirklichungsformen realisiert
sich der Heilsauftrag der Kirche. So sehr in einer konkreten Situation einer der genannten We-
sensaufgaben der Kirche eine pastoraltheologische Prioritdt eingerdumt werden mag, so miis-
sen doch grundsitzlich alle genannten Funktionen der Heilsendung immer zusammen bedacht
und verwirklicht werden.

Aufgrund der ein theologisches Verstindnis voraussetzenden Begriffe wie ,Selbstvollzug
der Kirche’ oder ,Heilsauftrag der Kirche’ sieht Jan Heiner Schneider bei diesen Definitio-
nen das Problem ihrer mangelnden Kommunikabilitidt und fordert eine auch im pluralen
Umfeld vermittelbare theologische Grundlegung des diakonischen Selbstverstindnisses der

Kirchen und ihres praktisch-theologischen Handelns.’”

3 Vagl. ebd. 11f, Zitat ebd. 12.

3 Vagl. ebd. 12-14.

7% Ebd. 23f.

%26 Hauptabteilung Schule und Erziehung des Bischoflichen Generalvikariats Miinster (Hg.), Religionsunter-
richt. Zum Religionsunterricht in der Schule (Schriftenreihe Schule und Erziehung, Heft 1), Miinster o. J.
(1970), 17 (zit. nach: Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 34).

>*"Ebd. 34.

>*% Hauptabteilung Schule und Erziehung des Bischoflichen Generalvikariats Miinster (Hg.), Strukturplan
und Kirche. Der Strukturplan des Deutschen Bildungsrates und die Kirche (Schriftenreihe Schule und Erzie-
hung, Heft 3), Miinster o. J. (1970), 80 (zit. nach: Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 34f.).

¥ Vgl. Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 35.
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Die Definitionen der Schulseelsorge konnten jedoch ,kaum anders gelesen werden denn
als die Artikulation kirchlicher Pastorationsinteressen (im Sinne der Rekrutierung und Ver-
sorgung) in und iiber die Schule.>*

Seine Kritik begriindet er mit in den miinsterschen Entwiirfen vorkommenden Uberlegun-
gen, dass in der Schulseelsorge Kirche in all ihren Funktionen und Dimensionen zutage
treten miisse, dass es sich um die umfassende Einiibung in das Christentum zu handeln ha-
be und dass insbesondere die Schulgottesdienste Aufgaben der Einfiihrung in den Glauben
tibernehmen miissten. Demgegeniiber betont Jan Heiner Schneider, dass es fiir die Sicher-
stellung der Identitédt des kirchlichen Dienstes nicht notwendig sei, dass es in jedem Ar-
beitsfeld ein zugeordnetes und institutionalisiertes Nebeneinander von Liturgie, Pre-

531

digt/Unterricht und sozialen Diensten gebe.””" Vielmehr wiirde ,,jede einzelne dieser Auf-

gaben der Kirchen [...] fragwiirdig, wiirde sie nicht zugleich als Dienst vor Gott und an den

“332 Riir den Bereich der Schule bedeute dies, dass Kir-

Menschen begriffen und konzipiert.
che aus gesellschaftspolitischen und theologischen Griinden auch dann gehalten sei, sich
zugunsten von Schule in den Dienst nehmen zu lassen, wenn bspw. Schulgottesdienste
rechtlich oder organisatorisch nicht mehr moglich seien.

Seine skeptische Haltung gegeniiber der Kirchlichkeit zeigt sich weiter in seiner Kritik an
der miinsterschen Beschreibung des Auftrages der Christen in der Schule, bei der Gestal-
tung eines menschenwiirdigen Bildungssystems mitzuhelfen, indem Lehrer, Eltern und
Schiiler das sachlich konkret Geforderte als Christen in Solidaritdt mit allen in der Schule
Verantwortlichen tun.

Jan Heiner Schneider kann zwar (mit Bedenken) die Formel vom ,sachlich konkret Gefor-
derten’ als summarische Bezeichnung aller Probleme und Aufgaben schulischer Sozialisa-
tion akzeptieren, hat aber Anfragen an das, was das spezifisch Christliche bzw. Kirchliche
meinen konne, und sieht die wiederholt vorkommenden Aussagen, dass sich die Mitarbeit
der Christen von einem rein weltlichen Ansatz unterscheide, als hinderlich an. Durch das
vorschnelle Abheben auf die Ebene der Motivation wiirde das von ihm bejahte Ziel der
Humanisierung der Schule gefihrdet. Hinzu kdmen die planerischen Entscheidungen sei-
tens des Bistums, besonders Veranstaltungen wie Schulgottesdienste, religiose Schulwo-
chen oder Tage religioser Orientierung zu unterstiitzen, die in problemgeschichtlicher Be-

trachtung erstrangig Pastorationsinteressen der Kirchen seien.”>

> Ebd. 36.
>1vgl. ebd. 36.

22 Ebd. 36f.

>3 vgl. ebd. 37-40.
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Die Rede vom spezifisch Christlichen und dem Unterschied zum rein innerweltlichen En-
gagement sei insgesamt sehr bedenklich,

»weil sie die Moglichkeit zahlreicher Missverstindnisse in sich birgt. Eine derartige Redeweise
wirkt letztlich wie ein Paukenschlag, der den Typ des ,Kirchenchristen’ im abgewerteten Sinn des
Wortes assoziiert. Sie unterschligt die differenzierte Partitur aus der Pluralitdt der Theologien und
aus der Vielfalt spiritueller Ausprigungen. Sie 148t die Daten und Probleme aus den unterschiedli-
chen Identifikationsgraden und -weisen mit der Kirche aufler acht. In ihrer Wirkung erreicht sie al-
lenfalls eine besondere Niihe zu klerikalistischen Deutungssystemen und Modellen.“>**

An den miinsterschen Entwiirfen missféllt Jan Heiner Schneider zudem die vorrangige Be-
tonung der kompensatorischen Funktion der Schulpastoral, die dazu fiihre, dass kirchliches
Engagement nicht schulisch, sondern von den Belangen der Kirche her entwickelt wiirde.
Pastorale Intentionen haben fiir ihn ihren Platz in der gemeindlichen Katechese und nicht
in der Schule,535 da sonst fiir Schulseelsorge die Gefahr bestehe, eine ,,von der Schule

«336 711 werden.

selbst kaum beriihrte pastorale Enklave in der sikularen Schule
Angesichts der noch weithin aufgestellten und iiberhohten Sollensforderungen und Ziel-
formulierungen, die in einem auffilligen Gegensatz zur vollzogenen Praxis stiinden, be-
griift Jan Heiner Schneider, dass ,,schon die Wende zu einer schulischen und religionsun-
terrichtlichen Begriindung kiinftigen schulbezogenen Engagements der Kirchen und zu ei-
ner Anerkenntnis des in den realen Bedingungsverhiltnissen Moglichen und Gebotenen

. 537
versucht [sc. wird].

Zusatzperspektive: Schulpastoral an katholischen Schulen

Der Entwurf von Jan Heiner Schneider gehort zu den wenigen, die sich explizit auch mit
dem Themenfeld der katholischen Schule auseinandersetzen. Er weist ihnen die Aufgabe
zu,

,-als exemplarisches Handlungs- und Experimentierfeld zu leisten und auszuweisen was grundsitz-
lich allen Schulen als Beitrag der Kirche zugute kommen kann. Diese Aufgabenstellung ergibt sich
aus dem Bestreben, fiir die schulbezogene Arbeit der Kirchen den notwendigen gesellschaftlichen
(und darin che kirchlichen) Bedingungsverhiltnisse zu reflektieren und auf diese reformierend ein-
zuwirken.*

3.2.1.1.2 Kritische Wiirdigung

Jan Heiner Schneider publizierte seinen als Uberlegungen in einer Ubergangssituation der
Kirche verstandenen Entwurf vor gut 30 Jahren und legte damit den ,,Grundstein zur
schulpastoralen Forschungsarbeit.”*

Eine kritische Wiirdigung muss das Alter und die Weiterentwicklung der kirchlichen Situa-
tion beriicksichtigen.

So sind die ersten drei Kriterien (Identitdtsfindung, Wertevermittlung, Humanisierung der

Lebenswelt Schule) aus der damaligen Sicht gut verwirklicht worden.

** Ebd. 40.

¥ Vgl. ebd. 45.

> Ebd. 46.

> Ebd. 48.

> Ebd. 40.

¥ Schmilzle, Udo, Theologische Grundlagen fiir den Dienst von Christen und Christinnen in der Schule
(Fort- und Weiterbildung Schulpastoral; Studieneinheit 6), Wiirzburg 2000, 23.
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Die Aufgabenzuweisung der Hinfithrung zur Gottesbeziehung und Gotteserfahrung an die
Gemeinde ist aus der damaligen Euphorie heraus verstindlich. Allerdings warnte Karl Leh-
mann schon 1982, also 6 Jahre nach Erscheinen des Entwurfs, vor iiberzogenen Erwartun-
gen an die Gemeinde und betont: , Kirche ist nicht nur Gemeinde, so sehr die Kirche von
Anfang an Gemeinde ist.*>*° Dieter Emeis beobachtete 1991, dass die Erwartungen an die
intensiven Bemiihungen der Gemeindekatechese niichterner geworden seien.

,Dies hingt zum einen damit zusammen, dal} sehr viele, die bei uns zur Gemeindekatechese zu-
sammenkommen, zunichst iiberhaupt so mit Glaubenden zusammengefiihrt werden miissen, daf3
das Verlangen nach Glaubensgemeinschaft aufwachen kann. [...] Zum anderen miissen wir zulas-
sen, daB wir in der Gemeindekatechese zwar nicht selten Rdume miteinander besprochenen, im
Teilen von Freude und Leid miteinander gelebten und in der Liturgie dann auch miteinander gefei-
erten Glauben gebildet haben. Damit wurden aber eher Sonderriume [...] gebildet.*"'

Die hohe Wertschitzung der Gemeinde sieht auch Michael N. Ebertz eher skeptisch, da
,,die konkreten parochialen Gemeinden nicht selten im festen Griff ganz bestimmter, genau
beschreibbarer ,Erlebnismilieus’ sind, und deshalb auf andere als lebensfern und belanglos,

ja abstoBend wirken.“**?

Neue wichtige Bezugspunkte sieht er in der Vielfalt nichtge-
meindlicher kirchlicher Sozialformen: ,,von den vielen Menschen, die sich zu Bachkonzer-
ten versammeln, auf Wallfahrten gehen oder sich unentgeltlich in diakonischen Einrich-
tungen betitigen, bis hin zum mobilen Kloster auf der Kirmes oder zur offenen geistlichen

54 . . . .
d*“** sowie den Akademien, ,,die nicht selten

,Tankstelle’ in der Kommunitit in Burgun
auch ,Gaststitten’ fiir ,Gemeindefliichtlinge’ sind.“*** Hinzu kommen die Katholiken-
bzw. Kirchentage mit ihren jiingeren Besuchern und einem weiten Themenspektrum, die
zunehmend auch in abgewandelter Form in regionalen Bereichen angeboten werden.™®

Da die Gemeinde die an sie gestellten hohen Erwartungen nicht einlosen kann, muss heute
der mogliche Beitrag der Schulpastoral fiir eine personliche Gottesbeziehung und Gotteser-
fahrung neu bedacht werden. Hierbei ist auch das Feld der Schulgottesdienste mit einzube-

ziehen.>*¢

340 | ehmann, Karl, Arr. Gemeinde, in: CGG (Bd. 29), 5-65, hier: 45.

54 Emeis, Dieter, Zwischen Ausverkauf und Rigorismus. Zur Krise der Sakramentenpastoral, Frei-
burg/Basel/Wien 1991, 26.

542 Ebertz, Michael N., Von der Wahrheit zur Ware? Kirchenmitgliedschaft als Tauschverhiltnis, in: Diskus-
sionen 27 (1996), 9-24, hier: 20. Dies gilt m. E. besonders auch fiir Jugendliche. Vgl. hierzu auch ausfiihr-
lich: Ebertz, Michael N., Aufbruch in der Kirche. Anstoe fiir ein zukunftsfihiges Christentum, Frei-
burg/Basel/Wien 2003, 102-115.

343 Ebertz, Von der Wahrheit zur Ware 23.

>* Ebd. 23.

% Vgl. Tebartz-van Elst, Franz-Peter, Gemeinde in mobiler Gesellschaft. Kontexte - Kriterien - Konkretio-
nen, Wiirzburg 1999, 665.

> Eine Neubesinnung auf die Moglichkeiten der Hinfiihrung zu einer persénlichen Gottesbeziehung im Be-
reich der Schule legt auch das Pliddoyer gegen eine zu hohe und exklusive Wertschédtzung der parochialen
Gemeinde von Michael Niichtern nahe, der die Zukunftsaufgabe der Kirche darin sieht, ,,Strukturen der
Kommunikation zu entwickeln, die von einer Gleichwertigkeit parochialer und nichtparochialer Dienste aus-
gehen und so die gelegentliche Kirchlichkeit deutlich rehabilitieren. Die Ortsgemeinde ist Teil in einen Netz
und nicht mehr in dem Sinn die Mitte, daf} alle kirchlichen Aktivitdten ihr zuarbeiten, sich in ihr zeigen und
um sie kreisen miiiten Solche, gewissermafBlen vorkopernikanische Sicht muss ,gewendet’ werden, will man
die Wirklichkeit nicht verlieren. Die vielfiltigen kirchlichen Dienste kreisen - um im Bild zu bleiben - viel-
mehr um die christliche Wahrheit.“ (Niichtern, Michael, Kirche bei Gelegenheit. Kasualien - Akademiearbeit
- Erwachsenenbildung, Stuttgart/Berlin/Koéln 1991, 128).

Zudem konnte Schulpastoral dem Verstindnis christlicher Gemeinden als Wahlheimat auf Zeit von Rolf Zer-
faB} entgegenkommen, der damit rechnet, ,,dal Menschen kommen und gehen, sich einbringen und sich zu-
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Insgesamt fillt auf, dass Jan Heiner Schneider in seinem Entwurf der ,schulbezogenen Ar-
beit der Kirchen’ einen deutlichen Schwerpunkt auf soziales kirchliches Engagement legt,
Glaubensvermittlung dagegen eher im Hintergrund steht und Kirchlichkeit sofort als , Arti-
kulation kirchlicher Pastorationsinteressen’ oder ,Rekrutierung’ abgewertet wird. Abgese-
hen von der Frage, wie Kirche als Glaubensgemeinschaft in der Schule angesichts der aus
heutiger Sicht problematischen Entwicklung der Gemeindekatechese in Schneiders Kon-
zeption Bestand haben kann®’ stellt sich mit Karl Rahner die Frage, wie dieses Konzept
verhindern kann, dass Gott nur die Sonne wird, die alles sichtbar macht, selber aber nicht
gesehen wird.”*®

Jan Heiner Schneider kommt zwar das Verdienst zu, schulpastorale Forschung grundgelegt
zu haben und so einen wichtigen Schritt zur Etablierung von Schulpastoral geleistet zu ha-
ben, allerdings hat er auch zu einer sozialen Verengung von Schulpastoral beigetragen. Das
wird zum einen daran deutlich, dass wesentliche Aussagen dieses Entwurfes mutatis mu-
tandis oder sogar nahezu wortlich in seiner Einfithrung in den Fernkurs Schulpastoral wie-
der auftauchen. So ist bspw. die Formulierung seiner These, dass es zur Sicherstellung der
Identitit nicht unbedingt eines institutionalisierten Nebeneinanders von Liturgie, Unter-
richt und sozialen Diensten bedarf, 1976 und 1997 nahezu identisch.’*® In dhnlicher Weise
korrelieren seine Definitionen von schulbezogener Arbeit der Kirchen und Schulpasto-
ral.”*

Zum anderen lisst sich seine Denkweise auch bei anderen Autoren wiederfinden. So betont
Joachim Burkard in seiner Auseinandersetzung mit dem Dokument der deutschen Bischofe
zur Schulpastoral die Bedeutung des Zieles der Humanisierung von Schule und freut sich,
dass es ,,gerade nicht Christianisierung oder Evangelisierung*>>' heiBt. Er nimmt dabei Be-
zug auf Jan Heiner Schneider, der bereits 1976 ,,die Humanisierung fiir seinen eigenen
Entwurf einer schulbezogenen Arbeit der Kirchen und als durchgéingige Konvergenz da-
maliger Schulkonzeptionen der Schulseelsorge ausgemacht [hat].«>>

Bei der soziologischen Untersuchung wird sich zudem zeigen, dass die Performer als eines
der neuen, Kirche kritisch gegeniiber stehenden Leitmilieus, gerade ihr spirituelles Profil
einfordern.”

So sehr die von Schneider positiv wahrgenommene Wende zu einer Anerkenntnis des in
den realen Bedingungsverhiltnissen Moglichen und Gebotenen begriiBenswert ist, so we-

nig darf sich Schulpastoral mit der normativen Kraft des Faktischen begniigen.

riicknehmen; sie ist nur eine Herberge auf Zeit, gewissermal3en ein Rastplatz bis zum nédchsten Aufbruch, den
das Leben erzwingt und in dem — wenn wir es im Glauben betrachten — Gottes Ruf ergeht, der eigentliche
Heimat entgegenzugehen.” (Zerfa3, Rolf, Christliche Gemeinde - Heimat fiir alle? Bedingungen und Mog-
lichkeiten aus der Sicht praktischer Theologie, in: Koch, Giinter/ Pretscher, Josef (Hg.), Kirche als Heimat,
Wiirzburg 1991, 29-57, hier: 43).

7 Vgl. hierzu auch die Einschitzung von Medard Kehl auf S. 127 der vorliegenden Arbeit.

548 Vgl. Rahner, Das Alte neu sagen 14.

> Vgl. Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 36 mit: Schneider, Lebenswelt Schule 65.

»0'vgl. Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 75 mit: Schneider, Lebenswelt Schule 60.

' Burkard, Schulpastoral als Beitrag zur Schulkultur. Handlungsorientierung 96.

Vgl. hierzu ausfiihrlicher Abschnitt 3.2.1.4.2.1 ,Inhalt und Rezeption’.

2 Burkard, Schulpastoral als Beitrag zur Schulkultur. Handlungsorientierung 97.

> Vgl. Abschnitt 4.2.2.2.5 , Moderne Performer’.
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Schneiders erfreuliche Wahrnehmung der katholischen Schulen als Motor fiir die Entwick-
lung der Schulpastoral an allen Schulen bedarf der Ergiinzung hinsichtlich der unterschied-
lichen Akzentsetzungen von Schulpastoral an katholischen und ffentlichen Schulen.™*

Fazit: Schneiders groBes Verdienst ist sein Engagement fiir kirchliches Engagement in der
Schule. Bei aller Wiirdigung dieser Leistung ist jedoch kritisch anzumerken, dass er we-

sentliche Aspekte des kirchlichen Auftrags und die Kirchlichkeit selber vernachlissigt.

3.2.1.2 Vereinigung der deutschen Ordensoberen — Schulpastoral in katholischen
Schulen

3.2.1.2.1 Verwirklichung der fiinf Kriterien des Grundrasters

Kriterium # 1: Identitdtsfindung

Die Vereinigung der deutschen Ordensoberen sieht in der Forderung der an Jesus maB-
nehmenden Subjektwerdung junger Menschen ein wesentliches schulpastorales Anliegen.
Ihr Grundlagentext nimmt die Vielfalt von Konfessions- und Religionszugehorigkeiten auf.
Durch die Forderung, dass neben dem Engagement fiir Okumene alle im Handlungsfeld
Schule einen ihnen entsprechenden Glaubensort finden, wird indirekt der Aspekt der Stér-
kung der religiosen Identitét thematisiert.”>

Kriterium # 2: Wertevermittlung

Die Bedeutung der Wertevermittlung fiir die deutschen Ordensoberen zeigt sich in den Zie-
len, eine von Kommunikation und Solidaritédt geprigte Kultur der Gemeinschaft und Parti-
zipation einzuiiben sowie die Schiiler ,,zu einer Haltung des Friedens, der Gerechtigkeit,
der Solidaritit und der Bewahrung der Schopfung zu befihigen.*>>°
Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule

S57
«37 yersteht der

Das Engagement fiir einen ,,menschenwiirdigen Lebensraum Schule
Grundlagentext als wesentliches Ziel schulpastoralen Handelns. Zudem wird bewusst das
Engagement im diakonischen Bereich, das sich an der Option Jesu fiir die bediirftigen
Menschen orientiert, in den Vordergrund gestellt.”®

Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Die deutschen Ordensoberen sehen es als ein unerlédssliches Element der Schulpastoral an,
,im Miteinander die eigene Gottesbediirftigkeit zu entdecken und Wege zur personlichen
Glaubenserfahrung zu suchen und zu gehen“’. Es ist in ihren Augen eine vorrangige
Aufgabe der hauptamtlichen Mitarbeiter, die am Schulgeschehen Beteiligten zum persona-

len Glauben und zur Liturgiefdhigkeit hinzufithren. Die Ordensoberen erhoffen sich von

4 Vgl. dazu die Abschnitte 2.4 ,Vergleich der Rahmenbedingungen fiir schulpastorales Handeln an 6ffentli-
chen und katholischen Schulen unter rechtlicher und inhaltlicher Riicksicht - Fazit’ und 3.1.2 , Selbstverge-
wisserung angesichts der Schwerpunktsetzung der Publikationen auf die Schulpastoral an staatlichen Schu-
len’.

> Vgl. VDO, Schulpastoral in katholischen Schulen 23-25.

> Ebd. 23.

" Ebd. 23.

% vgl. ebd 25.

> Ebd. 23.
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threm vorrangig diakonalen Ansatz die Ermdglichung eines neuen Zugangs zu Feier der
Liturgie, ,,denn Feier wird dort sein, wo Leben als sinnvoll, gelingend erfahren wird. 3%
Kriterium # 5: Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit

Die Wertschitzung der Kirchlichkeit wird in der Praambel des Grundlagentextes deutlich.

,Die Kirche vertraut darauf, da3 Gott auch heute (junge) Menschen in die Gemeinschaft der Glau-
benden ruft. Sie selbst will alles tun, damit diese Jesus Christus begegnen, ihre Berufung zum neu-
en Volk Gottes gnadenhaft erkennen und fihig werden die Sendung der Kirche mitzutragen.*>*'

Die deutschen Ordensoberen nehmen die Defizite der am Schulgeschehen Beteiligten be-
ziiglich des Glaubenswissens und der kirchlichen Praxis ebenso wahr wie die auch bei
kirchlich Interessierten zunehmende Kritik an Vollziigen der Amtskirche und das zuneh-
mende Bewusstsein des eigenen Subjektseins in der Kirche. In den Schiilern sehen sie die
(kiinftigen) Trédger der Kirche.

Zusatzperspektive: Schulpastoral an katholischen Schulen

Das speziell fiir katholische Schulen in Ordenstrigerschaft geschriebene Dokument weist
den Lehrern an diesen Schulen ,,eine besondere Aufgabe in der Realisierung ihrer pastora-

«562

len Anliegen zu. Hierauf wiirden sie in entsprechender Weise z. B. durch Fortbildun-

gen, Beratungen und Konferenzen vorbereitet und unterstiitzt.”®

3.2.1.2.2 Kritische Wiirdigung

In dem Grundlagenpapier der Vereinigung der deutschen Ordensoberen werden alle fiinf
Kriterien beriicksichtigt und zudem die pastoralen Chancen der katholischen Schule durch
besondere Indienstnahme der Lehrer wahrgenommen. Kritisch ist hinsichtlich des Litur-
gieverstindnisses anzufragen, ob nur der vorrangig diakonale Ansatz den Zugang zur Li-
turgie erleichtert oder ob auch nicht umgekehrt die liturgische Feier zum sozialen Engage-
ment motiviert und eine gleichrangige Betrachtung zu Synergieeffekten fithren konnte.

Fazit: Insgesamt treffen die deutschen Ordensoberen wichtige Aussagen zu allen fiinf Kri-
terien sowie zur besonderen Perspektive der katholischen Schule. Aufgrund des Charakters
als Grundlagentext sind die Wege zu ihrer Verwirklichung nur knapp skizziert oder werden
gar nicht aufgezeigt. Die vorliegende Arbeit mochte hinsichtlich der Kriterien der personli-
chen Gottesbeziehung und der Kirchlichkeit sowie der besonderen Chancen katholischer

Schule einen weiterfiihrenden Beitrag leisten.

30 Bpd. 25.
1 Epd. 21.
2 Bpd. 24.
%3 ygl. ebd. 24.
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3.2.1.3 Monika Scheidler - Christliche Communio und kommunikatives Handeln

3.2.1.3.1 Verwirklichung der fiinf Kriterien des Grundrasters

Kriterium # 1: Identitdtsfindung

Monika Scheidler sieht eine wesentliche Aufgabe christlichen Handelns an der Schule in
der Vermittlung der Erkenntnis, dass die Ausbildung menschlicher Identitdt auch unter
schulischen Bedingungen nicht im Alleingang oder Gegeneinander, sondern nur im Mit-
einander und Fiireinander gelingen kann. Aktions- und Gesprichsgemeinschaften konnen
helfen, sich den erhohten Anforderungen des individuierten Lebens zu stellen und eine

%4 Thren Ansatz des kommunikativen Handelns ver-

Entfaltung der Individualitit fordern.
steht sie als wesentliche Hilfe zum Gelingen der Subjektwerdung des Menschen, seine
theologische Fundierung helfe zudem gegen kollektivistische Harmonisierungstendenzen
und die vielfiltigen Versuche individualistischer Abkapselungen.’® Die von Monika
Scheidler propagierte Bildung und Forderung kleiner Glaubensgemeinschaften in den
Schulen leistet einen wichtigen Beitrag zu einer religiosen Orientierung und Beheimatung
und stérkt so die religiose Identitit.

Kriterium # 2: Wertevermittlung

Ein wesentlicher Ausgangspunkt der Uberlegungen Monika Scheidlers liegt in ihrer Beo-
bachtung, dass die Kolonialisierung der Lebenswelt nicht vor dem Lernort Schule halt
macht.”®® Im Anschluss an Jiirgen Habermas versteht sie unter Kolonialisierung der Le-
benswelt, ,,da} die kommunikativ bestimmten, lebensweltlichen Bereiche der Gesellschaft
zunehmend von den nicht auf Verstdndigung, sondern auf Erfolg ausgerichteten, systemi-
schen Mechanismen der Wirtschaft und der Verwaltung unterwandert, iiberlagert, ausge-

“37 Im schulischen Bereich komme diese Kolo-

hohlt, deformiert und entfremdet werden.
nialisierung dadurch zum Ausdruck, dass Schule kaum noch als durch eigene Initiative ge-
staltbarer Raum wahrgenommen werde und sich die am Schulgeschehen Beteiligten den
Sachzwiingen ungeriihrt bis resignierend unterordneten.’®® Kommunikatives Handeln im
Bereich der Schule wiirde zusitzlich dadurch erschwert, dass es fiir padagogisches Han-
deln charakteristisch sei, von einer Situation der Ungleichheit zwischen Lehrern und Schii-
lern auszugehen und nur die auf der jeweiligen Entwicklungsstufe des Schiilers mégliche
Form prinzipieller Gleichberechtigung realisiert werden konne.”® Der Erziehende befinde
sich daher ,,grundsétzlich immer in der paradoxen Situation, daf er unter Bedingungen der
Ungleichheit ein Verhiltnis der Gegenseitigkeit zwischen sich und den Schiilern antizipie-
ren soll, bis die Schiiler schlieBlich zu vollstindig kompetentem kommunikativen Handeln
fihig sind.“>’® Wertevermittlung im Sinne Monika Scheidlers kann so als Engagement fiir

kommunikatives Handeln, das zu einem gelingenden Miteinander entscheidend beitrégt,

364 Vgl. Scheidler, Christliche Communio 28-31.

565 Vgl. Scheidler, Monika, Schule - Ort kommunikativen Handelns und christlicher Communio, in: KatBI
120 (1995), 683-690, hier: 684-686.

266 ygl. Scheidler, Christliche Communio 35-40.

7 Epd. 31f.

268 yvgl. ebd. 35-40.

% vgl. ebd. 65-74.

S0 Bbd. 74.
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verstanden werden. Angesichts der Schwierigkeiten, die sich dem kommunikativen Han-
deln in den Weg stellen, sieht M. Scheidler die Notwendigkeit, ,,nach den Quellen der Mo-
tivation, der Inspiration und der Kraft fiir die Verwirklichung kommunikativer Handlungs-

formen‘’!

zu suchen. Diese findet sie im Leben aus der Communio des dreieinigen Got-
tes,572 die zur Bildung von christlichen Gemeinschaften im Bereich der Schule fiihren
kann. Eine solche Communio-Praxis konne ,,durch ihr communiales Handeln unter- und
fiireinander glaubwiirdige Zeichen der Parteinahme Gottes fiir die Communio [...] set-
zen. <"

Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule

Monika Scheidler mochte mit ihrem Entwurf Hilfen zur Befreiung der Lebenswelt Schule
von der Kolonialisierung durch systemische Mechanismen anbieten, lebensweltliche
Kommunikationsformen stirken und so zur Humanisierung der Schule beitragen. Neben
dem notwendigen diakonischen Bemiihen um die sozialen Opfer der Kolonialisierung er-
achtet sie die Forderung kommunikationsorientierter Formen der Gemeinschaftsbildung als
unverzichtbar. So konnten fiir eine lebensweltliche Kommunikation forderliche Orte der
Reproduktion der kulturellen Tradition entstehen.”’*

Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Da Monika Scheidlers leitendes Interesse die christliche Communio im Bereich der Schule
ist, thematisiert sie die personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung in diesem Zu-
sammenhang.

In dem infolge des Zweiten Vatikanums neu belebten Communio-Gedanken sieht sie einen
wesentlichen Anstofl zur Verwirklichung kommunikativer Handlungsformen als Gegen-
gewicht zur Kolonialisierung der Lebenswelt Schule sowie zur fortschreitenden Individua-

lisierung des gesellschaftlichen und schulischen Lebens.””

77! Scheidler, Schule 685.

72 Vgl. Scheidler, Christliche Communio 201-221.

°" Ebd. 358.

7 Vgl. ebd. 40-49.

Jan Heiner Schneider erhebt in diesem Kontext den Vorwurf ,,der unausgesprochen mitschwingenden Auf-
fassung, allein religios-kirchliche Gemeinschaften seien Ergebnis des ,Communio Handelns Gottes’, vorziig-
lich in ihnen wiirde das Heil entgegengebracht und sie besonders seien berufen, am Heil anderer mitzuwir-
ken. Das hiefle, liber die Gnade Gottes verfiigen und sie fiir eine elitire Gemeinschaft reklamieren zu wollen.
[...] Unbestritten kénnen christliche Gemeinschaften mit ihrer Verstindigungsfahigkeit und Bereitschaft ei-
nen kréftigen kritischen Impuls gegen eine einseitig leistungs- und erfolgsorientierte Schule setzen. Jedoch:
Auch in diesem Punkt gibt es keinen ,esoterischen’ Alleinvertretungsanspruch. Mufl man nicht dieselbe Ver-
standigungsfihigkeit und -bereitschaft bei all denen annehmen, denen an einer humanen Schule liegt und die
dafiir arbeiten, ohne auf theologische oder religios-kirchliche Argumentationsfiguren zuriickgreifen zu wol-
len?* (Schneider, Lebenswelt Schule 66 (1. Hervorhebung von cr, 2. im Original).

Der Auffassung Schneiders ist zwar insofern zuzustimmen, dass auch ,anderen’ an einer humanen Schule
liegt und sie ohne theologische oder religios-kirchliche Argumente dafiir arbeiten, aber zu widersprechen ist
seiner unausgesprochen mitschwingenden Auffassung, Schulpastoral gehe es alleine um die Humanisierung
von Schule. Schulpastoral im Verstindnis der vorliegenden Arbeit ist jedoch mehr. Sie versteht sich als
mystagogisch, in ihrem Zentrum steht die Hinfiihrung der am Schulgeschehen Beteiligten zur Erfahrung Got-
tes. Thre ,Vision’ ist eine lebendige und tragende Gottesbeziehung, die aus der Erfahrung Gottes immer neu
gestirkt wird (vgl. auch Abschnitt 1.3 , Definition des Begriffs Schulpastoral’).

°7 Vgl. Scheidler, Christliche Communio 139-141.
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Communio versteht sie als

»Gemeinschaft durch Teilhabe an Jesus Christus und seinem Geist, die sich in den Beziehungen der
Teilhabenden zueinander realisiert und begriindet ist im Parteinehmen Gottes fiir die Communio
mit den Menschen und der Menschen untereinander, in der Person Jesu Christi, der den Gemein-
schaftswillen seines Vaters bezeugt, in der Gemeinschaft der Kirche und in der Erwartung der end-
zeitlichen Vollendung der in der Zeit begonnen Communio-Wirklichkeit.*’®

Christliches Gemeinschaftsleben kann im Verstdandnis Scheidlers nur aus der Beziehung zu
Gott heraus verstanden und gelebt werden, da es seinen Ursprung in der Initiative Gottes
habe. Gott schenke die notige Motivation und Kraft fiir kommunikatives Handeln und fiir
den Umgang mit den unvermeidlichen Erfahrungen des Scheiterns.””’

Da Monika Scheidler Gotteserfahrungen wesentlich im Bereich der christlichen Commu-
nio ansiedelt, zu der sich nur eine kleine Zahl von Christen in einer Schule zusammenfin-
det, miisse es darum gehen,

,»ein positives Verhiltnis zu kleinen Zahlen aufzubauen und die Erinnerung an den Zuspruch von
Mt 18,20 neu zu beleben, dafl schon dort, wo zwei oder drei im Namen Jesu zusammenkommen,
Jesus selbst in ihrer Mitte gegenwirtig ist. In dieser Ndhe des auferstandenen Herrn er6ffnet sich
auf sehr schlichte und doch spiirbare Weise die Communio in der vertikalen Dimension. Daraus er-
schlieBen sich denjenigen, die solche Erfahrungen mit der Niihe des Auferstandenen und seinem
Geist miteinander teilen konnen, von Gott her ganz neue Mdglichkeiten fiir die kommunikative
Praxis untereinander und mit allen in der Schule [...].*"

Die Entwicklung von liturgischen Ausdruckformen im Sinne der Forderung von Orten und
Zeiten der Stille, der Meditation, der Besinnung, des Gebets und der Begegnung mit dem
Wort Gottes erachtet Monika Scheidler als wichtige Moglichkeiten fiir die an modernen
Schulen dem christlichen Glauben eher Fernstehenden, Erfahrungen mit dem Nicht-
Funktionalen als wichtigem Aspekt menschenwiirdigen Lebens zu machen. Die im christ-
lichen Glauben beheimateten Menschen konnen aus liturgischen Feiern Kraft fiir ihren
dringlichen Widerstand gegen die Kolonialisierung der lebensweltlichen Bereiche der
Schule schopfen. Als konkrete Beispiele werden Verabredungen zu Friihschicht, Morgen-
lob, Mittagsgebet oder feierlich-besinnliche Stunden im Zusammenhang mit Festen des
Kirchenjahres oder wichtigen Momenten des Schuljahres angefiihrt. Eucharistiefeiern im
Raum der Schule steht Monika Scheidler skeptisch gegeniiber. Sie konnten als die dichtes-
te Form der Communio mit Gott und untereinander unter den Bedingungen der modernen
Diasporasituation an der Schule sinnvoll nur mit relativ wenigen Lehrern, Eltern und Schii-
lern gefeiert werden. Auch an kirchlichen Schulen konnten die Schulmessen nur von einem
kleinen Teil der am Schulgeschehen Beteiligten als Lebens- oder Glaubenshilfe erfahren
werden. Zudem werde die Zahl der Priester, die in der Schulseelsorge titig sein konnen,

stetig immer mehr abnehmen.’” AuBerdem mahnt sie, ,,die liturgischen Vollziige als In-

" Ebd. 87.

77V gl. Scheidler, Schule 685f.

78 Ebd. 686f (Hervorhebung von cr).

Kontrir zur Auffassung Scheidlers sieht Joachim Burkard die Gefahr, ,,der gettobildenden Abkapselung Vor-
schub zu leisten.“ (Burkard, Schulpastoral als Beitrag zur Schulkultur. Handlungsorientierung 103).

" Vgl. Scheidler, Christliche Communio 123-125; 371f.

Vgl. auch: Scheidler, Schule 687.
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nenraum der Communio auch davor zu schiitzen, da} sie als beliebig einsetzbare Riten
miflverstanden und mif3braucht werden |[...] 80

Kriterium # 5: Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit

Monika Scheidlers Ansatz zeichnet sich dadurch aus, dass Communio zwischen Gott und
Mensch sowie Communio zwischen den Menschen untereinander immer zusammenge-
dacht werden. Eine sich vom Communio-Handeln Gottes ergreifen lassende Glaubensge-
meinschaft im Bereich der Schule konne so zum Zeichen und Werkzeug des Communio-
Wirkens Gottes werden. Monika Scheidler versteht solche Glaubensgemeinschaften im Be-
reich der Schule als Sakrament und stellt sie damit ausdriicklich in den Zusammenhang der
Kirche, die sich ihrerseits als Sakrament versteht. Die sakramentale Funktion verdankt sich
einerseits dem menschlich nicht herstellbaren Handeln Gottes, andererseits bedarf es der
Offenheit der Menschen, sich von Gottes Handeln ergreifen zu lassen und aus seinem Zu-
spruch heraus Communio zu bilden.

Die kirchliche Dimension ihres Ansatzes wird zudem dadurch deutlich, dass Monika
Scheidler wiederholt explizit vom christlich-kirchlichen®®’ Engagement in der Schule
spricht.

Hinsichtlich der Aktualisierung der Communio in den drei kirchlichen Grundfunktionen
Liturgie, Diakonie und Martyria sicht Monika Scheidler die Aufgabe der (Minderheit der)
im Bereich Schule aus der Teilhabe an der Communio in der Liturgie und an der Ubung
der Stille lebenden Menschen darin, diese Erfahrungen miteinander teilen und zugleich ein
Zeichen dafiir sein, dass das Funktionieren nicht alles ist und dass es spirituelle Kraftquel-
len fiir den Einsatz fiir eine humanere Schule gibt.

Das im schulischen Kontext quantitativ am bedeutendsten diakonische Handeln wird nach
Monika Scheidler gerade dann zum Zeichen des Daseins und Eintretens Gottes fiir die
Menschen, wenn der Hintergrund dieses Einsatzes in Gesprichen kommuniziert wird.>®?
Die von ihr als vorrangig erachtete gegenseitige Communio in der Martyria, geschieht

»in der Begegnung mit dem Wort Gottes und in der Begegnung mit dem Auferstandenen im Mit-
einander der in seinem Namen versammelten Menschen, die sich gegenseitig in ihrem Glauben
stiarken, indem sie ihre Lebens- und Glaubenserfahrungen (ebenso wie ihre Schwierigkeiten) mit-
einander teilen, sich im Horen auf den Zuspruch und Anspruch des Evangeliums in ihrem Glauben
gefordert oder kritisch gereinigt erfahren und so (einzeln und gemeinsam) zu einer Glaubenspraxis
finden, die fiir andere ein Zeichen und Werkzeug des Communio-Wirkens Gottes ist.***’

Fiir Monika Scheidler hingt die Zukunft des christlich-kirchlichen Engagements im Be-
reich der Schule entscheidend davon ab, ob es gelingt Gemeinschaften der gegenseitigen
Martyria aufzubauen. Diese seien eine wertvolle Ergidnzung der die physische Not lindern-
den Diakonie, indem sie die Reproduktion von Uberzeugungen und religiosen Traditions-
elementen fordern, zum sozialen Handeln motivieren und Kraft fiir das eigene Leben

schenken. Angesichts des abschmelzenden volkskirchlichen Erbes sei es notwendig, ein

%0 Scheidler, Schule 687.

1 vgl. bspw. Scheidler, Christliche Communio 118, 128, 405.
%2 vgl. ebd. 109-125, 370.

% Ebd. 125f.
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positives Verhiltnis zu kleinen Zahlen aufzubauen, da auch kleine christliche Vergemein-
schaftungen ,,Sauerteig und Salz fiir viele in der Schule* sein konnen. %
Zusatzperspektive: Schulpastoral an katholischen Schulen

Monika Scheidlers Hauptanliegen ist die Frage wie unter der Perspektive christlicher Com-
munio und kommunikativen Handelns ein zukunftsfihiges christlich-kirchliches Engage-
ment in den Schulen der modernen Gesellschaft gelingen kann. Sie mochte deutlich ma-
chen,

,,was fiir ein ,Wert’ es sowohl fiir die Schule als auch die Kirche allein schon ist, wenn Christen in
einer Schule als Glaubensgemeinschaft zusammenfinden und sich untereinander in ihrem Glauben
stirken, - auch wenn sie sonst im schulischen Alltag tiber ihr ,normales’ christliches Lehrer-, Schii-
ler- oder Elternsein hinaus keine ,besonderen’ diakonischen, pastoralen bzw. schulpastoralen Pro-
jekte und Aktivititen tragen oder mittragen, weil dies unter den Bedingungen der ,modernen Dias-
porasituation’ der Glaubensgemeinschaft - bzw. nach dem Abschiednehmen von der Vorstellung,
daB ein grofer Teil der am Leben und Lernen in der Schule beteiligten Subjekte auch Subjekte ih-
res Gggsubens sind - die Krifte der relativ wenig Christen im schulischen Handlungsfeld iiberfor-
dert.*

Mit den Chancen christlicher Communio an katholischen Schulen setzt sich ihr Entwurf
nicht speziell auseinander, sondern sieht es vielmehr als ein Desiderat an,

,hach den speziellen Konsequenzen des hier (sc. in ihrem Entwurf) entfalteten Vorschlags fiir die
Konzeption einer Schule in kirchlicher Trégerschaft zu fragen; d.h. zu kldren, welche besonderen
Moglichkeiten des Wirksam-Werdens der Communio der Glaubensgemeinschaft und der Teilhabe
an ihrem Leben sich dort er6ffnen, wo relativ viele christliche Lehrer, Schiiler und Eltern als Glau-
bensgemeinschaft zusammenfinden (konnen/wollen), und schlieBlich der Frage nachzugehen, wie
in der Spur der Perspektive ,Communio und kommunikatives Handeln’ der Begriff der kirchlichen
Trigerschaft zu bestimmen wire.“™

Dass der Begriff der Communio eine Perspektive fiir schulisches Handeln der Kirche ist,
sieht sie in den Erklirungen der romischen Bildungskongregation bestiitigt.”®’ Da diese Er-
kldarungen insbesondere die katholischen Schulen im Blick haben,588 kann M. Scheidlers

Ansatz den kirchlichen Schulen wertvolle Impulse geben.

3.2.1.3.2 Kritische Wiirdigung

Der Ansatz von Monika Scheidler zeichnet sich durch die konsequente Verbindung der ho-
rizontalen mit der vertikalen Ebene aus. Alle fiinf in dieser Arbeit aufgestellten Kriterien

werden angemessen beriicksichtigt.

% Vgl. ebd. 128-136, Zitat: Scheidler, Schule 688.

%% Scheidler, Christliche Communio 405 (Hervorhebung im Original).

%% Ebd. 407.

¥ Vagl. ebd. 7.

Folgende Dokumente fiihrt sie an:

Kongregation, Die katholische Schule.

Congregation, Lay Catholics in Schools.

Congregation, The religious dimension.

% Vgl. die Abschnitte 2.3 ,Katholische Schulen - ein besonderes Engagement der Kirche im schulischen Be-
reich’ und 2.3.3 ,Merkmale der religiosen Dimension der katholischen Schule in kirchlichen und bischofli-
chen Stellungnahmen’.
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Offen bleibt bei Monika Scheidler jedoch, wie Gemeinschaft bei den individualisierten
Lehrenden und Lernenden methodisch ermoglicht werden kann.”® Nach Monika Scheidler
kommt es fiir die Moglichkeit, als Christen Communio zu leben, zunéchst darauf an, ,,daf3
sie ihre eigene, personliche Sprache fiir den Glauben entwickeln und lernen, als Subjekte
des christlichen-kirchlichen Engagements nicht zuletzt in den Schulen ,zusammenzufin-

den’ und sich gegenseitig in ihrem Glauben zu stirken. %

Die Communio-Bildung im Be-
reich der Schule setzt also Erfahrungen mit dem Glauben voraus. Da der praktizierte Glau-
ben bei den am Schulgeschehen Beteiligten immer weniger vorhanden ist, bedarf es des
werbenden Engagements fiir den Glauben. Dies kann im Sinne Scheidlers dadurch erfol-
gen, dass bestehende Gemeinschaften durch ihre Ausstrahlungskraft Neugierde wecken. Es
bedarf aber auferdem der individuellen Hinfithrung zu Gotteserfahrungen. Diesem Ziel
mochte sich die in dieser Arbeit zu entwickelnde mystagogische Schulpastoral stellen. Da
der Mensch konstitutiv ein gesellschaftliches Wesen und nur in Gemeinschaft Mensch

1 wird eine mystagogische Schulpastoral dabei stets auch die Communio-Perspektive

ist,
im Blick behalten, die am Schulgeschehen Beteiligten zum Austausch iiber ihre Gotteser-
fahrungen ermutigen und so den Aspekt der Communio-Bildung integrieren. Wéhrend es
Monika Scheidler also primédr um die Gemeinschaft als Ort der Gotteserfahrung geht, legt
die vorliegende Arbeit den Schwerpunkt einerseits auf die Gotteserfahrung des Einzelnen
im Alltag, die freilich an den Glauben der Kirche zuriickzubinden ist (transzendentale

%92 andererseits versteht sie die Liturgie als wesentlichen Ort der Gotteserfah-

Mystagogie),
rung (liturgische Mystagogie) und vertritt daher hinsichtlich der Liturgie und insbesondere
der Eucharistie eine andere Position als Monika Scheidler.”® Es wird natiirlich im Sinne
Scheidlers darauf geachtet, dass die liturgischen Vollziige nicht als beliebig einsetzbare Ri-
ten missverstanden und missbraucht werden, aber ihre durchaus richtige Beobachtung, dass
die Eucharistie nur von einem kleinen Teil der am Schulgeschehen Beteiligten als Lebens-
oder Glaubenshilfe erfahren wird, darf gerade nicht zur Abschaffung der Messfeier im Be-
reich der Schule fithren, sondern sollte vielmehr als Anstof} verstanden werden, zur Erfah-
rung Gottes in der Eucharistie hinzufiihren. Gelingt es der vorliegenden Arbeit die Rele-
vanz der Feier der Eucharistie im Rahmen der Schulpastoral iiberzeugend darzulegen, wer-
den sich auch trotz Priestermangels Realisierungsmoglichkeiten finden lassen.

Fazit: Besonders aufgrund der expliziten Beriicksichtung gerade der Glaubensdimension
und der Kirchlichkeit christlichen Engagements an der Schule und dem facettenreichen

Hinweisen zu den Moglichkeiten, als Christ in Gemeinschaft im Bereich der (6ffentlichen)

589 Vgl. Scheilke, Christoph Th., Rezension zu: Scheidler, Monika, Christliche Communio und kommunikati-
ves Handeln. Eine Leitperspektive fiir die Schule, Altenberge 1993, in: der evangelische erzieher 48 (1996),
418-420, hier: 420.

" Scheidler, Christliche Communio 398.

! Vgl. Furger, Franz, Christliche Sozialethik. Grundlagen und Zielsetzung, Stuttgart/Berlin/Kéln 1991, 11-
13.

%2 Vgl. hierzu Abschnitt 5.5 , Transzendentale Mystagogie’.

% Vgl. hierzu Abschnitt 5.4 ,Liturgische Mystagogie’.

Zum Zusammenhang von transzendentaler und liturgischer Mystagogie vgl. Abschnitt 5.3 ,Zwei Brennpunk-
te einer Ellipse: Liturgische und transzendentale Mystagogie’.
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Schule zu leben, kann dem Wunsch von Christoph Th. Scheilke nur zugestimmt werden,

dass die AnstoBe dieser Arbeit vielfach aufgegriffen werden.”**

3.2.1.4 Kommission fiir Erziehung und Schule der Deutschen Bischofskonferenz - Er-
klirung zur Schulpastoral

3.2.1.4.1 Verwirklichung der fiinf Kriterien des Grundrasters

Kriterium # 1: Identitdtsfindung

In ihrer Erkldarung zur Schulpastoral sehen die deutschen Bischofe es als wichtig an, An-
stoBe zur Selbstfindung und zum sozialen Erfahrungsgewinn zu geben.”” Ein wichtiges
Ziel schulpastoralen Engagements sei die ,,”Menschwerdung in Solidaritit’, damit in einem
ganzheitlichen Wachstumsproze3 der junge Mensch in seiner unverfiigbaren Wiirde und
Freiheit gefordert wird und einen lebendigen Sinn fiir seine Verantwortung fiir gesell-
schaftliche und politische Prozesse entwickelt.“*® Einen Beitrag zur religitsen Identitiit
leistet Schulpastoral im Sinne der Bischofe insofern, als sich Menschen ,,aus ihrer gelebten

christlichen Uberzeugung heraus*®’

schulpastoral engagieren und so durch ihr Leben
Zeugnis fiir den Beitrag des christlichen Glaubens zum Gelingen des Lebens ablegen.
Kriterium # 2: Wertevermittlung

Indirekt weisen die Bischofe der Schulpastoral, die in ithrem Verstdndnis ein Dienst an der
Schule ist, die Beteiligung an der Aufgabe der Schule zu, ,,die Erfahrungs- und Urteilsfi-
higkeit junger Menschen [sc. zu] stirken und ihnen zu einem Selbst- und Weltverstdndnis
[sc. zu] verhelfen, das ein sinnvolles Leben moglich macht.“>® Indem Schulpastoral mit-
helfe, Grundvollziige des Lebens zu entdecken und zu verwirklichen, konne sie den am
Schulgeschehen Beteiligten Grundmuster christlicher Wertorientierung und Lebensgestal-
tung erschliefen.””

Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule

Schulpastoral wird definiert als ,,Dienst, den Christen aus ihrer Glaubensiiberzeugung her-
aus fiir das Schulleben leisten mit der Absicht, so zur Humanisierung der Schule beizutra-
gen.“*" Die Bischofe verstehen die ,,humane Mitgestaltung aller Dimensionen von Bil-

dung und Erziehung, von Lehren, Lernen und Leisten in der Schule“®"'

<602

als ,,Weg der
Schulpastoral schlechthin“”™. Um dieses Ziel zu erreichen, seien angesichts der pluralen
Gesellschaft die Zeit und die Bereitschaft noétig, ,,aufeinander zu horen, miteinander zu

sprechen, gemeinsam zu handeln, Widerstinde auszuhalten und nach Konsens zu su-

* Vgl. Scheilke, Rezension 420.

Nicht nachzuvollziehen ist allerdings seine Einschidtzung, dass es um Anstofe fiir eine offene christliche
Schule gehe, vielmehr wendet Monika Scheidler sich - wie oben gezeigt - insbesondere an die moderne und
plurale Schule.

°% Vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 8.

*° Ebd. 15.

7 Ebd. 13 (Hervorhebung von cr).

% Ebd. 8.

' Vgl. ebd. 16.

““Ebd. 7.

%l Ebd. 15.

%2 Ebd. 15.
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chen.“®® Angesichts der Begegnung von bisweilen kontriiren Lebenskulturen und Wert-
vorstellungen, angesichts der zunehmenden Individualisierung von Lebenslagen und der
Pluralitidt von Lebensformen sowie angesichts gegenldufiger Erwartungen an die Funkti-
onsziele der Schule steige die Notwendigkeit einer humanen Schule, gleichzeitig wiirde die
Realisierung aber immer schwieriger.®™*

Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Ein wesentliches Anliegen der Schulpastoral sehen die deutschen Bischofe zudem darin,
Erlebnis- und Erfahrungsrdume fiir das Leben- und Glaubenlernen bereitzustellen. So kon-
ne es fiir die einen zu einer allerersten Begegnung mit der christlichen Frohbotschaft
kommen, fiir andere konnten Erlebnisrdume gldubiger Lebenspraxis angeboten werden.®”
Die wichtige Stellung des vierten Kriteriums wird in der Auffassung der als Grundvollziige
des Wirkens Christi und der Kirche verstandenen Vollziige der Diakonia, Martyria, Leitur-
gia und Koinonia deutlich, die

»aus unterschiedlichen Blickwinkeln das eine pastorale Handeln der Kirche [sc. beschreiben], das
immer auf die Verwirklichung aller pastoralen Grundfunktionen in ihrer jeweiligen Verwiesenheit
und Abhingigkeit aller pastoralen Grundfunktionen hinzielt. Diese Grundaussage kann auch auf
die Schulpastoral hin ausgelegt werden [...].“*%

Neben der Diakonia und Koinonia werden daher ausdriicklich Martyria und Leiturgia her-
vorgehoben.

»~Ilm Zeugnisgeben bleibt die helfende und heilende Erinnerung des Heils lebendig und kann zum
Glaubensanstof3 werden. %’

,Christen feiern in ihren Gottesdiensten die Zuwendung Gottes durch Jesus Christus im HI. Geist
und das Leben, das sie miteinander teilen und das ihnen zugesprochen wurde. In der Liturgie er-
folgt gleicherweise Zuspruch wie Vergewisserung des Glaubens. Sie stellt auch zeichenhaft dar,
wie christliches Leben sein soll. Liturgie ist ein ganzheitliches Geschehen, das kognitive, emotio-
nale und pragmatische Elemente enthilt und dabei in elementare menschliche und christliche
Grundhaltungen einiibt. Das Spezifische der Liturgie in der Schule liegt in der damit verbundenen
Moglichkeit, den Schulalltag gldubig zur Sprache zu bringen und ihn gleichzeitig zu transzendie-

<608

ren.

Kriterium # 5: Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit

Die Bischofe entscheiden sich fiir den seit Ende der 80er Jahre vermehrt verwendeten Beg-
riff ,Schulpastoral’, um die Bindung an die Institution Schule und den Dienst an ihr und
den in ihr titigen Menschen zu verdeutlichen. Sie verstehen Schulpastoral als einen Dienst
der Kirche an den Menschen im Handlungsfeld Schule und so als einen diakonischen

Dienst an der Institution Schule selbst.’”

% Ebd. 15.

0% vgl. ebd. 8.

505 yvgl. ebd. 16.

59 Ebd. 19 (Hervorhebung von cr).

Eine entgegengesetzte Meinung vertritt Jan Heiner Schneider (vgl. FN 620).

7 Ebd. 19.

Als Realisierungsmoglichkeiten der Schulpastoral nennen die Bischofe bspw. Gesprichskreise iiber Lebens-
fragen, Bibelkreise oder das Aufsuchen von besonderen Lern- und Lebensorten des Glaubens wie Kloster
oder Taizé (vgl. ebd. 19f).

698 Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 20. Als Realisierungsmoglichkeiten der Schulpastoral fiihren
die Bischofe u. a. nichteucharistische Gottesdienste, 6kumenische oder konfessionell geprigte Gottesdienste,
Eucharistiefeiern, interreligiose Gebete. Besinnungstage, Wallfahrten, das Angebot eines Ortes der Stille
oder Meditationen in der Schule an (vgl. ebd. 20).

69 vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 12f.
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»Schulpastoral ermdglicht in vielen unterschiedlichen Manahmen, dass die froh und heilmachende
Wirkung des christlichen Glaubens im Lern- und Lebensraum Schule erfahrbar werden kann: El-
tern, Schiiler und Lehrer und andere Mitarbeiter der Schule iibernehmen aus ihrer gelebten christli-
chen Uberzeugung heraus Verantwortung fiireinander und fiir den Lern- und Lebensort Schule. Als
Christen wollen sie damit einen Beitrag leisten zur Mitgestaltung eines humanen Schullebens, das
auch immer eine ausgeprigt schulische Lern- und Leistungskultur mit einschlieBt.**"

Damit schulpastorales Handeln an die Kirche riickgebunden und als institutionelles Enga-
gement der Kirche wahrnehmbar wird, bediirfen die haupt- oder nebenamtlich in der
Schulpastoral Titigen der offiziellen kirchlichen Beauftragung.®!!

Zusatzperspektive: Schulpastoral an katholischen Schulen

Schulpastoral an katholischen Schulen kommt unter dem Aspekt unterschiedlicher prakti-

scher Moglichkeiten an staatlichen und katholischen Schulen kurz in den Blick.®"?

3.2.1.4.2 Kritische Wiirdigung

Eine Bewertung der Erkldrung der deutschen Bischofe zur Schulpastoral muss zwischen
der Rezeption und dem Inhalt dieser Erkldarung differenzieren, da dieses Dokument gerne
als Bestdtigung einer primér (sozial-)diakonischen Begriindung von Schulpastoral heran-
gezogen und damit einseitig vereinnahmt wird. Eine Analyse der inhaltlichen Schwerpunk-
te und deren Genese sowie die Beurteilung der Verwirklichung der fiinf Kriterien des in
der vorliegenden Arbeit erarbeiteten Grundrasters tragen zu einem Uberblick iiber die Ge-

samtintention des Dokumentes bei und ermdglichen so eine kritische Wiirdigung.

3.2.1.4.2.1 Inhalt und Rezeption

In der Erkldrung zur Schulpastoral lassen sich zwei Grundstromungen feststellen. Erstens
wird das gesamte Dokument vom Motiv des Dienstes und der Humanisierung von Schule
durchzogen. Diese erste Stromung wird von vielen Autoren dankbar aufgegriffen und ge-
wiirdigt. So mochte Joachim Burkard iiber dieses Ziel der Humanisierung von Schule nicht
zu schnell weggehen, ,,denn die Wortwahl heilit gerade nicht Christianisierung oder Evan-

1613

gelisierung Er sieht in der Erkldrung zudem ein zutiefst diakonisches Verstindnis von

Schulpastoral. Ulrich GeiBler spricht im Hinblick auf die bischéfliche Erklarung von einem

014 nd Heribert Hallermann sieht seine Auffas-

,.klar benannte[n] diakonische[n] Ansatz
sung von Schulpastoral als Einladung und Anleitung fiir alle im Lebensraum Schule vor-

kommenden Menschen, ,,in diakonischem Geist Verantwortung fiir die humane Gestaltung

619 Ebd. 13 (Hervorhebung von cr).

61 vgl. ebd. 26.

612 ygl. ebd. 7.

9 Burkard, Schulpastoral als Beitrag zur Schulkultur. Handlungsorientierung 96.

Zudem verweist er auf Jan Heiner Schneider, der bereits 1976 ,,die Humanisierung fiir seinen eigenen Ent-
wurf einer schulbezogenen Arbeit der Kirchen und als durchgiingige Konvergenz damaliger Schulkonzeptio-
nen der Schulseelsorge ausgemacht [hat].* (ebd. 97).

o14 Geibler, Ulrich, Aufgaben und Ziele der Schulpastoral und Konsequenzen, in: LS 2 (2003), 103-107, hier:
104.

145



«615

des Schullebens zu iibernehmen*”"~, im Dokument der Bischofe bestitigt. Auch in den

Uberschriften zu Zielen der Schulpastoral lisst sich ein verstirktes Aufzihlen der humanen

und sozialen Aspekte beobachten.®'®

Aufschlussreich ist zudem die Skizze des Verstindnisses von Schulpastoral bei der Vor-

stellung des Fernkurses ,Fort- und Weiterbildung Schulpastora1’617, dessen Verstidndnis

sich nach J. Deitert mit der bischofliche Erkldarung zur Schulpastoral deckt.®'®

»Schulpastoral - in einem umfassenden und ganzheitlichen Verstindnis - ist Aufgabe aller am
Schulleben beteiligten Christinnen und Christen. Sie will

zur Verlebendigung und Humanisierung von Schule beitragen,

Schulleben und Schulkultur mitgestalten,

Kommunikation zwischen Eltern, Schiilern und Lehrern fordern,

Wegbegleitung und Hilfen zur Personlichkeitsentwicklung anbieten,

zu einem am Evangelium orientierten Leben ermutigen.“*"

VVVYVYY

Zweitens beschreiben im Verstiandnis der Bischofe

,Diakonia, Maryria, Leiturgia und Koinonia als Grundvollziige des Wirkens Christi und der Kirche
[...] aus unterschiedlichen Blickwinkeln, das eine pastorale Handeln der Kirche, das immer auf die
Verwirklichung aller pastoralen Grundfunktionen in ihrer jeweiligen Verwiesenheit und Abhin-
gigkeit hinzielt.“**

%5 Hallermann, Heribert, Wir sind Kirche - auch in der Schule. Eine Einladung zum Engagement in der
Schulpastoral, Buxheim 2003, in: http://www.schulpastoral.org/modules/smartsection/item.php?itemid=14
(28.07.2009).

616 S 7. B. bei Ulrich GeiBler, Aufgaben und Ziele der Schulpastoral 104:

,Dementsprechend [also der Erkldarung der Bischofe folgend] lassen sich noch einmal folgende Ziele der
Schulpastoral benennen: Schulpastoral will

» lebendige Erlebnis- und Erfahrungsrdume schaffen

» Kommunikation zwischen Eltern, SchiilerInnen und LehrerInnen fordern

» aktiv am ProzeB der inneren Schulentwicklung und der Gestaltung des Schullebens mitwirken

» zur Kooperation und Vernetzung mit aulerschulischen Partnern wie z.B. Pfarrgemeinden, Kommunen,
Verbinden, pddagogischen Institutionen, Einrichtungen der (kirchlichen) Jugendarbeit und Erwachse-
nenbildung beitragen

» Wegbegleitung im Gesprich und Hilfen zur Personlichkeitsentwicklung anbieten

» Impulse zur spirituellen Orientierung und religiosen Beheimatung geben

» fiir die Achtung fremder Kulturen und Religionen, den Schutz Benachteiligter und die Bewahrung der

Schopfung eintreten.*
Oder bei Referat Schulpastoral, Diozese Rottenburg-Stuttgart, Diozesenkonzeption, in: http://schulpastoral.
drs.de/konsp.htm (27.02.2009).
»Welche Ziele verfolgt die Schulpastoral?
einen Beitrag leisten zur Gestaltung einer lebendigen Schulkultur.
religiose Erlebnis- und Erfahrungsrdume erschlieBen und vertiefen.
Menschen begleiten in ihrem personlichen Suchen und Fragen.
Gemeinschaft an der Schule wecken, férdern und erméglichen.
beitragen zu einer Offnung der Schule nach innen und auBen.*
"7 Theologie im Fernkurs, Katholische Akademie Domschule Wiirzburg (Hg.), Fort- und Weiterbildung
Schulpastoral. Befahigung von Christinnen und Christen in der Schule (10 Studieneinheiten), Wiirzburg
1997-2003.
%18 Deitert, Fort- und Weiterbildung Schulpastoral 108.
819 Deitert, Joachim, Schulpastoral - Befiihigung zum Dienst von Christinnen und Christen in der Schule. Ein
Programm zur Fort- und Weiterbildung, in: engagement 1 (1999), 25-42, hier: 25.
620 Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 19 (Hervorhebung von cr).
Damit unterscheiden sich die Bischofe deutlich von Jan Heiner Schneider, der eine Schwerpunktsetzung
kirchlichen Dienstes an Schule hinsichtlich der Bediirfnisse der Adressaten fordert, da jeder der drei Grund-
funktionen Martyria, Diakonie und Liturgie als Dienst vor Gott und an den Menschen zu verstehen sei und
daher nicht in jedem Arbeitsfeld ein zugeordnetes und institutionalisiertes Nebeneinander aller drei Grund-
funktionen notwendig sei (vgl. Schneider, Schule - Kirche - Seelsorge 36f).
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Bei der Auslegung dieser Grundaussage akzentuieren die Bischofe deutlich Maryria, Lei-
turgia und Koinonia.**'

Die von vielen Autoren schulpastoraler Beitrige vorgenommene positive Wiirdigung der
bischoflichen Erkldarung, die deutlich mache, ,,daf} die Schulpastoral [...] nicht einfach re-
duziert werden kann [...] auf Gottesdienste, Besinnungstage oder Tage der Orientie-
rung“®*?, darf daher nicht zu einer Reduktion auf das Ziel der Humanisierung der Schule
fiihren.

Diese Einschitzung wird noch durch die Einarbeitung des Kélner Votums in die bischofli-
che Erkldrung verstirkt, welches bemingelt, dass ,,alles ,Humane’, was an Schulen ge-
schieht, nun mit dem Titel ,Schulpastoral’ geadelt [sc. wird].“®** Das Kolner Votum iiber-
sieht nicht, ,,da} solche christlich und kirchlich unspezifische Auffassung in der Literatur
zur Schulpastoral seit Jahren anscheinend widerspruchslos hingenommen wird“®**. Ein
kirchliches Dokument miisse jedoch ,.eine Theorie von Schulpastoral vorlegen, die diese
als christliche und kirchliche Praxis an den Schulen darstellt, damit die Praxis selbst fiir die
Adressaten der Schulpastoral als christliche und kirchliche identifizierbar wird (oder
bleibt).“**

Erich Feifel sieht den Kolner Einwand durch das Anliegen gekennzeichnet, das unterschei-
dend Christliche herauszustellen und fiihrt als durch Koln bedingte Textinderungen u. a.
an:

,.S0 wird immer wieder betont die gelebte christliche Uberzeugung als Grundlage der Schulpastoral
herausgestellt. Sie hat ,dem Einzelnen seine Wiirde als Mensch und Gottes Ebenbild zuzusprechen’
[...], sie wird im ,gelebten Miteinander des Glaubens’ ,fiir die einen zu einer allerersten Begegnung
mit der christlichen Frohbotschaft’. Anderen kann sie ,Erlebnisriume zu gldubiger Lebenspraxis
und wahrer humaner Begegnung anbieten,” >

62 vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 19-21.

622 Hallermann, Heribert, Schulpastoral. Der Dienst der Kirche an den Menschen im Handlungsfeld Schule,
in: KatBI 121 (1996), 332-336, hier: 334.

Auch Joachim Burkard begriiit in der Erklidrung die Unmoglichkeit ,,der Reduktion schulpastoralen Han-
delns auf Gottesdienste oder anderes apodiktisch religioses Tun.” (Burkard, Schulpastoral als Beitrag zur
Schulkultur. Handlungsorientierung 99).

623 ,,KOlner Votum* vom Juli 1995, zit. nach: Auskunft des Kdlner Generalvikariats.

Anders sieht es Heribert Hallermann:

,Mit der Schulpastoral bietet die Kirche ihren Dienst an und will dazu beitragen, die Schule mitzugestalten
zugunsten der Menschen, die dort leben und arbeiten. So ist die Schulpastoral zunichst und wesentlich dem
Zuwachs des Humanum verpflichtet. Entgegen der Kritik, die von seiten des Erzbistums Koln an der Erkla-
rung der Bischofe zur Schulpastoral geduBert wurde, hier werde alles Humane, das an den Schulen geschehe,
mit dem Titel ,Schulpastoral’ geadelt, muf} festgehalten werden, dafl das II. Vatikanische Konzil in seiner
Erklarung iiber die christliche Erziehung gerade die Forderung des Humanum als Programm kirchlicher Er-
ziehungstitigkeit beschrieben hat. So bietet die Kirche, wie das Konzil sagt, ihre wirksame Hilfe an ,zur Ver-
vollkommnung der menschlichen Personlichkeit, zum Wohl der irdischen Gesellschaft und zum Aufbau einer
Welt, die menschlicher gestaltet werden muf3.”* (Hallermann, Wir sind Kirche - auch in der Schule).

Diese Sichtweise Heribert Hallermanns erscheint insofern als zumindest einseitig, da das Wort ,Pastoral’ in
Schulpastoral ,die auf das Gottesverhiltnis der Menschen direkt ausgerichtete Aktivitidt der Kirche® be-
schreibt. (Vorgrimler, Herbert, Art. Pastoraltheologie, in: Vorgrimler, Herbert, Neues Theologisches Wor-
terbuch, Freiburg 32002, 481f., hier: 481).

624 ,,KOlner Votum®.

Vgl. hierzu pars pro toto die Zitate in Abschnitt 1.3 , Definition des Begriffs Schulpastoral’.

625 ,,KOlner Votum®.

626 Feifel, Erich, Hintergriinde. Entstehung und Tendenzen der Erklirung ,Schulpastoral’ der Kommission
fiir Erziehung und Schule der Deutschen Bischofskonferenz vom 22. Januar 1996, in: KatBI 121 (1996), 337-
341, hier: 339f (Hervorhebung im Original).
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,Eine ausdriickliche, wie in ihrer Einseitigkeit anfechtbare Hervorhebung des unterschei-
dend Christlichen“®?” beobachtet Erich Feifel bei den neu eingefiigten Schlussabschnitten
in der Aufgabenbeschreibung der Schulpastoral in den verschiedenen Schulstufen, die im

Folgenden auszugsweise dokumentiert werden.

,Auch dieses insgesamt diakonische Engagement der Schulpastoral ist getragen von der Uberzeu-
gung, daB durch das Beispiel eigener Glaubenserfahrung den Jugendlichen Lebensrdume ertffnet
werden, in denen sie frohe und frohmachende Erfahrungen machen konnen. Christen, die in der
Schulpastoral titig sind, konnen dieses Erleben durch ihr eigenes Glaubenszeugnis als Erfahrung
der Menschenfreundlichkeit Gottes erkennbar werden lassen.

[...]

Da es Schulpastoral in der Sekundarstufe II mit heranwachsenden Jugendlichen und jungen Er-
wachsenen zu tun hat, ist es besonders wichtig, dafl die hier engagierten Christen diesen Schiilern,
ihren Fragen und ihrer Kritik, als iiberzeugte Christen mit einer begriindeten Glaubensposition be-
gegnen (Martyria). In dem MaB, wie die Jugendlichen erfahren, dal gldubige Menschen Anteil
nehmen an ihren eigenen Lebensfragen und Lebensfreuden und diese ernstnehmen, lassen sie sich
auch auf Formen des Feierns ein und konnen so z. B. erleben, was es heif3it, dal Gottesdienst den
Lebensalltag einbezieht und in neue Deutungshorizonte bringt (Leiturgia). %

Wie die obigen Textausziige verdeutlichen, geht es aber tatsidchlich weniger um die Her-
vorhebung des unterscheidend Christlichen, als vielmehr um die Betonung des eigenen ge-
lebten Glaubens und damit der personlichen Glaubwiirdigkeit als ,conditio sine qua non’
schulpastoralen Handelns. Die Kritik Erich Feifels ist auch auf dem Hintergrund der
Wiirzburger Synode nicht nachvollziehbar, die gerade die Bedeutung gelebter Hoffnung
betont.

,»,Die Welt’ braucht keine Verdoppelung ihrer Hoffnungslosigkeit durch Religion; sie braucht und
sucht (wenn iiberhaupt) das Gegengewicht, die Sprengkraft gelebter Hoffnung. Und was wir ihr
schulden, ist dies: das Defizit an anschaulich gelebter Hoffnung auszugleichen. In diesem Sinn ist
schlieBlich die Frage nach unserer Gegenwartsverantwortung und Gegenwartsbedeutung die glei-
che wie jene nach unserer christlichen Identitit: Sind wir, was wir im Zeugnis unserer Hoffnung
bekennen 7

In eine dhnliche Richtung gehen die franzosischen Bischofe, wenn sie darauf verweisen,
dass es zur Erreichung des Zieles, ,Anbieter’ des Glaubens zu werden, notig ist,

,,selbst im Zeichen der Neuheit von Gottes Geschenk zu leben, das sich in Jesus Christus und in der
Kraft des Heiligen Geistes zeigt. Untrennbar davon miissen wir aber unter Beweis stellen, wie ak-
tuell das Geheimnis des Glaubens ist, und wir miissen eine Kirche bilden, die evangelisiert, indem
sie aus diesem Geheimnis lebt [...].“630

Auch aus psychologischer Sicht ist die Forderung nach gelebter christlicher Uberzeugung
zu unterstreichen. Ernst Karl Nipkow macht in seiner Untersuchung zu Gotteserfahrungen
im Lebenslauf darauf aufmerksam, dass ,,das Gottesbild dadurch eine unvergleichliche Re-
alitdt im psychischen Sinne [sc. gewinnt], dass die méchtigen Eltern vor ihm [sc. Gott] die
Knie beugen, das Haupt senken, stillewerden und mit Respekt sprechen.“®*! Insofern sei es
sehr wichtig, dass dem Glauben durch Gottesdienstbesuch und Gebetspraxis sichtbarer

Ausdruck verliehen wird. Fiir Kinder komme es wesentlich darauf an, was die thnen wich-

%27 Ebd. 340.

628 Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 24f. (Hervorhebung von cr).

629 BeschluB Unsere Hoffnung, in: GSyn I, 84-111, hier: 101 (Hervorhebung von cr).

630 Sekretariat der DBK (Hg.), Den Glauben anbieten 32.

631 Nipkow, Karl Ernst, Erwachsenwerden ohne Gott? Gotteserfahrungen im Lebenslauf, Miinchen 1987, 24.
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tigen Menschen tun und was diesen Personen ihr eigenes Tun bedeutet,*** dass Wort ,Gott’
bedarf fiir Kinder der ,,eigenen existentiellen Vergewisserung“63 3 der jeweiligen Bezugs-
personen. Dieses Bediirfnis nach gelebtem Glauben setze sich bei Jugendlichen fort, die
darauf warten, dass ihnen von den Erfahrungen mit Gott von Christen erzdhlt wird, die sie
nach deren eigener Geschichte mit Gott fragen konnen.”* An der (religiosen) Identitétsfin-
dung Jugendlicher haben Bezugspersonen, ,,die potentiell bedeutende Andere sind*“®, ei-
nen wichtigen Anteil, indem sie zu den ,,Sinnvorstellungen beitragen, die in einer sich bil-
denden Identitdt und einem sich formenden Glauben zusammengefasst werden mﬁssen“636,
sie helfen den Jugendlichen sich selbst in den Blick zu nehmen und ihre Bindungen an
Werte zu ordnen.®”’” Da der ,jugendliche Geist’ aufgrund seiner Fihigkeit der Konstruktion
idealer Zustdande oder regulativer Normen ,,ziemlich streng sein [sc. kann] im Beurteilen
von Freunden, Eltern, den sozialen oder politischen Bedingungen im allgemeinen oder des

eigenen Selbst®*®

, ergibt sich ein weiterer wichtiger Hinweis auf die Bedeutung des (au-
thentisch) gelebten christlichen Glaubens.

Fazit: Die obigen Ausfiithrungen verdeutlichen, dass die Rezeption der bischoflichen Erkla-
rung zur Schulpastoral in der schulpastoralen Literatur einseitig auf die Legitimation des
eigenen (diakonischen) Ansatzes reduziert wird. Die Kritik an den durch das ,Kdlner Vo-
tum’ veridnderten Passagen erscheint nicht gerechtfertigt, da sie mit zentralen Aussagen der

, Wiirzburger Synode’ sowie psychologischen Erkenntnissen nicht vereinbar ist.

3.2.1.4.2.2 Beriicksichtigung der fiinf Kriterien des Grundrasters

In der bischoflichen Erklirung werden die Kriterien Identitdtsfindung, Wertevermittlung,
Humanisierung der Lebenswelt Schule sowie personliche Gottesbeziehung und Gotteser-
fahrung als wichtige Bestandteile schulpastoralen Handelns qualifiziert. Ausdriicklich wird
die Bedeutung des Zeugnisses als Erinnerung an das in Jesus geschenkte Heil und als
Glaubensanstof} gewiirdigt; die Liturgie in der Schule wird als Chance gesehen, den Schul-
alltag aus dem Glauben heraus zur Sprache zu bringen und ihn auf Gott hin transparent
werden zu lassen.®”

Der Aspekt der Kirchlichkeit kommt durch die ausdriickliche Betonung der Schulpastoral
als Dienst der Kirche sowie der Notwendigkeit der kirchlichen Beauftragung der Schul-
seelsorger zum Ausdruck. Kritisch anzumerken ist jedoch, dass zwar von der gelebten
christlichen Uberzeugung gesprochen wird, der Aspekt der Kirchlichkeit des Glaubens je-
doch nicht ndher thematisiert wird. Die Bischofe leiten zwar die Realisierungsformen von

Schulpastoral in den Grundfunktionen der Kirche vom Zweiten Vatikanischen Konzil her,

632 Vgl. ebd. 24f.

633 Ebd. 40.

63 vgl. ebd. 75.

%35 Fowler, Stufen des Glaubens 170.

636 Ebd. 170.

%7 vgl. ebd. 170.

6% Ebd. 89.

699 Vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Schulpastoral 19f.
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aber er es erscheint eher als ein Handeln aus kirchlichem Geist als eine Hinfiihrung zum
kirchlichen Geist.**

Vor welchen Schwierigkeiten freilich die Verwirklichung des Kriteriums der Kirchlichkeit
steht, verdeutlicht exemplarisch die Kritik an der im Anschluss an das Kolner Votum ein-
gefithrten Notwendigkeit der kirchlichen Beauftragung, dass ,,die Menschen im Hand-
lungsfeld Schule nur mehr Adressaten, aber nicht mehr Subjekt dieses kirchlichen Dienstes
[sc. sind].“641

Fazit: Insgesamt mochten die Bischofe mit ihrem Dokument auf die grole Aufgaben der
Schulpastoral aufmerksam machen, zum Engagement einladen und durch die Kldrung von
Begriffen, Grundkategorien und Beziehungen einen Beitrag zu einer guten Weiterentwick-
lung der Schulpastoral leisten. Bei der Rezeption dieses umfassenden Rahmens fiir Theorie
und Praxis der Schulpastoral féllt eine einseitig diakonische Interpretation auf. Dem moch-
te die vorliegende Arbeit entgegensteuern und mit ithrem mystagogischen Ansatz von
Schulpastoral das von den Bischofen knapp formulierte Anliegen der Bereitstellung von
Erlebnis- und Erfahrungsrdumen fiir das Leben- und Glaubenlernen sowie ihre Betonung
des gelebten Glaubens aufnehmen und weiterfiihren. Bei der Grundlegung dieses Ansatzes
wird sie sich zusitzlich der Frage zu stellen haben, inwieweit die im Dokument angespro-
chene Beriicksichtigung unterschiedlicher praktischer Moglichkeiten von Schulpastoral an
staatlichen und katholischen Schulen ausreichend ist und inwiefern es auch bedeutende in-
haltliche Unterschiede gibt.

3.2.1.5 Helmut Demmelhuber - Sozialarbeit und Seelsorge in der Schule
3.2.1.5.1 Verwirklichung der fiinf Kriterien des Grundrasters

Kriterium # 1: Identitdtsfindung

Helmut Demmelhubers siedelt die von ihm propagierte diakonische Schulpastoral an der
Schnittstelle von Kirche und Gesellschaft sowie von Seelsorge und Sozialarbeit an.

Ein wesentliches schulpastorales Anliegen sei, zur Personlichkeits- und Identitdtsfindung
sowie zur lebensgeschichtlichen Standortbestimmung beizutragen und die unterrichtliche,
soziale und psychische Situation aller Beteiligten zu verbessern.*** Einen Beitrag zur reli-
giosen Identitit leistet Schulpastoral im Sinne Demmelhubers insofern, als es ihr um fol-
gende Momente geht: ,,Glauben offen leben und Rede und Antwort stehen, ohne andere
bekehren zu wollen; von den Erfordernissen der Schiiler, Eltern, Lehrer und anderen Mitar-
beitern der Schule ausgehen, nicht aber Angebote iiberstiilpen.“643

Kriterium # 2: Wertevermittlung

Helmut Demmelhuber mochte mit seinem Entwurf ,.einen neuen Weg der Kirche in der

Schulpastoral aufzeigen: den diakonischen Ansatz.“®** Er mochte aufzeigen, dass Schulso-

0 vgl. ebd. 19-22.

1 Feifel, Hintergriinde 340.

2 Vgl. Demmelhuber, Sozialarbeit und Seelsorge 73f.
3 Ebd. 72.

4 Ebd. 11.
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zialarbeit® und Schulpastoral sich nicht gegenseitig ausschlieBen, sondern im diakoni-
schen Ansatz der Schulpastoral fruchtbar verbinden lassen.®*

Als gemeinsames Anliegen von Religionsunterricht, Schulsozialarbeit und Schulpastoral
sieht Demmelhuber das ,,Grundanliegen, jungen Menschen Hilfen zu einem sinnvollen und
gelingenden Leben zu geben und ihnen in ihren Lebensfragen Begleitung anzubieten.“®"’
Dem Religionsunterricht gehe es mehr um eine kognitive Wissensvermittlung. Wo iiber ei-
ne Wissensvermittlung hinaus die Sorge um den Menschen zur Geltung komme, konnten
innerhalb der Begrenzung durch den zeitlichen Rahmen und den Lehrplan Elemente aus
der Schulpastoral und Schulsozialarbeit zum Tragen kommen.** Schulpastoral in diesem
Sinne vermittelt Werte, indem sie ,,jede(n) einzelne(n) als einen kiinftigen Trdger von Ge-
sellschaft und Kirche zu einer Haltung des Friedens, der Gerechtigkeit, der Solidaritit und
der Bewahrung der Schopfung befihigen [sc. mochte]. <

Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule

Als vom Geist des Evangeliums getragener Dienst an allen Menschen in der Schule moch-
te Schulpastoral eine ,,ganzheitliche und lebenslagenbezogene Begleitung und Beratung fiir

Menschen [...] im Bereich Schule anbieten*®>°

«651

, »Hilfe und Stiitze in den Fragen, Sorgen
und Noten des alltdglichen Lebens sein und so ,,zu einem christlichen, personlichkeits-
fordernden Schulklima und zur Verlebendigung und Humanisierung des Schullebens bei-
tragen.“®* Zur Erreichung dieser Ziele sei es notwendig, sich auf die Bezugsebene Schule
mit ihren spezifischen Strukturen und Erfordernissen einzulassen und von den Bediirfnis-
sen der am Schulgeschehen Beteiligten auszugehen. Zum Dienst am Lebensraum Schule
gehore zudem die Forderung der sozialen Kompetenz und der Umgangsformen, um ,,eine
Kultur der Gemeinschaft und Partizipation einzuiiben, die geprégt ist von Kommunikation
und Solidaritit.“®>

Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Eine der Aufgaben der Schulpastoral sei es, in Gesprichskreisen, Besinnungstagen und in
anderen Veranstaltungsformen Gelegenheit zu bieten, iiber Lebens- und Glaubensfragen

nachzudenken und dazu Anregungen und Impulse aus christlicher Sicht zu bekommen.

5 Unter Schulsozialarbeit versteht Helmut Demmelhuber die ,,ganzheitliche und lebenslagenbezogene For-
derung und Hilfe fiir Schiilerinnen und Schiiler, aber auch fiir Eltern, Lehrerinnen und Lehrer. Sie ist im
Schnittpunkt von Jugendhilfe und Schule anzusiedeln. Der Begriff ,Schulsozialarbeit’ wird [...] als ein Ober-
begriff verwendet, der alle Aktivititen einschlieBt, die dazu geeignet sind, Konflikte und Diskrepanzen bei
Schiilerinnen und Schiilern, Eltern, Lehrerinnen und Lehrern auf der Grundlage addquater Methoden der So-
zialarbeit (bzw. Sozialpddagogik) innerhalb der Schule oder auf Schule bezogen abzubauen. Auf diese Weise
kann die unterrichtliche, soziale und psychische Situation der genannten Personengruppen verbessert werden.
Die gewihlten Aktivititen sollten gleichzeitig zu einer Offnung der Schule nach innen und auBen beitragen
und eine soziale Verbesserung des Schullebens erwirken. Wichtig ist dabei auch eine Zusammenarbeit mit
anderen offentlichen und privaten Einrichtungen, die in diesem Bereich arbeiten.* (Demmelhuber, Sozialar-
beit und Seelsorge 23).

646 Vgl. Demmelhuber, Sozialarbeit und Seelsorge 11.

7 Ebd. 29.

% vgl. ebd. 29f.

* Ebd. 94.

" Ebd. 73.

! Ebd. 73.

%2 Ebd. 95.

% Ebd. 95.
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Vorrangig sei Schulpastoral Begleitung, Beratung und sozialpiddagogische Bildungsar-
beit.®*

Helmut Demmelhuber geht in seinen weiteren Uberlegungen von der Primisse aus, dass
die gesellschaftliche und kirchliche Situation Zugegensein, Anteilnahme und kritische So-
lidaritédt erfordere und dass erst derjenige, der in seinen Problemen und Schwierigkeiten
des alltdglichen Lebens Hilfe erfahren hat, sich neu mit den Glaubens- und Lebensfragen

%55 Die im Un-

auseinandersetzen und einen neuen Zugang zu sich und Gott finden konne.
terschied zur Schulsozialarbeit in jedem Fall christlich motivierte Schulpastoral wolle in
besonderer Weise versuchen, Fragen nach dem Sinn des Lebens und Gott Raum zu ge-
ben.®® Deshalb sei Schulpastoral ,,zwar iiberwiegend, aber nicht ausschlief3lich diakoni-
sche Sorge um den Niichsten. %’ Schulpastoral mochte auch ,,Erlebnis-, Erfahrungs- und
Begegnungsmoglichkeiten schaffen, iiber sich selbst und ,Gott und die Welt’ nachzuden-

<658

ken sowie ,,Raum fiir religios-spirituelle und personliche Glaubenserfahrung ermogli-

chen und die Moglichkeit schaffen, mit anderen dariiber ins Gesprich zu kommen.“®>
Wenn danach gefragt wiirde und ein Bediirfnis bestehe, hitten auch Schulgottesdienste und
spirituelle Angebote in einer diakonischen Schulpastoral ihre Berechtigung.®®

Kriterium # 5: Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit

Nach der Auffassung von Helmut Demmelhuber wollen sowohl Schulpastoral als auch
Schulsozialarbeit allen (interessierten) Schiilern, Eltern und Lehrern der Schule - unabhin-
gig von deren Konfessions- und Religionszugehorigkeit - in ihren Lebensfragen Begleitung
anbieten.®®! Schulpastoral unterscheide sich ,,von der Schulsozialarbeit unter Umstédnden
nur noch dadurch, da} sie christlich motiviert ist und statt eines ,weltlichen' Trigers die
Kirche als Triger auftritt.“°®> Helmut Demmelhuber beobachtet bei den Jugendlichen, dass
nicht der sich an kirchlichen Richtlinien, sondern an Gerechtigkeit, Friede, Freiheit und
Liebe orientierende und sich im sozialen Handeln manifestierende Glaube iiberzeugend er-
scheine, es also eine Verschiebung des Schwerpunktes von der Liturgie zur Diakonie ge-
geben hiitte.°” Von der Kirche wiirde daher heute Zugegensein, Anteilnahme und kritische
Solidaritit erwartet.®®* Eine Schulpastoral, die - ohne eine Gegenleistung zu erwarten - fiir
die am Schulgeschehen Beteiligten da sei, sei eine Pastoral im Sinne von Jesu Handeln. Sie
biete die Chance, dass Menschen eine positive Erfahrung von Kirche, Gemeinde und
Glaube machen und konne so ein Ort sein, an dem Kernaussagen des Evangelium in neuer
Gestalt sichtbar wiirden.®®

% vgl. ebd. 29.
653 Vgl. ebd. 72f.
636 v gl. ebd. 30.
7 Ebd. 30 (Hervorhebung von cr).
6% Ebd. 94.

6% Ebd. 94.

660 ygl. ebd. 83f.
661 ygl. ebd. 29f.
662 Ebd. 72.

663 yol. ebd. 47f.
664 ygl. ebd. 72f.
663 ygl. ebd. 121f.
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Als mogliche Trager der Schulpastoral sieht Helmut Demmelhuber neben den bischofli-
chen Ordinariaten, katholischen Ordensgemeinschaften, (christlichen) Schulstiftungen und
dem Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ) auch die Wohlfahrtsverbidnde. Ge-
rade die diakonische Schulpastoral lege ein gemeinsames Engagement der Wohlfahrtsver-
bidnde mit den pastoralen Einrichtungen der Di6zesankirchen nahe, da sich in der Schule in
idealer Weise Sozialarbeit und Seelsorge rdumlich und personell miteinander verbinden
lieBen.o%°

Zusatzperspektive: Schulpastoral an katholischen Schulen

Die Uberlegungen von Helmut Demmelhuber beschiftigen sich schwerpunktmiBig mit ei-
ner moglichen hauptamtlichen Schulpastoral der katholischen Kirche an staatlichen Gym-
nasien.®®’” In einer kurzen Darstellung von schulpastoralen Praxisbeispielen werden auch
katholische Gymnasien und Gesamtschulen sowie staatliche Haupt-, Real-, Gesamt- und
Berufsschulen beriicksichtigt.668

3.2.1.5.2 Kritische Wiirdigung

Eine kritische Wiirdigung des Ansatzes von Helmut Demmelhuber muss zwei Ebenen be-
riicksichtigen.

Einerseits pladiert Helmut Demmelhuber an die Kirche, angesichts der zunehmenden Kri-
sensituationen bei den am Schulgeschehen Beteiligten und der wachsenden Entfremdung
von Kirche und Glauben nicht religiose Unterweisung und Liturgie in den Vordergrund zu
stellen, sondern sich wieder viel mehr auf ihren ureigensten diakonischen Auftrag des
Dienstes am Leben und am Menschen zuriickzubesinnen und im schulischen Bereich den
dem diakonischen Auftrag entsprechenden Aufgaben den Vorrang einzurdumen. Die von

ithm favorisierte diakonische Schulpastoral mochte er an der Schnittstelle von Kirche und

Gesellschaft sowie von Seelsorge und Sozialarbeit ansiedeln.®®

,Die diakonische Schulpastoral ist zunédchst und ganz allgemein ein vom Geist des Evangeliums
getragener Dienst an allen Menschen in der Schule. Sie will ganzheitliche und lebenslagenbezoge-
ne Begleitung und Beratung fiir Menschen (Eltern, Lehrer, Schiiler und andere Mitarbeiter der
Schule) im Bereich Schule anbieten und Hilfe und Stiitze in den Fragen, Sorgen und Noten des all-
taglichen Lebens sein. Sie will zur Personlichkeits-, Identitéitsfindung und zur lebensgeschichtli-
chen Standortbestimmung beitragen und die unterrichtliche, soziale und psychische Situation aller
Beteiligten verbessern. Dabei muB} sich eine diakonische Schulpastoral auf die Bezugsebene Schule
mit ihren spezifischen Strukturen und Erkenntnissen einlassen und in ihrer Arbeit von der Situation
und den Bediirfnissen der Menschen in der Schule ausgehen. Ein derartiger diakonischer Ansatz
ermOglicht ein breites Spektrum von Aufgaben, Malnahmen und Aktivitdten, wie Gespréichs- und
Freizeitangebote, Mitarbeit in Kriseninterventionen, soziales Engagement, Bildungsarbeit und ver-
langt nach schulspezifischen Schwerpunktsetzungen.“*”’

666 ygl. ebd. 107-110.

%67 ygl. ebd. 12.

668 vgl. ebd. 125-143.

669 yol. ebd. 72f.

670 Ebd. 73f. (Hervorhebung im Original).
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An dieser Definition fillt auf, dass zwar der Geist des Evangeliums als Grundlage schul-
pastoralen Handelns angesprochen wird, ihre Ziele aber im rein sozialen Bereich gesehen
werden. Der Grund liegt in dem Bemiihen Demmelhubers aufzuweisen, dass es mehr Ver-
bindendes als Trennendes zwischen Schulpastoral und Schulsozialarbeit gebe.®”!

Kritisch anzufragen ist hier, inwiefern Schulpastoral in diesem Sinne noch wirklich den Ti-

tel Pastoral verdient.®”

Die Verwirklichung der sozialen Ziele spiegelt sich in der ange-
messenen Beriicksichtigung der ersten drei Kriterien des Untersuchungsrasters wider.
Andererseits siecht Helmut Demmelhuber aber zugleich, dass Schulpastoral zwar iiberwie-
gend, aber nicht ausschlieBlich diakonisch sei.””? Schulpastoral habe auch die Aufgabe,
Raum fiir religios-spirituelle und personliche Glaubenserfahrung zu ermoglichen und kon-
ne liturgische Angebote beinhalten.®’* Insofern wird zwar auch das vierte Kriterium des
zugrunde gelegten Grundrasters beriicksichtigt, es wird aber eher als ein mogliches Ange-
bot verstanden und nicht als ein existentielles Ziel schulpastoralen Handelns. Zudem er-
scheint es mir als zu einseitig gesehen, dass nur derjenige, der praktische Hilfe in seinen
Problemen erfahren hat, zu Gott finde, da genau umgekehrt gerade der - vielleicht auch nur
diffuse - Glaube an Gott bei der Problembewiltigung hilfreich sein kann.

Eine Hinfithrung zur Kirche wird von Helmut Demmelhuber nicht angesprochen, es gehe
vielmehr darum, den ,,Glauben offen [sc. zu] leben und Rede und Antwort [sc. zu] stehen,
ohne andere bekehren zu wollen [...].“675 Ein Erleben von Kirchlichkeit kommt implizit
durch seine Auffassung zum Ausdruck, dass eine diakonische Schulpastoral helfen kénne,
positive Erfahrungen mit Kirche zu machen. Dass Kirchlichkeit insgesamt kein entschei-
dendes Thema fiir Demmelhuber ist, indiziert seine propagierte nur graduelle Unterschei-
dung von Schulsozialarbeit und Schulpastoral. Gegen die Hinfiihrung zur Kirchlichkeit
spricht auch seine Auffassung, dass erst dann von einem echten diakonischen Ansatz in der
Schulpastoral gesprochen werden konne, ,,wenn nicht mehr der Gedanke leitend ist, was
,die Kirche von der Schule hat’, sondern mit Vorrang gefragt wird, was sie zugunsten der
Schule (d.h. der konkreten Schiiler, Eltern, Lehrer und anderen Mitarbeiter der Schule) zu
leisten imstande ist und will [...].“676 Positiv ist allerdings anzumerken, dass er die Schiiler
als potentielle Triger von Kirche versteht.®”’

Fazit: Helmut Demmelhuber mochte mit seiner Arbeit den diakonischen Ansatz als einen
neuen Weg der Kirche in der Schulpastoral aufzeigen und hebt die seines Erachtens enge
Verwandtschaft von Schulsozialarbeit und Schulpastoral hervor. Diese Beziehung konnen
so eng sein, dass sich Schulpastoral ,,von der Schulsozialarbeit unter Umsténden nur noch
dadurch [sc. unterscheidet], daf} sie christlich motiviert ist und statt eines ,weltlichen' Tré-

7' Vgl. ebd. 28-30.

672 Zur Auseinandersetzung mit dem Titel ,Pastoral’ vgl. ausfiihrlicher die Abschnitte 3.1.3.1 ,Das Doppel-
gebot der Liebe als Ausgangspunkt’ und 3.2.1.4.2.1 ,Inhalt und Rezeption’ in der vorliegenden Arbeit.

%7 v gl. Demmelhuber, Sozialarbeit und Seelsorge 30 (Hervorhebung von cr).

7 vgl. ebd. 94.

> Ebd. 72.

¢’ Ebd. 72.

77 Vgl. ebd. 94.
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gers die Kirche als Triger auftritt.«©”®

Da Hubert Demmelhuber aber (gliicklicherweise)
auch ,Umsténde’ kennt, die es nahe legen ,,Fragen nach dem ,Sinn des Lebens’ und nach
Gott Raum zu geben*®”?, bietet sein Entwurf insgesamt eine facettenreiche Darstellung so-

zialer und spiritueller Verwirklichungsformen von Schulpastoral.

3.2.1.6 Theologie im Fernkurs - Fort- und Weiterbildung Schulpastoral
3.2.1.6.1 Verwirklichung der fiinf Kriterien des Grundrasters

Kriterium # 1: Identitdtsfindung

Udo Schmiilzle®® sieht im Identititsbegriff die zentrierende Mitte der gegenwiirtigen pi-
dagogischen und pastoralen Handlungskonzepte; er sei damit Leitkategorie und Basispos-
tulat in einem. Als nicht spezifisch theologischer Begriff bediirfe der Identititsbegriff al-
lerdings hinsichtlich seines Bezugs zur Theologie der Klirung.®®' Diese findet Udo
Schmailze im Interaktionsmodell, das die religiose Identitdt im biblischen Anruf durch Gott
grundgelegt sieht. Wenn der Mensch die Gottesfrage stelle, thematisiere er zugleich die
Bedingungen seiner Existenz und so auch die Grundlagen seiner Identitiit. Seelsorge im
Sinne des Interaktionsmodells bedeute daher Identitit zusprechende Beziehungsarbeit.
Identitit und Beziehung seien Grundbegriffe fiir die Schulpastoral und ermoglichten die
Vermittlung zwischen anthropozentrischen und theozentrischen Modellen.®®* Aufgabe der
(Schul-) Seelsorge sei daher die Auseinandersetzung mit allen Formen und Fragen
menschlicher Subjektwerdung und Identit'aitsbildung.683 Angesichts des Ubergangs zu einer
weniger informierten und unverbindlicheren Form von Religiositit mit den bleibenden
Fragen nach dem Warum des personlichen Daseins, nach der Notwendigkeit des Todes
und nach der Moglichkeit des friedlichen Uberlebens sieht Udo Schmiilzle die Herausfor-

78 Ebd. 72 (Hervorhebung von cr).

*” Ebd. 30.

%0 Schmilzle, Udo, Theologische Grundlagen fiir den Dienst von Christen und Christinnen in der Schule
(Fort- und Weiterbildung Schulpastoral; Studieneinheit 6), Wiirzburg 2000.

Die Redaktion des Fernkurses ,Schulpastoral’ sieht in der Frage nach den theologischen Grundlagen nicht ei-
ne Einbahnstra3e, die von der Theorie zur Praxis und von systematischer Theologie und Exegese zur Pastoral
fithre, sondern vielmehr eine Konfrontation mit der schulpastoralen Praxis, die bereits eine Theorie implizie-
re, die jedoch noch auf den Begriff zu bringen sei (vgl. ebd. 7).

Der von Udo Schmilzle verfassten Studieneinheit kommt daher im Gesamt des Fernkurses eine Schliisselpo-
sition zu. Aus diesem Grund legt die Auseinandersetzung mit dem Fernkurs ,Schulpastoral’ ihren Schwer-
punkt auf diese Studieneinheit. Diese Diskussion wird durch Verweise auf die anderen Studieneinheiten er-
ganzt.

Eine grundlegende Einfiihrung in den Fernkurs ,Schulpastoral’ bietet die erste Studieneinheit: Schneider, Le-
benswelt Schule.

81 vgl. Schmilzle, Theologische Grundlagen 36-41.

82 vgl. ebd. 48.

U. Schmilzle entfaltet diesen Gedanken weiter: “Wer in der Sorge um die absolute Subjekthaftigkeit Gottes
den Menschen zum ,digitalen Empfinger’ von Bibel- oder Katechismussitzen macht, verliert mit dem Sub-
jekt Mensch auch das Geheimnis Gottes. [...] Wer umgekehrt aus Sorge um die Miindigkeit und Selbstver-
wirklichung des Menschen sich nicht mehr um das Geheimnis Gottes kiimmert, wirft den Menschen in einer
Weise auf sich selbst zuriick, dass das Verantwortungs- und Widerstandspotential der Religion schwindet, zu
dem Menschen im Angesicht Gottes fahig sind.“ (Schmailzle, Theologische Grundlagen 50 (Hervorhebung im
Original)).

%83 Vgl. Schmilzle, Theologische Grundlagen 119.

Ausfiihrlich mit dem Thema Identitit beschiftigt sich die Studieneinheit 10 des Fernkurses ,Schulpastoral’.
Vgl. Zwergel, Herbert A., Christinnen und Christen im Dienst der Schule. Selbstverstindnis und Spiritualitit
(Fort- und Weiterbildung Schulpastoral; Studieneinheit 10), Wiirzburg 1999, 24-38.
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derung an die Schulpastoral, sich dieser religiosen Situation mit ihrem Probier- und Kon-
sumverhalten auf dem freien Markt der Sinnangebote zu stellen. Wenn Schulpastoral sich
auf die Bediirfnisse der Jugendlichen einlasse,684 wiirde sie

,»zu dem Handlungsfeld der Kirche, in dem nicht nur die meisten Jugendlichen erreicht werden,
sondern in dem sich Jugendliche intensiv mit ihren Kréiften und Neigungen und damit auf spirituel-
ler Basis wieder mit den zentralen Fragen auseinandersetzen: Wer bin ich (geworden)? Was will
ich? Wie will ich leben? Was will Gott von mir, wenn er iiberhaupt etwas wil]2¢08

Wertvolle praktische Anleitungen zur Identitdtsfindung in Einzeliibungen und Gruppen-
prozessen bietet die Studieneinheit IV.%%

Eine wichtige Hilfe in der Auseinandersetzung mit der religiosen Pluralitit sieht Udo
Schmailzle im gemeinsamen Lernen neuer Formen der Glaubenskommunikation von Kir-
che und jungen Menschen in der Schulpastoral. So wiirden Wege erdffnet, im Kontext ei-
ner pluralen Gesellschaft das Evangelium ins Gespriich zu bringen.®®’ Daran schlieBt die
Studieneinheit V an, die Kommunikation als grundlegend ,.fiir die Orientierung in einer
pluralen Welt und [sc. als] grundlegend fiir den Aufbau einer eigenen Haltung zu Religio-

sitdt in der pluralen Welto%

versteht. Gerade angesichts der Auflésung von allgemein als
giiltig erachteten religiosen Vorstellungen sei die kommunikative Kompetenz entschei-
dend, um religiose Einsichten zu fordern und aufzubauen,689 also eine religiose Identitit zu
fordern.

Kriterium # 2: Wertevermittlung

Da die heute anzutreffende Verabsolutierung der Selbstentfaltung des Subjektes den Mit-
menschen zum Gegner und Mittel im Prozess der eigenen Subjektwerdung macht, sieht
Udo Schmilzle die Aufgabe der Schulpastoral darin, junge Menschen zu einem geschwis-
terlichen Umgang miteinander zu befdhigen und angesichts der zunehmenden Gewaltprob-
lematik das Widerstandpotential von Religion und Glaube zu aktualisieren.”® Der Fern-
kurs ,Schulpastoral’ enthélt deshalb auch eine eigene Studieneinheit, die die kommunikati-
ve Kompetenz hinsichtlich der fiir die Schulpastoral bedeutsamen Situationen wie Streit,
Machtkampf, nonverbale Kommunikation oder beratende Gespriche stirken mochte.®!
Eine Option fiir die schulpastorale Wertevermittlung ldsst sich zudem indirekt aus den Be-
obachtungen Schmélzles ableiten, dass es einerseits kaum ein Handlungsfeld gebe, indem

die Widerspriiche und Konflikte der arbeitsteiligen Leistungs- und Konkurrenzgesellschaft

%4 Die Bediirfnisse der Jugendlichen sieht Udo Schmiilzle im Verlangen nach Selbstfindung, in der Standort-
suche, im Leiden an den eigenen Gefiihlen, in der Unsicherheit hinsichtlich der eigenen Zukunft, in der Su-
che nach Partnerschaft, in der Unsicherheit in der Glaubenspraxis oder in den Erfahrungen mit Gottesnihe
und Gottesferne (vgl. Schmélzle, Theologische Grundlagen 127-130).

%85 Schmiilzle, Theologische Grundlagen 130.

68 Kamm, Thomas, Gestaltungsprinzipien und Arbeitsformen von Schulpastoral. Methodisch-didaktische
Uberlegungen zur personen- und prozeBorientierten Arbeit mit Gruppen und Einzelnen (Fort- und Weiterbil-
dung Schulpastoral; Studieneinheit 4), Wiirzburg 1998.

687 Vgl. Schmélzle, Theologische Grundlagen 132.

688 Nickel, Hermann, Kommunikation und ihre Stérungen in der Schule - Wahrnehmung, Beratung und Be-
gleitung (Fort- und Weiterbildung Schulpastoral; Studieneinheit 5), Wiirzburg 2003, 12 (Hervorhebung im
Original).

%9 Vgl. Nickel, Kommunikation und ihre Stérungen 11f.

0 vgl. Schmilzle, Theologische Grundlagen 122-125.

%! Vgl. Nickel, Kommunikation und ihre Storungen. Dem Themenkomplex ,Streit und Machtkampf® ist ein
eigenes Kapitel gewidmet (vgl. ebd. 78-89).
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und der damit gegebenen hedonistischen Konsumkultur so durchschlagen wie in der Schu-
le, andererseits aber in der Schule die Suchbewegung nach neuen Werten am deutlichsten
spiirbar sei. Die fiir die Jugendlichen oft schwere Konfrontation mit diskrepanten Orientie-
rungsmustern und Wertvorstellungen sei daher eine Herausforderung fiir die Schulpasto-
ral.%? Zur Wertevermittlung trigt auch die Férderung einer sich den christlichen Werten
verpflichtend wissenden Schulkultur bei, die geprégt ist durch Mitmenschlichkeit und Ge-
sprachbereitschaft, menschliche Nihe und Verstindnis, respektvolles miteinander Umge-
hen sowie der Bereitschaft zur partnerschaftlichen Problemlésung.®”

Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule

Udo Schmiilzle versteht Schulpastoral als Ferment bei der Arbeit an einem humanen
Schulkonzept. Zugleich fiihre Schulpastoral in die Konfrontation mit der gegebenen Schul-
kultur und provoziere bei einer dem Evangelium widersprechenden Kultur eine Unter-
scheidung der Geister.®*

»In der Auslosung und Bewiltigung solcher Konfliktsituationen entscheidet sich bei pastoralen
MaBnahmen das theologische Profil und zeigt die prigende Kraft des christlichen Glaubens. Schul-
pastoral leistet aus dieser Sicht einen fundamentalen Beitrag zur Bewiltigung des von Paul VI. be-
klagten [...] ,Bruchs zwischen Evangelium und Kultur’, ein Bruch der zur Stilllegung der Gottes-
frage und damit zum Verlust der prigenden Kraft der Gottesbeziehung gefiihrt hat.<*

Als wichtiges Qualitdtsmerkmal sieht U. Schmilze an, dass Kirche sich mit der Arbeit in
der Schulpastoral entschlossen habe, Kinder und Jugendliche zum ,Weg der Kirche’ zu
machen.”® Aus diesem Bemiihen heraus resultiere die hohe Akzeptanz schulpastoraler
MaBnahmen bei den Schiilern, die im Kontrast zu der sonst weit verbreiteten kirchenkriti-
schen Einstellung steht.®”’

,,Schiilerinnen und Schiiler nehmen es der Kirche ab, dass es bei diesen Maflinahmen wirklich um
die Jugendlichen selbst geht. Schulpastoral erdffnet zwischen Kirche und Schule einen Kommuni-
kationsraum, der Schiilerinnen und Schiiler mit sich selbst konfrontiert, zueinander fiihrt und damit
die Grundlage legt, verantwortlich das weitere Zusammenleben in der Schule zu gestalten.“*®

Diese praktisch-theologische Grundlegung der Bedeutung der verantwortlichen Gestaltung
des Zusammenlebens in der Schule deckt sich mit dem Verstindnis von Schulpastoral als
Hilfe zum Gelingen schulischer Sozialisation in der ersten, einfithrenden Studieneinheit
des schulpastoralen Fernkurses. *°

Austiihrlich mit der Humanisierung der Schule beschiftigt sich die von Achim Linsen ver-
fasste Studieneinheit IX, die aus der pastoralen Sorge um die Menschen in der Schule die
Sorge um die Gestaltung des Schullebens ableitet. Schulpastoral habe daher die Aufgabe

%2 Vgl. Schmilzle, Theologische Grundlagen 122-127.

3 Vgl. Linsen, Achim, Schulkultur und Gestaltung des Schullebens (Fort- und Weiterbildung Schulpastoral;
Studieneinheit 9), Wiirzburg 1998, 96.

694 Vgl. Schmélzle, Theologische Grundlagen 122.

Ausfiihrlich mit der Schulkultur und Gestaltung des Schullebens beschiftigt sich die Studieneinheit 9 des
Fernkurses ,Schulpastoral’: Linsen, Schulkultur und Gestaltung des Schullebens.

%95 Schmilzle, Theologische Grundlagen 122.

Vgl. hierzu auch die Uberlegungen in Abschnitt 2.3.3.4.1 ,(Missionarische) Bemiihungen angesichts des
Bruches zwischen Evangelium und Kultur’ in der vorliegenden Arbeit.

6% Schmiilzle, Theologische Grundlagen 56.

%7 vgl. ebd. 127.

% Ebd. 127 (im Original hervorgehoben).

%9 Vgl. Schneider, Lebenswelt Schule 60.
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dazu beizutragen, dass die Schule zu einem Lebensraum wird, in dem sich die am Schul-
geschehen Beteiligten wohlfiihlen und nicht krank werden und sei so ein Dienst an der
Schule, der allen zugute kommen soll. Da manche Themen des Religionsunterrichtes wie
z. B. die Beziehung zu sich und anderen oder die Suche nach Sinnerfiillung und Gliick ihre
erste Plausibilitdt im konkreten Schulleben finden, konnten vom Religionsunterricht schul-
kritische und schulgestalterische Initiativen ausgehen, die sich bspw. auf die Mitgestaltung
von Schulfesten und Feiern oder das Aufmerksammachen auf eine nicht ansprechende
Schulraumgestaltung beziehen.”

Eine wichtige Stellung hinsichtlich der Schulkultur und Gestaltung des Schullebens neh-
men Feste und Feiern ein. Indem schulspezifische Anldsse wie die Einschulung, personli-
che Anlédsse wie der Geburtstag, weltliche Anldsse wie Traditionsfeste und Gedenktage
oder Anlidsse des Kirchenjahres aufgegriffen werden, wird ein iibergreifender Rhythmus
des Lebens im Schulleben abgebildet. Feste und Feiern konnen herausragende Ereignisse
im Schulleben werden und zur Gestaltung eines lebendigen und menschenfreundlichen
Schullebens beitragen, da sie die emotionalen Krifte besonders ansprechen, zur Identifika-
tion mit der Schule beitragen, die Integration in die verschiedenen Gruppen fordern, die
Kommunikation unter den am Schulgeschehen Beteiligten verbessern sowie belebend und
verbindend wirken. Zur schulischen Feierkultur gehoren in der Einschédtzung Achim Lin-
sens (noch) in vielen Schulen gottesdienstliche Angebote als wichtige Bestandteile.”!
Kriterium # 4: Personliche Gottesbeziehung und Gotteserfahrung

Udo Schmilzle vertritt die Auffassung, dass die systematische Theologie sich vorwiegend
an der Botschaft des Evangeliums zu orientieren habe, wohingegen die praktische Theolo-
gie ,,ihre ,unthematischen’ Kriterien im Handeln Jesu verankern [sc. muss]“702, da das
,,Handeln am Nichsten [...] nach Rahner ,unthematisch’ Gott in seiner iibernatiirlichen

Transzendentalitit zur Geltung [sc. bringt].“703

Das religiose Profil einer christlich verant-
worteten Schulpastoral ergebe sich daher primir ,,aus Handlungsvollziigen, Umgangsfor-
men und Interventionen mit Jugendlichen, die geeignet sind, die Sinn und Beziehungsfi-
higkeit zu mobilisieren und damit handlungsspezifisch die Reich-Gottes-Wirklichkeit ,an-
zusagen’.“704 Als Grundlage seines Verstindnisses von Schulpastoral sieht er die von der
Liebe zwischen Jesus und seinem Vater ausgehende und sich auf den Umgang Jesu mit den
Menschen iibertragende Liebe. Primédr durch sein von Liebe getragenes Verhalten und we-
niger durch Belehrungen iiber Gottes Liebe habe Jesus geholfen, dass Menschen in der Be-

gegnung mit ihm zu sich selber finden.””

(Schul-) Seelsorge sei daher ein Beziehungser-
eignis und finde ihren Grund in Gottes Bundeszusage und Bundeswirklichkeit sowie in der
Beziehungsfihigkeit des Menschen.”® Thre tiefste Begriindung sieht U. Schmilzle in der

durch die Inkarnation erdffneten ,,Interaktion zwischen dem Gott, den noch kein Auge ge-

700 Vel. Linsen, Schulkultur und Gestaltung des Schullebens 93-96.
'ygl. ebd. 61-69.

792 Schmiilzle, Theologische Grundlagen 104.

" Ebd. 104.

7 Ebd. 104f.

5 ygl. ebd. 105f.

% yol. ebd. 121.
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sehen hat, und dem Menschen, der entweder fragend und hoffend das Geheimnis Gottes
thematisiert oder selbst noch in Ablehnung und Hass nicht von diesem Geheimnis los-
kommt.“’"" Weiter beobachtet er, dass es im Neuen Testament wenig Hinweise fiir eine
spezifische Lehre von Gott durch Jesus gebe, sondern die eigentliche Gottesbotschaft im
Riickgriff auf das Handeln Jesu erschlossen werde. Den Sendungsauftrag Jesu an seine
Jiinger versteht Schmilze primér als Handlungsauftrag, kraft des von Jesus zugesagten
Heiligen Geistes das Handeln Gottes in der Geschichte fortzusetzen. Wesentlich fiir die
Seelsorge sei es folglich, die Intentionen umzusetzen, die Jesu Handeln prigten.’” Die Er-
fahrung Gottes besteht fiir Schmilzle somit vor allem in der Erfahrung, dass Menschen im
Sinne Gottes handeln.

Angesichts des bedrohlichen Gegeneinanders der Menschen im modernen Uberlebens-
kampf wird fiir Schmilzle ,,die Aktualisierung der stillgelegten Gottesfrage zur Uberle-
bensfrage, weil sie fundamental die Anerkennung des Anderen einfordert und damit ver-
hindert, dass der Mensch Opfer des Menschen wird. <™

Da es auch in der heutigen Zeit nicht an religiosen Erfahrungen und Gefiihlen, wohl aber
an Kommunikationsfeldern dafiir fehle, versteht er Schulpastoral als einen vertrauensvol-
len Ort, an dem dieser Austausch gepflegt werden konne.”'?

Der Spiritualitdt der Schulpastoral ist eine eigene, von Herbert Zwergel verantwortete Stu-
dieneinheit gewidmet, die nach Einschédtzung der Redaktion des Fernkurses ,Schulpastoral’
»grundlegend und in vielen Einzelaspekten® auf die theologische Grundlegung Schmailzles
zuriickgreift.711 Zwergel definiert als Kurzformel fiir Spiritualitit: ,,LLeben aus der Mitte des
Glaubens in wacher Zeitgenossenschaft mit den anvertrauten Menschen und der Tagesord-
nung der Welt.“’'? Diese Umschreibung ermdgliche es, die innere Dynamik des Engage-
ments von Christen in der Schule transparent werden zu lassen, das Zwergel im Beitrag zur
Humanisierung von Schule, in der Wegbegleitung von Menschen, in der gemeinsamen
Feier des Lebens und in der Trauer um Verlorenes sowie in notwendigen Zeiten der Stille
und der Besinnung auf die Mitte sieht.”"” Spiritualitit im Sinne Zwergels helfe letztlich den
in der Schulpastoral engagierten Menschen, sich professionell den Herausforderungen

schulpastoralen Handelns zu stellen.

" Ebd. 90.

"% Vgl. ebd. 93.

" Ebd. 128.

0ygl. ebd. 130.

= Vgl. den Querverweis der Redaktion, in: Zwergel, Herbert A., Christinnen und Christen im Dienst der
Schule. Selbstverstindnis und Spiritualitdt (Fort- und Weiterbildung Schulpastoral; Studieneinheit 10), Wiirz-
burg 1999, 57, Zitat ebd..

12 Zwergel, Herbert A., Christinnen und Christen im Dienst der Schule. Selbstverstindnis und Spiritualitit
(Fort- und Weiterbildung Schulpastoral; Studieneinheit 10), Wiirzburg 1999, 57.

"3 vgl. Zwergel, Christinnen und Christen im Dienst der Schule 61.
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»Wer als Christin oder Christ in der Schule eine Mitte, einen Standort fiir die eigene Titigkeit ge-
funden hat, Spiritualitit mit dem Bild des eigenen Selbst verkniipft, wird von den verschiedenen
Erwartungen nicht hin- und hergerissen und letztlich nicht zerrissen werden. Statt Angst und Ver-
krampfung aus fehlender Mitte folgen Lebendigkeit und Sensibilitit fiir den Dienst in der Schule.
Wer sich Wachheit vor dem Anruf des Geistes Gottes und im Interesse der Handlungsfihigkeit des
Selbst bewahrt, kann sich immer wieder neuen Herausforderungen, auch Anfragen aussetzen.*"*

Einen Grund fiir das beobachtete geringe Interesse der Jugendlichen an Mystagogie und re-
ligioser Weiterbildung sieht Schmilzle darin, dass das Gesprich iiber religiose Fragen mit
Angst besetzt sei.’’? Schulpastoral habe daher schon viel erreicht, ,,wenn sie fiir Menschen
zum Kommunikationsraum wird, die mit sich selbst noch im Unklaren sind und einen Ort

716 1~
7 Dieser

und Menschen suchen, an dem und mit denen sie zur Ruhe kommen konnen.
Gedankengang wird kurz in Studieneinheit V von Hermann Nickel aufgegriffen, der vom
sinnstiftenden Charakter der Kommunikation zum sinnstiftenden Charakter des Gebets
iberleitet. Da der personliche Glaube vom Beten komme, seien weniger die methodischen
Aspekte bedeutsam als vielmehr die sinnstiftende Funktion des Gebets. Im Gebet verédnde-
re sich das Reden iiber Gott zu einem Gesprich mit ihm.”"’

,,Bringt der Beter sein Leben zur Sprache, geht er einen lebendigen Dialog ein, der als Hintergrund
Vertrauen und Geborgenheit hat, die wiederum durch den Dialog selbst gestirkt und bejaht werden.
Weiterhin fordert Beten die Selbstwahrnehmung eigener Bediirfnisse, Vorlieben und Stirken und
fiihrt so zu einem gesunden Selbstbewusstsein.*’'®

In der christlichen Tradition ist die Antwort Gottes auf ein Gebet stets vermittelt und be-
darf daher der Deutung. Dies ist kein Sonderfall der religiosen Kommunikation, sondern
gilt fiir jedes kommunikative Geschehen. Da Deutungsmuster innerhalb kommunikativer
Prozesse entstanden sind, sind sie immer auch Ausdruck der religidsen Sozialisation und
gesellschaftlichen Beheimatung. Interpretationen bediirfen daher, um nicht willkiirlich zu
sein, einer kommunikativen Objektivierung und einer Uberpriifung ihres Anspruchs.”"”” In-
sofern ist es moglich, ,,dass das dialogische Geschehen zwischen Mensch und Gott in einer
kirchlichen Gemeinschaft objektivierbar wird, damit auch korrigierbar aber auch fiir ande-
re erfahrbar wird.*’%

Insgesamt allerdings erscheint mir diese Wiirdigung des Gebetes und die Einbettung der
Gottesbeziehung in die Kirche eher als eine Randerscheinung im Gesamt des Theologi-
schen Fernkurses ,Schulpastoral’. Udo Schmilzle vermutet zwar, ,,dass die starke Rezepti-
on des Diakoniebegriffs in der Religionspiddagogik von der Sprachlosigkeit einer Theolo-
gie ausgelost wurde, deren Gottesrede bei Jugendlichen kein Echo mehr findet* ! und be-
tont die Bedeutung der Rede von Gott, da eine Pastoral, die die Gottesfrage nicht mehr

stelle, mit dem transpersonalen Bezug und dem Gottlichen Du auch das personale Du ver-

""“ Ebd. 76 (im Original teils hervorgehoben).

s Vgl. Schmélzle, Theologische Grundlagen 98.

"' Ebd. 99.

""7'Vgl. Nickel, Kommunikation und ihre Stérungen 117f.

" Ebd. 118 (Hervorhebung im Original).

9'vgl. ebd. 120f.

Zur Grundlegung des Kommunikationsverstindnisses vgl. auch ebd. 51-58.
"9 Ebd. 121 (im Original hervorgehoben).

2! Schmiilzle, Theologische Grundlagen 55.
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Trotzdem ist es ithm in erster Linie wichtig, dass die theologische Wahrheit, die
immer Wahrheit iiber Jesus Christus sei,

»in ihrem existentiellen Wahrheitskern erst im Handeln empirisch-inkarnatorisch greifbar [sc.
wird]. Interaktion wird zum Inhalt, wenn unthematisch im piddagogischen und pastoralen Handeln
die Liebe Gottes bezeugt wird.*’*

Daher hingen die pastoralen Chancen in der Schule mehr von der Belebung bestehender
menschlicher Beziehungen und der Stiftung neuer Interaktions- und Kommunikationsriu-
me als von besonderen Gottesdienstangeboten ab.”* Schmilzle beklagt, dass es bis heute
Ansitze gibt, die das christliche Profil einer Schulpastoral zu sehr an der Feier der Gottes-
dienste und der Glaubensvermittlung festmachen, da diese die exegetischen und systemati-
schen Forschungsergebnisse negieren, ,,die eindeutig den Handlungsbezug im Offenba-
rungsgeschehen betonen und belegen, dass bereits in der Bibel das Wortzeugnis nicht vom
Tatzeugnis zu trennen ist.«’>

Zum Themenkomplex ,Gottesdienst in der Schule’’*® lassen sich unterschiedliche Akzen-
tuierungen im Fernkurs finden. In der einleitenden Studieneinheit vertritt Jan Heiner
Schneider die These, dass die Vielzahl von Publikationen zu Schulgottesdiensten den irri-
gen Eindruck erweckte, es sei um Gottesdienste in Verbindung mit Schule und Religions-
unterricht bestens bestellt. Tatsache sei vielmehr die vor allem konfessionelle Gottesdiens-
te betreffende, seit mehr als 25 Jahren abnehmende Akzeptanz bei Schiilern, Lehrern sowie
selbst bei Religionslehrern und Seelsorgern.”*’ Die Griinde hierzu seien vielfiltig:

,Desinteresse an Religion und Kirche, Bequemlichkeit, Enttduschung iiber abgewiesene Gestal-
tungswiinsche, wiederkehrend erlebte Langeweile, Ablehnung des Zelebranten, auf Seiten der Seel-
sorger nicht selten auch Desinteresse gegeniiber der ihnen immer fremder und undurchschaubarer
werdenden Schule und Enttduschung iiber die kleiner werdende Zahl noch ansprechbarer Schiiler,
Schiilerinnen, Lehrer und Lehrerinnen.*’

Die begrenzte Zustimmung fiihre zu einer Reduktion der Schulgottesdienste auf bestimmte
Anlédsse wie Einschulung und Schulentlassung sowie auf die Durchfiihrung in kleinerem
Rahmen als Friihschicht, Klassengottesdienst oder Pausengebet. Diese Situation konne da-
zu fiithren, dass auf politischer Ebene die rechtlichen Regelungen in Frage gestellt werden
und es zu Anfragen kime, inwieweit die Kirchen nicht einseitig bevorzugt wiirden oder
welches Interessen die Kirchen mit Gottesdiensten verbinden, wenn nur noch eine ver-
schwindend kleine Anzahl daran teilnimmt.

Die Zukunft der Schulgottesdienste an der staatlichen Schule, die geprigt sei durch ihre
aus der pluralen Gesellschaft mit ihren vielen ethnischen und religiosen Gruppen stam-
menden Schiiler, Lehrer und Eltern, sieht er in der Entwicklung interreligioser Fest- und
Feierformen. Eine Schulpastoral, die alle wichtigen Aspekte des Menschseins ernst neh-

men mochte, werde Feste und Feiern als einen wichtigen Bestandteil ihres Engagements

22 Vgl. ebd. 55.

2 Ebd. 133 (Hervorhebung von cr).

7' Vgl. ebd. 133.

7> Ebd. 97.

726 Zur Bedeutung der Gotteserfahrung in der Liturgie im Verstindnis der vorliegenden Arbeit vgl.
Abschnitt 5.3 ,Zwei Brennpunkte einer Ellipse: Liturgische und transzendentale Mystagogie’.

27 Vgl. Schneider, Lebenswelt Schule 83.

7* Ebd. 83.
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ansehen. Da Schulpastoral eine integrative Aufgabe zu erfiillen habe, stehe sie vor der
Herausforderung, Fest- und Feierformen fiir die ganze Schulgemeinschaft zu entwickeln.
Damit Feste wie Ostern und Weihnachten, aber auch jiidische und islamische Feste als Un-
terbrechung des Alltags erfahren werden konnen, bediirfe es der Erkldarung, damit ihre Be-
deutung erkennbar wiirde. Ahnlich regt Jan Heiner Schneider an, bei schulischen Anlissen
wie Einschulung und Schulentlassung oder angesichts bestimmter Gedenktage der jiingsten
Geschichte (9.11.1938; Hiroshima) oder eines Todesfalles die Frage nach der tragenden
Hoffnung und dem Sinn zu stellen. Damit alle am Schulgeschehen an solchen religiosen
Handlungen teilnehmen konnen, sei die Entwicklung interreligioser Fest- und Feierformen
notwendig.”” Zudem erhofft er sich von interreligisen Feierformen, dass sie auch diejeni-
gen ansprechen, ,,die keiner institutionalisierten Religion oder Konfession verbunden sind,
im Horizont diffuser Religiositit und dezidierter Humanitit aber sehr wohl die Frage nach
dem Sinn und Gliick des Lebens stellen.*’*

Hinsichtlich der Eucharistiefeiern, Klassen- und Gruppengottesdiensten sowie Friihschich-
ten und Pausengebete vertritt Jan Heiner Schneider die Meinung, dass es grundsétzlich mit
einer demokratischen Schule vereinbar sein miisste, wenn (Lern-)Gruppen solche besonde-
ren Formen des Gottesdienstes in der Schule praktizieren mochten. Dies sei allen in der
Schule vertretenen Religionsgemeinschaften zu ermtjglichen.73 !

Schulgottesdiensten positiver gegeniiber steht Achim Linsen in der Studieneinheit IX. Er
sieht zwar auch die Schwierigkeiten, denen Schulgottesdienste heute gegeniiberstehen,
nimmt aber auch wahr, dass nach wie vor in vielen Schulen Gottesdienste stattfinden, ,,die
den schulischen Alltag priigen und zugleich durch ihre Andersartigkeit durchbrechen.*’*
In den Fest- und Feierkalendern seien gottesdienstliche Angebote wichtige Bestandteile,
spiegelten das Leben der am Schulgeschehen Beteiligten wider, brichten das Erlebte vor
Gott und stellten es so in einen grofleren Sinnzusammenhang. Schulgottesdienste wiirden
dariiber hinaus ermuntern, den schulischen Alltag zu unterbrechen, liiden zum Zusammen-
kommen und Miteinanderfeiern ein und konnten im Sinne einer ganzheitlichen Erziehung
die religiosen Tiefenschichten des Menschen ansprechen. Schulgottesdienste erméglichen
in der Einschitzung Achim Linsens die Erfahrung des sich gegenseitigen Durchdringens
von Leben und Glauben, boten die Gelegenheit, die Gemeinschaft in der Schule zu vertie-
fen und iiber die leitenden Ideen des christlichen Glaubens nachzudenken. In der pluralen
Schule seien religiose Feierformen angebracht, die auch diejenigen ansprechen, die sich
ansonsten von Gottesdiensten fernhalten. Aufgrund der groferen Gestaltungsfreiriume
geht Achim Linsen davon aus, dass Wortgottesdienste und andere liturgischen Feiern wie
Meditationen, Wallfahrten oder Pausengebete eher als Eucharistiefeiern die Lebens- und

Glaubenssituation der am Schulgeschehen Beteiligten aufgreifen und Antworten anbieten

7 Vgl. ebd. 83-85.

70 Ebd. 85 (im Original teilweise hervorgehoben).

Pygl. ebd. 85.

72 Linsen, Schulkultur und Gestaltung des Schullebens 69.

Hinsichtlich der Schwierigkeiten verweist Linsen auf die Ausfiihrungen Schneiders, die weiter oben im aktu-
ellen Kapitel der vorliegenden Arbeit skizziert wurden.
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konnten. Diese liturgischen Formen sollten als eigenstindige Gottesdienstformen und Be-

reicherung der Schulliturgie verstanden werden, die ein Verstindnis fiir religiose Feiern

und Riten erdffnen und so ein Gespiir fiir das ,Mysterium Christi” entwickeln.”*

Zusammenfassend stellt Achim Linsen fest.

,Mit einer Vielzahl liturgischer Formen kénnen heute Lebenserfahrung und Glaubensbewegung
der Schiiler/innen und Lehrer/innen korreliert und auf gottesdienstliche Ausdrucksformen tiibertra-
gen werden:

» konfessionelle oder 6kumenische Wortgottesdienste (zum Schuljahresbeginn, im Advent, in
der Fastenzeit, zum Schuljahresschluf})

meditative Gottesdienste (mit Stille-Zeiten, Stille—Ubungen, Bild-, Symbol-, Musik- oder Text-
meditation, meditativem Tanz)

Gebetsgottesdienste (Friedensgebet, interreligioses Gebet, Pausengebet, gesungenes Gebet, ge-
tanztes Gebet)

Frithschichten (vor Unterrichtsbeginn)

Buf3gottesdienste (in der Advents- oder Fastenzeit)

Wallfahrten

Kreuzweg (vor den Osterferien)

Eucharistiefeiern/Abendmahl
«734

VVVVVY VYV 'V

Kriterium # 5: Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit

In der Einschitzung Udo Schmadlzles signalisiert bereits der Titel ,Schulpastoral’, dass die
Kirche mit diesen Maflnahmen ihr angestammtes traditionelles Terrain der Gemeindepas-
toral verlassen habe und sich auf die Eigengesetzlichkeiten und die Bedingungen schuli-
scher Lern- und Lebenswirklichkeiten einlasse.””> Schulpastoral ist seines Erachtens her-
ausgefordert, an der Identitétskrise der Kirche zu arbeiten. Ausgehend von den im Zweiten
Vatikanischen Konzil gegebenen Impulsen zu einer anthropozentrischen Wende der Kirche
sei es in den vergangenen Jahren zu einer Riickbesinnung auf die Orthopraxie gekom-
men,736 ,»d.h. auf die diakonale Herausforderung und Profilierung in allen Handlungsfel-
dern, in denen die Kirche prisent ist.“”>’ Angesichts der innerkirchlichen Polarisierungen
und Spannungen bei der Suche nach einer Balance zwischen diakonaler und katechetisch-
kerygmatischer Orthopraxie sieht er die Gefahr, dass die Kirche in vielen Bereichen zu
sehr mit sich selber beschéftigt sei und die jungen Menschen dabei aus den Augen verliere.
Die Sorge um die eigene Identitét diirfe nicht zur Flucht vor den Menschen fiihren. Ange-
sichts der negativen Erfahrung, dass der GroBteil der Jugendlichen der Kirche entfremdet
sei und keine Bereitschaft zu Gesprichen iiber den Glauben mehr habe, hebt er als Ver-
dienst der Schulpastoral hervor, einen Kommunikationsraum geschaffen zu haben, der die
Miindigkeit und Freiheit der Jugendlichen respektiere und gemeinsam mit ihnen neue For-
men der Glaubenskommunikation entwickele. Schulpastoral erdoffne so neue Wege, die
Botschaft des Evangeliums in einer plural verfassten Gesellschaft zu kommunizieren. Mit
der Schulpastoral verdeutliche Kirche ihren Glauben, dass der Geist Gottes in Kindern und

Jugendlichen wirke. Schulpastoral als Arbeit am Hoffnungspotential der nichsten Genera-

3 Vgl. Linsen, Schulkultur und Gestaltung des Schullebens 67-70.
7 Ebd. 70f (im Original teilweise hervorgehoben).

3 Vgl. Schmiilzle, Theologische Grundlagen 10.

70 ygl. ebd. 132.

77 Ebd. 132.

163



tion sei daher biblisches Mandat. Das Vertrauen auf die Macht Gottes befdhige die Kirche,
mit eigenen Ohnmachtserfahrungen umzugehen und sensibilisiere das Wahrnehmen des
Geistes Gottes in den kommenden Generationen.

»Schulpastoral wird damit zu einem Handlungsfeld der Kirche, die nicht mehr Schatten ver-
schweigt, die ihr aus der Geschichte folgen, die nicht mehr die Fragen und Aporien verheimlicht,
auf die sie selbst keine Antwort weif3, sondern in dieser Offenheit und Armut ihr Vertrauen auf den
Geist bezeugt, der ihr bis zum Ende der Zeiten verheiflen ist. <™

Schmilzles Wertschidtzung der Kirchlichkeit zeigt sich auch in seiner Definition der Schul-
seelsorge

,,als Handeln von Christinnen und Christen [...], die in der Schule leben und die bereit sind, ihre
Berufung zum allgemeinen Priestertum aller Glaubigen im Kontext des schulischen Alltags zu le-
ben und sich gemeinsam mit den von der Kirche beauftragten Seelsorgerinnen und Seelsorgern in
den Dienst der Menschen in der Schule zu stellen.*’*

Weiterfithrend hinsichtlich des Verstidndnisses der Kirchlichkeit von Schulpastoral im
,Fernkurs Schulpastoral’ ist die von Jan Heiner Schneider verantwortete erste Studienein-
heit, auf die ausdriicklich hingewiesen wird.”*!

Jan Heiner Schneider vertritt einen sehr weiten Begriff von Schulpastoral. Hinsichtlich ih-
res kirchlichen Aspektes sind folgende Kriterien eines Ansatzes von Schulpastoral von be-
sonderem Interesse:

» Er [sc. der Ansatz] muB} interkulturell und interreligios ausgerichtet sein oder zumindest eine
starke Affinitit zu den Anliegen interreligidser und interkultureller Begegnung und Erziehung
haben.«**

» . Er muB ein personelles und sachliches Angebot umfassen, das grundsitzlich von jedem Schii-
ler, jeder Schiilerin, von jedem Lehrer, jeder Lehrerin und allen Eltern — gleich welcher Religi-
on oder Konfession oder Bindung an die Kirchen in Anspruch genommen werden kann.«’**

» . Er muBl moglichst umfianglich von katholischer wie von evangelischer Kirche konzipiert und
getragen sein. Er muss faktisch Skumenisch sein.*"**

» ,Er muB hinreichende Anbindungen an auflerschulische Einrichtungen der Kirchen, an Kir-
chengemeinden und kirchliche Jugendarbeit haben.*’*

» ,Er muB, was seine Ziele und seine Realisierungen angeht, eine grofle Variationsbreite aufwei-
sen. Gleichzeitig muf} er so angelegt sein, da} die Initiativen nicht verzettelt und die Krifte
nicht iiberfordert werden.*’*®

Seinen sehr weiten Begriff von Schulpastoral begriindet er mit der Befiirchtung, dass an-
sonsten Christen und christliche Auffassungen in der Schule zu einer marginalen Grof3e
wiirden und die weltbejahende und gesellschaftskritische Potenz des christlichen Glaubens
in den Schulen nicht fruchtbar werden konnte.”*’

78 Vgl. ebd. 132f.

7 Ebd. 133f.

70 Ebd. 121 (im Original hervorgehoben, teilweise Hervorhebungen hier von cr).

ygl. ebd. 17.

™2 Schneider, Lebenswelt Schule 56 (Hervorhebung im Original).

3 Ebd. 56 (Hervorhebung im Original).

"4 Ebd. 56 (Hervorhebung im Original).

5 Ebd. 57 (Hervorhebung im Original).

6 Ebd. 57 (Hervorhebung im Original).

"7 vgl. ebd. 58.

Er formuliert zwei Vorbehalte aus ekklesiologischer und schultheoretischer Perspektive.

Eng umrissene Konzeptionen von Seelsorge in der Schule und Schulpastoral ,laufen Gefahr, in der sdkulari-
sierten ,Schule fiir alle’ zu einer ,Kirche in der Schule’ zu werden, die nur einen kleinen Teil der Schiiler-,
Lehrer- und Elternschaft anspricht, auf Dauer in ein Ghetto gerit, immer seltener in der Offentlichkeit der
Schule wahrgenommen wird, zusehends Mitglieder verliert und ihre Aktivitéiten einstellen muB. [...] Sie lau-
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Die entscheidende Sorge der Kirche sei nicht mehr, wie sie in der Schule iiberleben oder
welchen Nutzen sie fiir sich aus dem schulischen Engagement ziehen kdnne, sondern

,»was die Kirchen im Sinne ihres an der Welt und Gesellschaft zu leistenden Dienstes zugunsten der
Schule und der konkreten Schiiler, Schiilerinnen, Eltern, Lehrerinnen und Lehrer zu leisten bereit
und fihig sind. Und ob sie zugunsten von Schule, Schulwesen, Unterricht und RU selbst dann mit-
zuarbeiten bereit sind, wenn fiir sie selbst keine unmittelbar messbaren Ergebnisse und Erfolge dar-
aus resultieren.«’*

Daher sei es wichtig, ,,mit allen an der Schule Beteiligten iiber das von den Kirchen zu

Leistende ins Gesprich zu kommen*’*

und die Zielsetzungen ,,kontingent und hypothe-
tisch“”® zu formulieren.

»Aus der Tatsache der multikulturellen und multikonfessionellen Schule folgt auch, da3 grundsditz-
lich alle - gleich welcher Konfession, welcher Religion, welcher Bindung an die Kirchen - ihre Er-
wartungen an die Kirchen und an deren schulbezogenen Dienst formulieren und sich an seiner Ver-
wirklichung nach MafBigabe ihrer Fahigkeiten und nach ihrer Einschédtzung der Aufgaben beteiligen
konnen miissen. (Nach Mt 15, 22-28 lernte auch Jesus von einer Heidin.)“751

Da Kirchen nicht die Einzigen sind, die ihre Dienste im Feld der Schule anbieten, hilt er
Diskurse und Zusammenarbeit bspw. mit Fachverbdanden, Gewerkschaften oder padagogi-
schen Initiativgruppen fiir notwendig. Es sei bereits ein wichtiger Beitrag zugunsten der
Menschen in der Schule, wenn die Kirchen von sich aus solche Diskurse anbahnen.”?

In der Erkldarung der Bischofe zur Schulpastoral sieht Jan Heiner Schneider es als theologi-
sches wie pastoral-praktische Problem an, ,,da} - unbeabsichtigt oder gezielt? - vornehm-
lich die Kirche und das kirchliche Anliegen in den Blick genommen wird und zu wenig die
Schule mit ihrer Schiiler-, Lehrer- und Elternschaft.“”>* Die Formulierungen der Bischo-

fe754

»mogen im binnenkirchlich-theologischen Diskurs eine gewisse Bestimmungs- und Unterschei-
dungsfunktion haben; sie eignen sich aber kaum fiir das Gesprich mit der konkreten Schiiler-, Leh-
rer- und Elternschaft. Zu weit sind diese von solchen Sichtweisen kirchlichen Selbstverstindnisses
entfernt. Zu nahe liegt der Verdacht, hier solle die Schulpastoral am Ende doch nur wie eh gldubige
Christinnen und Christen in der Schule gewinnen und betreuen. Dieser Eindruck verstérkt sich,
weil der Kontext dem MiBverstindnis Vorschub leistet, man kénne schulbezogene Dienste der Kir-

fen Gefahr, Schule nur als dufseren Anlass ihres Zusammenschlusses und ihrer Aktivititen anzusehen und so

die Schule als ganze - als Lebenswelt, Kommunikationsgefiige und Feld gesellschaftspolitischer Mitverant-

wortung und Mitgestaltung - aus dem Blick zu verlieren. Sie begeben sich damit selber der Moglichkeit, ,po-
litisch” auf die Schule einzuwirken und in der Offentlichkeit der Schule Gehdr zu finden.* (ebd. 57, Hervor-
hebung im Original).

™ Schneider, Lebenswelt Schule 59 (im Original teilweise hervorgehoben).

" Ebd. 62.

7" Ebd. 62.

1 Ebd. 62f. (Hervorhebung im Original).

72 Vgl. ebd. 63.

73 Ebd. 64 (Hervorhebung im Original).

4 Schneider gibt folgende Beispiele an: ,,

» Menschen soll geholfen werden, die im christlichen Glauben liegenden Lebenschancen zu verstehen und
zu ergreifen.

» Im Zeugnisgeben (kann) die helfende und heilende Erinnerung des Heils zum Glaubensanstof3 werden.

» Inder Liturgie erfolgt gleicherweise Zuspruch wie Vergewisserung des Glaubens.

» Koinonia ist gelebte Gemeinschaft der Glaubenden, deren Miteinander seine Struktur und Praxis aus der
gemeinsamen Glaubensiiberzeugung erhilt. So bildet sie die Klammer, welche die zuvor erdrterten
Grundfunktionen umfingt, und wird zum umfassenden Merkmal aller Realisierungsformen der Schul-
pastoral.” (Schneider, Lebenswelt Schule 64)
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chen nur zum Preis von Schulgottesdiensten und unter der Voraussetzung religios-kirchlich ausge-
richteter Gemeinschaften haben.*”

Schneider betont demgegeniiber, dass die Kirchen auch an Schulen ohne Religionsunter-
richt oder Schulgottesdiensten sich zugunsten von Schule und Schulwesen in Anspruch
nehmen lassen miissten.

Den Beitrag der Kirche in der Schule sieht er vorwiegend darin, Akzente zu setzen, die
nicht ,,dogmatisch-satzhaft* festgelegt sein diirften, sondern vielmehr der diskursiven Eror-
terung durch alle Interessierten zuginglich gemacht werden miissten.”®

Ein gewisser Vorbehalt gegeniiber der Kirche als Institution kommt auch bei Herbert A.
Zwergel zum Ausdruck. Im Gegensatz zu der mit dem Titel ,,Dienst der Kirche an den
Menschen* iiberschriebenen Erkldarung der Bischofe zur Schulpastoral, die einen institutio-
nellen Akzent setze, lege der Gesamtkurs ,Weiterbildung Schulpastoral’ einen personalen
Schwerpunkt und spreche vom ,Dienst von Christinnen und Christen in der Schule’.””’
Eher am Rande hebt Hermann Nickel im Zusammenhang der notwendigen kommunikati-
ven Objektivierung religioser Kommunikation die kirchliche Gemeinschaft als einen Ort
der Objektivierung hervor, der dazu beitrage, dass das dialogische Geschehen zwischen
Gott und Mensch auch fiir andere erfahrbar werden kann.”®

Zusatzperspektive: Schulpastoral an katholischen Schulen

Schon in der ersten und einfithrenden Studieneinheit des schulpastoralen Fernkurses wird
deutlich, dass der Fokus auf der 6ffentlichen Schule liegt.

,Die weltanschauliche, ethnische und religiose Pluralitdit ist ein sicheres Datum der zeitgendssi-
schen Schule.*”

Daher muss ein Ansatz von Schulpastoral ,,von der Tatsache der pluralen Schule ausgehen und ihre
Pluralitit bejahen. Er muB sich in der 6ffentlichen Schule begriinden lassen.*’®

Allerdings sieht Jan Heiner Schneider es als ein Desiderat an,

»die Funktion freier kirchlicher Schulen [...] noch ausfiithrlicher zu beschreiben. Sie sollen und kon-
nen sich nicht blof} als konstruktiv-kritische Alternative zum o6ffentlichen Schulwesen begreifen,
sie haben auch unter dem speziellen Aspekt der Schulpastoral eine exemplarische Rolle, eine digi-
tale Funktion.«”®'

Kurz thematisiert wird das Thema ,Schulpastoral an katholischen Schulen’ in der dem
konkreten Aufbau von Schulpastoral gewidmeten achten Studieneinheit.

,»An Katholischen oder Evangelischen Schulen wird wohl keine Rechtfertigung notig sein, wenn
jemand Schulpastoral betreiben will. Eher ist damit zu rechnen, da es einzelne Menschen - meistens
Religionslehrerinnen und -lehrer oder Priester - gibt, die einen Auftrag fiir Schulpastoral haben.
Damit geht nicht selten die Gefahr einher, daB sich die anderen zuriicklehnen und sich nicht mehr
zustidndig fiihlen. Abgesehen davon, daf8 dies auch an den meisten anderen Schulen so iiblich zu
sein scheint, konnte ein Auftrag fiir Schulpastoral an Schulen in kirchlicher Tréagerschaft die Funk-
tion mit sich bringen, als Multiplikator, Multiplikatorin tdtig zu werden. Die Aufgabe sieht vor, an-
dere zu motivieren, in der Schulpastoral titig zu werden, sie ggf. zu begleiten, ihnen Material und

3 Schneider, Lebenswelt Schule 64 (Hervorhebung im Original).
76 ygl. ebd. 65-69, Zitat 68.

P7Vgl. Zwergel, Christinnen und Christen im Dienst der Schule 46.
78 Vgl. Nickel, Kommunikation und ihre Stérungen 120f.

% Schneider, Lebenswelt Schule 16 (Hervorhebung im Original).
7% Ebd. 56 (Hervorhebung im Original).

1 Ebd. 90 (Hervorhebung im Original).
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Infrastruktur zur Verfiigung zu stellen und die einzelnen Erfahrungen und Angebote zu koordinie-
ren, Fortbildung zu planen und anzubieten.*’®*

3.2.1.6.2 Kritische Wiirdigung

Der im Auftrag der Zentralstelle Bildung der Deutschen Bischofskonferenz entwickelte
theologische Fernkurs bietet eine theologische Grundlegung von Schulpastoral und ihrer
Spiritualitét; eine Fiille von Informationen zu den Themenbereichen Lebenswelt der am
Schulgeschehen Beteiligten, System Schule, Kommunikation und ihre Storungen sowie
viele Anst6e und Hilfen fiir schulpastorales Handeln.

Ziel dieses Kurses ist ,,auf verschiedene Weise InteressentIlnnen aus dem schulischen Bereich fiir
den Dienst von Christinnen und Christen im Handlungsfeld Schule [sc. zu] befidhigen. Sowohl als
Selbststudium wie in Kursen dient das Programm dem Erwerb fachlicher und methodischer Fihig-
keiten und Fertigkeiten sowie dem Aufbau und der Vertiefung personaler und spiritueller Kompe-
tenz fiir ein Engagement in diesem Umfeld [sc. der Schulpastoral].*’®

Da die obigen Ausfiihrungen eine groBle Breitenwirkung dieses Fernkurses nahe legen,
lohnt eine im Vergleich mit den anderen Entwiirfen ausfiihrlichere Auseinandersetzung.
Wie im vorherigen Abschnitt gesehen, werden die Kriterien # 1 ,Identitdtsfindung’, # 2
,Wertevermittlung’ und # 3 ,Humanisierung der Lebenswelt Schule’ sowohl unter theolo-
gischer als auch praktischer Riicksicht fundiert und facettenreich beriicksichtigt.

Eine kritische Wiirdigung der Verwirklichung des Kriteriums # 4 ,Personliche Gottesbe-
ziehung und Gotteserfahrung’ im ,Fernkurs Schulpastoral’ muss zwischen der Beriicksich-
tigung dieses Aspektes an sich und der speziellen Beriicksichtigung in der Liturgie diffe-
renzieren. Diese Vorgehensweise liegt in der Auffassung der vorliegenden Arbeit begriin-
det, dass die Erfahrung Gottes sowohl im alltiglichen Leben als auch in der Liturgie mog-
lich ist. "**

Die Forderung von Udo Schmiilzle™®, dass Schulpastoral wie jede Pastoral sich am Han-
deln Jesu orientieren muss, ist uneingeschrinkt zu bejahen. Es mag auch durchaus legitim
sein, den Schwerpunkt mehr auf das Handeln am Nichsten als auf die christliche Lehre zu
setzen und die Erfahrung Gottes als Erfahrung, dass Menschen im Sinne Gottes handeln,
zu verstehen. Offen bleibt aber die Frage, wie eine Umsetzung der Intentionen, die Jesu
Handeln prégten, als ein Handeln im Sinne Gottes fiir die am Schulgeschehen Beteiligten
erkennbar wird und wie bei einer primér handlungsorientierten Schulpastoral die Aktuali-
sierung der Gottesfrage gelingen kann. Auch wenn Udo Schméilzle den Sendungsauftrag
Jesu primir als Handlungsauftrag, das Handeln Gottes in der Geschichte fortzusetzen, be-
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greift,”” geschieht dieses Handeln doch aus der Beziehung zu Jesus heraus. Wenn ein Ziel

762 Thalheimer, Beate, Aufbau von Schulpastoral vor Ort. Konzeptentwicklung, (Fort- und Weiterbildung
Schulpastoral; Studieneinheit 8), Wiirzburg 1998, 19 (Hervorhebung im Original).

763 Deitert, Fort- und Weiterbildung Schulpastoral 108.

764 Vgl. Abschnitt 5.3 ,Zwei Brennpunkte einer Ellipse: Liturgische und transzendentale Mystagogie’ in der
vorliegenden Arbeit.

765 Vgl. zu den folgenden Ausfiihrungen auch den Abschnitt 3.2.1.6.1 , Verwirklichung der fiinf Kriterien des
Grundrasters’.

766 Daneben gibt es durchaus Schriftstellen, die in eine ganz andere Richtung deuten, von denen exemplarisch
zwei kurz angegeben werden, aber im Rahmen dieser Arbeit nicht weiterverfolgt werden konnen.
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der Schulpastoral ist, Menschen zu befdhigen, im Sinne Gottes zu handeln (und so bspw.
an einer humanen Schule mitzubauen), muss dann nicht notwendigerweise zu einer person-
lichen Christusbeziehung hingefiihrt werden?

Die von Herbert A. Zwergel in Studieneinheit X vorgelegte Kurzformel fiir Spiritualitit als
Leben aus der Mitte des Glaubens in wacher Zeitgenossenschaft mit den anvertrauten
Menschen und der Tagesordnung der Welt, verlangt m. E. geradezu nach einer personli-
chen Gottesbeziehung. Wie konnten sonst das Leben und das schulpastorale Engagement
aus der Mitte des Glaubens heraus erfolgen? Zudem indiziert sein Auftrag an Schulpasto-
ral, die innere Dynamik des Engagements von Christen in der Schule transparent werden
zu lassen, eine Deutung dieses Engagements.

So richtig der Ansatz von Udo Schmadlzle ist, angesichts des von ihm beobachteten gerin-
gen Interesses Jugendlicher an Mystagogie und religioser Weiterbildung in der Schulpasto-
ral erst einmal einen Kommunikationsraum fiir suchende Menschen zu eroffnen, so uner-
lasslich ist doch die religiose Deutung, wie Hermann Nickel in Studieneinheit V hervor-
hebt. Zudem betont H. Nickel ausgehend von dem sinnstiftenden Charakter jeglicher
Kommunikation den sinnstiftenden Charakter des personlichen Gebetes und schlédgt auf-
grund der notwendigen kommunikativen Objektivierungen von Interpretationen eine Brii-
cke zur Objektivierung des dialogischen Geschehens zwischen Mensch und Gott in einer
kirchlichen Gemeinschaft als Voraussetzung der notwendigen Korrekturen und der Erfahr-
barkeit fiir andere. Insgesamt ist festzustellen, dass die indirekte Selbstkritik von Udo
Schmailzle an der durch die Sprachlosigkeit einer Theologie, deren Gottesrede bei den Ju-
gendlichen kein Echo mehr findet, ausgeldsten starken Rezeption des Diakoniebegriffs
nicht produktiv im ,Fernkurs Schulpastoral’ bearbeitet wird. Die Uberlegungen Nickels
hiitten dazu eine gute Ausgangsbasis bieten konnen.’®”’

Auf diesem Hintergrund erscheint Schmilzles Klage, dass bis heute Ansétze das christliche
Profil einer Schulpastoral zu sehr an der Feier von Gottesdiensten und der Glaubensver-
mittlung festmachen, einerseits als konsequente Fortsetzung seines primér handlungsorien-
tierten Ansatzes von Schulpastoral, andererseits aber als eine erneute Inkonsequenz in Be-
zug auf seine indirekte Selbstkritik an einer sprachlosen Theologie.

Mit dem Themenkomplex ,Liturgie in der Schule’ beschiftigen sich vor allem die Studien-
einheiten I und IX.

Bei der von Jan Heiner Schneider verantworteten ersten Studieneinheit sind aufgrund der
nur geringen Zustimmung zu Schulgottesdiensten seitens der am Schulgeschehen Beteilig-
ten und der Seelsorger grole Vorbehalte hinsichtlich der ,herkémmlichen’ Schulgottes-
dienste zu finden, die bis zu einem indirekten Plddoyer fiir die Abschaffung der bisherigen

rechtlichen Regelungen reichen. Auch wenn seinen Beobachtungen hinsichtlich des eher

,Darum geht zu allen Volkern, und macht alle Menschen zu meinen Jiingern; tauft sie auf den Namen des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, und lehrt sie, alles zu befolgen, was ich euch geboten habe.
Seid gewi3: Ich bin bei euch alle Tage bis zum Ende der Welt.* (Mt 28, 19f).

,Denn als ich umherging und mir eure Heiligtiimer ansah, fand ich auch einen Altar mit der Aufschrift: EI-
NEM UNBEKANNTEN GOTT. Was ihr verehrt, ohne es zu kennen, das verkiinde ich euch.” (Apg 17, 23).
797 Diese Einschitzung gilt mutatis mutandis auch hinsichtlich des Kriteriums # 5 ,Hinfiihrung zur Kirche
und praktisches Erleben von Kirchlichkeit’.
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geringen Interesses an Gottesdiensten im Bereich der Schule aus eigener Erfahrung zuge-
stimmt werden kann, ist seine Schlussfolgerung nicht die einzig mogliche. Wenn der Wert
der Liturgie bejaht und als ein wesentliches Element der Erfahrung des christlichen Gottes
verstanden wird, muss es darum gehen, Wege zu suchen, wie Gottesdienste und insbeson-
dere auch die als besonders schwierig erachteten Eucharistiefeiern den am Schulgeschehen
Beteiligten nahe gebracht werden konnen. Eine ablehnende Haltung der Schiiler und Leh-
rer darf nicht zur normativen Kraft des Faktischen werden. Auch hier gilt die Warnung von
Eckhard Nordhofen, sich nicht in jeder Hinsicht von dem abhéngig zu machen, was aus der
Lebenswelt der Schiiler komme.’®® Die auch von Jan Heiner Schneider gesehene, mit der
pluralen Schule vereinbare Moglichkeit, in (Lern-)Gruppen konfessionelle Gottesdienste
zu feiern, wenn es gewiinscht wiirde, ist aufzugreifen und auszubauen, indem bspw. im Re-
ligionsunterricht bewusst Schiiler (und gegebenenfalls Lehrer) zur Feier der Eucharistie
hingefiihrt werden. Diese Auffassung deckt sich ausdriicklich mit dem Auftrag der deut-
schen Bischofe an den Religionsunterricht, die Schiiler wenigstens ansatzweise mit Voll-
zugsformen des Glaubens vertraut zu machen.’®

Einen hoheren Stellenwert nehmen Gottesdienste in der von Achim Linsen verantworteten
Studieneinheit IX ein, der sie als wesentliches Element bei der christlichen Gestaltung ei-
ner Schulkultur versteht und in ihnen die Moglichkeit sieht, Lebenserfahrungen und Glau-
bensbewegungen der am Schulgeschehen Beteiligten liturgisch zusammenzubringen. Als
besonders geeignet sieht er aufgrund der vielfiltigeren Gestaltungsmoglichkeiten Wortgot-
tesdienste an, beriicksichtigt aber zudem viele andere Gottesdienstformen, darunter auch
die Eucharistie.

Jan Heiner Schneider, der vorwiegend die plurale offentliche Schule im Blick hat, postu-
liert die Entwicklung interreligioser Feierformen, die die seines Erachtens gebotene inte-
grative Funktion der Schulpastoral am besten unterstiitzen, da so alle am Schulgeschehen
Beteiligten teilnehmen konnen und auch diejenigen, die im ,,Horizont diffuser Religiositét
und dezidierter Humanitit“’’® die Frage nach Sinn und Gliick des Lebens stellen gut an-
sprechbar wiren.

Jan Heiner Schneider kann insofern zugestimmt werden, als dass interreligiose Feierfor-
men eine Bereicherung des Schullebens darstellen konnen und die Gemeinschaft an der
Schule zu stirken vermogen. Sie konnen in einer multireligiosen Schule durchaus an be-
stimmten Knotenpunkten des Schullebens wie Beginn und Ende des Schuljahres oder Ein-
schulung und Entlassung sinnvoll sein. Multireligiose Feiern von Christen, Muslimen und

«771

Juden konnen eine Chance sein, ,.fiireinander Zeugen Gottes zu sein*’ ', ,,miteinander der

7% Vgl. Nordhofen, Eckhard, ,,Nicht die Standards senken*. Ein Gesprich mit Eckhard Nordhofen iiber die
Zukunft des Religionsunterrichts, in: HerKorr 54 (2000), 559-564.

% Vgl. Sekretariat der DBK (Hg), Der Religionsunterricht vor neuen Herausforderungen 23-27.

7% Schneider, Lebenswelt Schule 85 (Hervorhebung im Original).

7! Sekretariat der DBK (Hg), Leitlinien fiir multireligiése Feiern von Christen, Juden und Muslimen. Eine
Handreichung der deutschen Bischofe (Arbeitshilfen 170), Bonn 2003, 24.
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Versohnung und dem Frieden in der Welt zu dienen sowie ,.friedenschaffende Kraft
auszustrahlen.

Da Knotenpunkte des Lebens Momente der Unsicherheit enthalten, erscheint es iiberaus
sinnvoll, zusitzlich einen christlichen Gottesdienst anzubieten, in dem der Zuspruch des
dreieinen Gottes erfahren werden kann, der gerade in Zeiten des (personlichen) Umbruchs
besonders wichtig ist. Zudem bedarf es gerade im Horizont diffuser Religiositit einer kla-
ren religiosen Perspektive und eines personalen Gegeniibers, das auch in Krisen hilfreicher
Begleiter sein kann.”’* Dies koénnen multireligiése Feiern nicht leisten. Denn auch wenn
aus katholischer Sicht das Beten von Juden und Muslimen als Hinwendung zu Gott, als tat-
sdchliche Anrufung und als wahrer Lobpreis respektiert werden kann,”” bleibt als ent-
scheidender Unterschied bestehen, dass das Verstindnis des christlichen Gebetes als Gebet
zum dreieinen Gott ,,im Bewusstsein, Geschopfe des Vaters, Briider und Schwestern Jesu

Christi und darin vom Heiligen Geist erfiillt zu sein*’"®

, nicht von Muslimen und Juden ge-
teilt werden kann. Noch schwieriger ist es, eine gemeinsame spirituelle Basis mit Religio-
nen ohne eine personliche Gottesvorstellung zu finden. Aufgrund dieser Schwierigkeiten
sehen es die deutschen Bischofe als unumgénglich an,

»diejenige Form der multireligiosen Feier zu wihlen, bei der die Vertreter der verschiedenen Reli-
gionen nicht gemeinsam beten, sondern jeder fiir sich aus seiner eigenen Tradition heraus handelt.
[...] Eine sogenannte interreligiose Feier, in der sich alle gemeinsam mit von allen getragenen Wor-
ten und Zeichen an Gott wenden, ist abzulehnen, weil hier die Gefahr besteht, den anderen zu ver-
einnahmen und vorhandene Gegensitze zu verschleiern. Deshalb sollten auch die Bezeichnungen
,QGottesdienst* und ,,Liturgie* zugunsten der zuriickhaltenden Bezeichnung ,,multireligiose Feier*,
eventuell auch ,,Gebetstreffen der Religionen®, vermieden werden. Dies ist der Pluralitét der Glau-
bensvorstellungen angemessen und weckt keine falschen Vorstellungen.*””’

Zudem ist es wichtig, den Anlass fiir multireligiose Feiern sorgfiltig zu wihlen. Neben den
schon diskutierten Anldssen Einschulung und Schulentlassung schlidgt Jan Heiner Schnei-
der multireligiose Feiern anldsslich von Gedenktagen der jlingsten Geschichte und anliss-
lich eines Todesfalles vor, um die Frage nach der tragenden Hoffnung und dem Sinn zu
stellen. Ein Gebetstreffen der Religionen, um bspw. hinsichtlich der Erinnerung an Hiro-
schima um den Frieden zu beten, erscheint sinnvoll, allerdings wire bei einem Todesfall
eine weltliche Gedenkfeier zur Wiirdigung des Verstorbenen mit zusitzlicher religidser
Feier im Glauben des Verstorbenen vorzuziehen, da die Jenseitsvorstellungen und die da-
mit verbundenen Hoffnungen in den einzelnen Religionen sehr unterschiedlich sind. Dar-
tiber hinaus stellt sich die Frage, ob es wirklich schulpastorales Ziel sein kann, sowohl
christliche als auch jiidische und islamische Feste als Unterbrechung des Alltags erfahrbar
werden zu lassen. Eine gegenseitige Information ist sehr sinnvoll, allerdings kann im letz-

ten nur das in einem tieferen Sinn gefeiert werden, dessen Hintergrund auch geglaubt wird.

72 Ebd. 24.
7 Ebd. 24.
" Vgl. hierzu bspw. Benedikt XVI., Apostolische Reise nach Kéln.
7 Vgl. Sekretariat der DBK (Hg.), Leitlinien fiir multireligiése Feiern 19.
776
Ebd. 19.
777 Ebd. 19f.
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Damit sind gegenseitige Einladungen und Akzeptanz natiirlich keineswegs ausgeschlossen,
sondern ausdriicklich erwiinscht.

Die Tendenz, aufgrund zunehmender Verunsicherung hinsichtlich einer christlichen oder
gar konfessionellen Glaubenspraxis an den durch Multireligiositidt gepragten offentlichen
Schulen ,lieber gar nichts oder etwas ohne Bekenntnis zu machen, damit niemand unter
Druck gesetzt wird und man nicht aneckt“778, hilt Helmut Demmelhuber fiir ausdriicklich
falsch.

»,Es braucht Bekenntnis und gelebten Glauben, da ohne gelebtes Profil religidse Erziehung nicht
moglich ist. Das heilt aber auf der anderen Seite auch, die Moglichkeiten zur Okumene und multi-
religiosen Feiern zu nutzen, wo sie angebracht und sinnvoll sind. Je mehr wir profiliert und offen
miteinander umgehen, um so mehr Wertschitzung und Akzeptanz werden wir im Schulalltag errei-
chen - ohne scheu und dngstlich zu werden, die Frohe Botschaft allen Menschen an der Schule, die
dafiir offen sind, zu verkiinden und erlebbar zu machen.*’"

Ferner ist der folgenden Auffassung von Johny Thonipara, der sehr fiir multireligiose Fei-
ern und fiir das Bemiihen um interreligiése Gebete wirbt, uneingeschrinkt zuzustimmen.”*

»Das Gebet der Religionen ist keine Ersatzveranstaltung fiir den Gottesdienst und darf nicht mit
ihm gleichgesetzt werden.“’

Dem Themenkomplex ,Kirchlichkeit’ steht der ,Fernkurs Schulpastoral’ insgesamt kritisch
gegeniiber. Dies zeigt sich schon am Gesamttitel, den Herbert A. Zwergel ausdriicklich be-
griifit, da nicht vom ,Dienst der Kirche an den Menschen’ gesprochen und so ein institutio-
neller Akzent gesetzt werde, sondern mit dem Titel ,,Dienst von Christinnen und Christen
in der Schule’ ein personaler Ansatz im Vordergrund stehe.

Udo Schmalzle nimmt zwar bewusst das Thema ,Kirche’ auf und sieht Kirche mit ihrem
schulpastoralen Engagement auf einem guten Weg, an ihrer Identititskrise hinsichtlich der
Entfremdung vieler am Schulgeschehen Beteiligten zu arbeiten. Schulpastoral helfe der
Kirche, neue Formen der Glaubenskommunikation in der heutigen Zeit zu installieren. Udo
Schmailzle verkniipft also Schulpastoral deutlich mit Kirche, indem er das Handeln von
Christen in der Schule als Ausdruck ihres allgemeinen Priestertums versteht und schulpas-
torales Handeln an die kirchlich beauftragten Seelsorger riickbindet. Bei thm wird aller-
dings eine Hinfiihrung zur Kirche und praktisches Erleben von Kirchlichkeit kaum thema-
tisiert, aber es deutlich zu spiiren, dass er von der Kirche aus denkt.

Eine nahezu gegensitzliche Haltung zu Schmilzle nimmt der fiir die Studieneinheit I ver-
antwortliche Jan Heiner Schneider ein. Ihn bewegt die Frage, welche Dienste die Kirchen
selbstlos an der Schule leisten konnen. Auffillig ist zunédchst, dass Jan Heiner Schneider
im Gegensatz zu Udo Schmilzle das Wort Kirche stets im Plural benutzt, da seines Erach-
tens Schulpastoral faktisch 6kumenisch sein muss. Zudem miissten sich grundsitzlich alle
am Schulgeschehen Beteiligten gleich welcher Konfession, Religion oder kirchlicher Bin-

dung am schulbezogenen Dienst der Kirche verantwortlich beteiligen konnen und Ziele

" Garhammer, Erich, Ein Gesprich mit Helmut Demmelhuber, in: LS 5 (2007), 301-304, hier: 304.
779
Ebd.
780 Vgl. Thonipara, Johny, Was hat es auf sich mit: , Interreligioses Gebet“, ,,Multireligioses Gebet*, ,, Gebet
der Religionen “. Eine Handreichung, Darmstadt 2006.
I Epd. 11 (Hervorhebung von cr).
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seien von allen im Diskurs festzulegen. Den Bischofen wirft er vor, zu sehr die Kirche und
das kirchliche Anliegen im Blick zu haben.

Eine Schulpastoral, die faktisch 6kumenisch ist und zudem alle Religionen mit einbezieht,
wird kaum zur Kirche und zum praktischen Erleben von Kirchlichkeit hinfithren konnen,
da

,,EBiniibung in den Glauben und religidse Sozialisation ein bestimmtes Gefiige und einen konkreten
Lebensraum brauchen, der konfessionell bestimmt ist. Es kann deshalb in der religiosen Erziehung
keinen unspezifischen 6kumenischen Lebensraum geben, sondern nur das Hineinwachsen und Hi-
neingefiihrtwerden des Kindes in eine konkrete kirchliche Gemeinschaft.*’**

Die Uberlegungen von Hermann Nickel zur Notwendigkeit der kirchlichen Gemeinschaft
werden leider in den anderen Studieneinheiten nicht rezipiert.

Schulpastoral an katholischen Schulen wird kurz in Studieneinheit VIII erwihnt, primér
geht es dem ,Fernkurs Schulpastoral’ aber um schulpastorales Engagement an 6ffentlichen
Schulen. Allerdings sei es ein Desiderat, Schulpastoral an katholischen Schulen niher zu
beschreiben.

Fazit: Der theologische Fernkurs zur Schulpastoral bietet eine theologische Grundlegung
von Schulpastoral und eine Fiille von Informationen und Hilfen fiir schulpastorales Han-
deln. Die besondere Verwirklichung der ersten drei Kriterien des angelegten Grundrasters -
Identitdtsfindung, Wertevermittlung, Humanisierung der Lebenswelt Schule - trigt dazu
bei, den am Schulgeschehen Beteiligten in ihrer Lebensfiihrung zu helfen und eine gesell-
schaftliche Akzeptanz fiir Schulpastoral zu férdern.

Es wire allerdings wiinschenswert, wenn in der theologischen Fundierung mehr Wert auf
die Forderung der Gottesbeziehung gelegt wiirde, damit schulpastorales Handeln nicht der
Gefahr erliegt, beim Humanen stehen zu bleiben.

Bei einer Schulpastoral, deren Primat im ,Gott handeln’ liegt, besteht die Gefahr, dass das
christliche Engagement sich im sozialen Tun erschopft. Diese Gefahr sieht auch U.
Schmailzle, der an anderer Stelle betont: ,,Tatzeugnis ohne Bekenntnis verliert die Kraft
und Orientierung.“783

Das Bekenntnis aber erhilt im Fernkurs nur einen sekundiren Stellenwert, die personliche
Gottesbeziehung wird nahezu ausgeklammert. Der theologische Fernkurs kennt zwar un-
thematische Gotteserfahrungen, iiberfiihrt diese jedoch nicht in ,thematische’ Gotteserfah-
rungen. Liturgie wird insgesamt sehr skeptisch gesehen und kommt als moglicher Ort von
Gotteserfahrungen nur sehr bedingt in den Blick. Ebenso wenig wird in der Hinfithrung zur
Kirchlichkeit ein schulpastorales Ziel gesehen, spezielle Chancen der Schulpastoral an ka-
tholischen Schulen werden nur am Rande angesprochen. Insofern vermag der Fernkurs ei-
nen Einstieg in christliches Handeln an der Schule geben, bedarf aber dringend der Ergén-
zung in mystagogischer Hinsicht. Zudem bedarf es einer Differenzierung zwischen Schul-

pastoral an 6ffentlichen und katholischen Schulen.

782 Sekretariat der DBK (Hg), Die bildende Kraft des Religionsunterrichts 55.

™3 Schmiilzle, Udo Friedrich, Gott handeln. Fragen eines praktischen Theologen zur Gottesrede, in: Lutz-
Bachmann, Matthias (Hg.), Und dennoch ist von Gott zu reden (FS fiir Herbert Vorgrimler), Frei-
burg/Basel/Wien 1994, 326-342, hier: 336.
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3.2.1.7 Gundo Lames - Schulseelsorge als soziales System

Gundo Lames verfolgt mit seinem Entwurf drei wesentliche Ziele.

Er mochte erstens aufweisen, ,,da3 sich Schulseelsorge in der zweiten Hilfte dieses (sc.
20.) Jahrhunderts zu einem neuen kirchlichen Handlungsfeld herausgebildet hat und als
kirchliches Angebot an die Schulen getragen wird. <

Sein zweites Ziel ist im Riickgriff auf die Systemtheorie nach Niklas Luhmann zu zeigen,
,wie mit Hilfe der Systemtheorie Religion und Kirche als Beauftragungsfeld der Schul-
seelsorge sowie Bildung und Schule als Handlungsfeld der Schulseelsorge beobachtet wer-
den konnen.*“’®

Die so gewonnen Forschungsergebnisse ermoglichen es ihm drittens die von ihm beobach-
teten verschiedenen und in Spannung zueinander stehenden Schulseelsorgekonzepte in der
systemischen Schulpastoral ,,unter der Perspektive der mystagogischen bzw. diakonischen
Programmierung als zwei legitime Selektionsweisen kirchlichen Handelns in der Schu-

«786

le*"”” wieder aufeinander zu beziehen. Aus systemischer Perspektive entwickelt die Schul-

pastoral die Leitunterscheidung von unbedingter und bedingter Zuwendung, ™’

ihre eigene
Leitperspektive sieht Gundo Lames in der unbedingten Zuwendung.”®

Die Entwicklung der Schulseelsorge fiihrt seiner Auffassung nach gegeniiber bisherigen
schulischen und gemeindlichen Ansitzen der Kirche zur Ausdifferenzierung als kirchliches
Subsystem, das eigene zeitliche, soziale und sachliche Strukturen bildet. Darauf aufbauend
wird Schulpastoral als ein kirchliches Handlungssystem mit einem spezialisierten Kom-
munikationscode verstanden. Es sei zu erwarten, dass Schulseelsorge in einer fiir sie spezi-
fischen Form religios kommuniziere, so als kirchliches Subsystem erkennbar werde und
dadurch zur strukturellen Kontinuitdt und Identitédt der Kirche beitrage. Neben der Leitun-
terscheidung von bedingter und unbedingter Zuwendung wird sie durch ihren religiosen
Code Transzendenz/Immanenz bzw. Glaube/Nichtglaube fiir andere Systeme im Bereich
der Schule identifizierbar.”™

Da es den Rahmen des vorliegenden Entwurfs bei weitem iibersteigen wiirde, eine ,,so viel-

perspektivisch ansetzende Arbeit“’"

grundlegend zu diskutieren, ist es im Folgenden not-
wendig, sich auf den Beitrag von Gundo Lames zugunsten der Verwirklichung der fiinf

Kriterien des Grundrasters zu beschrianken.

8 Lames, Gundo, Schulseelsorge als soziales System. Ein Beitrag zur ihrer praktisch-theologischen Grund-
legung (Praktische Theologie heute, Bd. 49), Stuttgart/Berlin/Koln 2000, 22.

8 Lames, Schulseelsorge als soziales System. Grundlegung 22.

Eine knappe Einfiihrung in die Thematik ,Schulpastoral als soziales System’ bietet der folgende Artikel:
Lames, Gundo, Schulpastoral als soziales System.

786 Lames, Schulseelsorge als soziales System. Grundlegung 23.

87 vgl. ebd. 178-180.

88 vgl. ebd. 23.

" vagl. ebd. 164-172.

™ Ebd. 23.
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3.2.1.7.1 Verwirklichung der fiinf Kriterien des Grundrasters

Kriterium # 1: Identitdtsfindung
Systemische Schulseelsorge versteht

,Jdentitét als eine (zu erwerbende) Kompetenz des einzelnen psychischen Systems, sich in der Teil-
nahme an den unterschiedlichen Kommunikationen der sozialen Systeme seiner Umwelt mit ihren
unterschiedlichen Erwartungen als identisch, als eine einheitliche Personlichkeit zu verstehen. !

Zur eigenen Identitéitsfindung muss sich das Individuum mit den sich teils widersprechen-
den Einstellungen der unterschiedlichen sozialen Systeme kritisch auseinandersetzen. Die
einzelne Person ist dabei einerseits herausgefordert, identisch mit sich selber zu bleiben
und andererseits sich auf individuelle Weise verdndern zu lassen und sich so zu entwi-
ckeln. Der einzelne Mensch reflektiert diesen Vorgang in nur fiir ihn personlich zutreffen-
den Interpretationen.”’” Aufgrund ihrer Autonomie, Freiheit und Wiirde bleibt es aus sys-
temtheoretischer Sicht im letzten der einzelnen Person uiberlassen, wie sie sich thematisiert
und welchen MaBstéiben sie folgt.793

Die schulpastorale Leitperspektive der unbedingten Zuwendung erfordert die Beobach-
tung, Begleitung und Kommentierung der Selbstidentifizierungsleistungen der am Schul-
geschehen Beteiligten, die ihrerseits die Freiheit behalten, zu entscheiden, welche Impulse
sie annehmen oder ablehnen. Systemische Schulpastoral beobachtet und thematisiert in
diesem Zusammenhang auch vorliegende soziale oder psychische Zwinge, die aus asym-
metrischen Beziehungen wie dem Eltern-Kind-, Lehrer-Schiiler- oder Lehrer-Eltern-
Verhiltnis resultieren konnen. Die entscheidende Richtschnur dieses Engagements ist in
der Befreiung zur Freiheit zu sehen.”

Aufgrund des gnadenhaften Handeln Gottes und aufgrund der Autonomie der am Schulge-
schehen Beteiligten geht systemische Schulpastoral davon aus, dass zwar Rahmenbedin-
gungen fiir die Entwicklung einer religiosen Identitit angeboten werden konnen, das Ge-

795 1y
% Hinzu

lingen religios-kirchlicher Identitdtsbildung aber nicht von ihr herstellbar ist.
kommt, dass Schulseelsorge als intervenierendes System und die Menschen im Bereich
Schule als intervenierte Systeme jeweils fiir sich und fiireinander zu einem gewissen Teil
,black boxes’ bleiben. Schulseelsorge kann daher niemanden verdndern, dies kann nur die
betreffende Person selber, indem sie Ansto3e aufnimmt und in ihre Identitét integriert.796
Ziel schulseelsorglicher Intervention in psychische Systeme ist,

»Menschen zur Verdnderung von Verhaltensweisen und Einstellungen auf der Ebene von Bewulf3t-
seinsprozessen, zu einer Weiterentwicklung oder Verdnderung ihrer Selbstbeschreibung oder ihrer
Selbstthematisierung mit Blick auf bestimmte Ziele (Einstellungen, Werthaltungen, Wissen) anzu-
regen. [...] Systemtheoretisch geht es [...] um den Versuch, Bewusstseinssysteme durch Kommuni-
kation so zu beeinflussen, daB3 gewiinschte Veridnderungen angestoflen und unerwiinschte Neben-

I Ebd. 294.

72 Vgl. ebd. 294.

3 ygl. ebd. 211,

" Vagl. ebd. 293-295.

Vgl. hierzu auch bspw. Gal 5,1: ,,Zur Freiheit hat uns Christus befreit.*
" 'Vgl. Lames, Schulseelsorge als soziales System. Grundlegung 211.
70 vgl. ebd. 218-222.
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wirkungen entweder vermieden oder zumindest kontrolliert werden kdnnen. Dabei hat das interve-
nierende System die Autonomie des intervenierten Systems zu beriicksichtigen.*”’

Gundo Lames sieht beim schulseelsorglichen Engagement hinsichtlich der Identitétsfin-
dung sowohl eine mystagogische als auch eine diakonischen Seite.

Die mystagogische Orientierung lddt die Adressaten ein, nach den Handlungsmotiven der
Schulseelsorger zu fragen. Die am Schulgeschehen Beteiligten konnen dabei entdecken,
dass der Grund der unbedingten Zuwendung in der Glaubensorientierung der Seelsorger
liegt. Die Schulseelsorger konnen diese Chance zum Verkiinden ihres Glaubens aufgreifen.
Die diakonische Seite verweist auf der Innenseite des schulpastoralen Engagements auf
den durch den Glauben gegebenen Anspruch, sich selbst und andere zu einer Identitit in
Solidaritidt zu befidhigen, damit sich Schulseelsorge besonders den unter gesellschaftlich-
strukturellen Mechanismen leidenden Menschen zuwenden kann.”*®

Kriterium # 2: Wertevermittlung

Grundlage des Menschenbildes in der systemischen Schulseelsorge ist die Autonomie und
Freiheit der Person, die Adressaten der Schulseelsorge werden daher als autonome Subjek-
te ernst genommen und nicht durch Zwang in irgendeiner Weise determiniert.””” Auf die-
sem Hintergrund ,,operationalisiert das kirchliche Handlungssystem die christlich motivier-
ten Werte der Freiheit und Wiirde des je konkreten Menschen.“**

Indirekt werden Werte durch das Paradigma ,Identitéit in universaler Solidaritit’ bzw.
,Menschwerdung in Solidaritit’ vermittelt, da so stets bei den Hilfen zur Personlichkeits-
entwicklung auch die sozialen und 6kologischen Verhiltnisse mitthematisiert werden.*"!
Zugleich wird die unbedingte Zuwendung zu den am Schulgeschehen Beteiligten als ent-
scheidende christliche Perspektive verstanden. Schulseelsorge irritiert so das schulische
System, das notwendigerweise Selektionen vornehmen muss und daher bestimmte Zuwen-
dungen an die Bedingung feststellbarer Leistungen kniipft. Durch ihre unbedingte Zuwen-
dung zu jedem am Schulgeschehen Beteiligten, die von deren Leistung oder derem Verhal-
ten unabhingig ist, 32 trigt sie ,,die Spannung zwischen dem unbedingten Bejahtsein des je
individuellen Menschen als einer schopfungstheologischen Kategorie zum schulisch be-
werteten individuellen Menschen in die sozialen Systeme der Schule sowie der Kirche
ein.“*” Sie vermittelt so in einer Gesellschaft, die ihren Fokus auf Leistung und Erfolg

legt, elementare, aus der Wiirde des Menschen resultierende Werte.

77 Ebd. 222.

™ Vgl. ebd. 296.

™ ygl. ebd. 222f.

50 Ebd. 223.

%1 vgl. ebd. 305.

2 Vgl. ebd. 178-181.
5 Ebd. 181.
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Kriterium # 3: Humanisierung der Lebenswelt Schule
Gundo Lames geht davon aus,

»dal sich Erziehung und Schule sowie Religion und Kirche als soziale Systeme mit bestimmten
Funktionen und Organisationstypen in der Gesellschaft zur Bearbeitung von Komplexitit auf un-
terschiedlichen Systembildungsebenen ausdifferenziert haben und wechselseitig Umwelt fiireinan-
der sind.“*"

Die Lehrer-Schiiler-Beziehung ist durch zwei Funktionen bestimmt: Erziehung und Quali-
fizierung einerseits sowie soziale Selektion andererseits. Einen wesentlichen Kern der Re-
flexionsprobleme des Erziehungssystems sieht Lames gerade in dieser Doppelrolle des
Lehrers als Erzieher und zugleich Beurteilender. Schulische Erziehung vollzieht sich an-
ders als familidre Erziehung oder berufliche Weiterbildung anhand des Kommunikations-
mediums der sozialen Selektion, das durch gute bzw. schlechte Zensuren fiir Leistungen
codiert wird. Diese soziale Selektion lédsst sich nicht durch Bildungsprogramme, Curricu-
lumrevisionen oder Nachbarschaftsschulkonzepte nivellieren.

Schulseelsorge wird von Gundo Lames als ein System in der Umwelt des Systems Schule
verstanden. Sie muss sich entscheiden, wie sie eine systemische Kopplung mit der Schule
gestalten mochte und wie sie die Spannung zwischen schulischer Selektion und Qualifizie-
rung wahrnehmen und bearbeiten méchte. Abzuwigende Fragen seien, inwieweit Schul-
seelsorge selber an der sozialen Selektion beteiligt ist und welche Programme sie zur
Kompensation unterstiitzen oder gar selber gestalten mochte. Zudem miisse sie grundle-
gend kldren, mit welchen Themen sie sich in die schulische Kommunikation einbringen
mochte, d. h. ob sie zum Gelingen schulischer Bildung einen Beitrag erbringen oder ob sie
einen Sonderbereich bspw. fiir religiose Kommunikation in Anspruch nehmen mdochte.
Sowohl fiir Schule als auch Schulseelsorge gilt, dass sie autopoietische Systeme sind.®”

»~Autopoiesis [...] verweist darauf, da Systeme sich durch die fiir sie spezifischen Operationen
selbst reproduzieren: soziale Systeme durch das AnschlieBen von Kommunikationen an Kommuni-
kationen, psychische Systeme durch das AnschlieBen von Gedanken an Gedanken. Damit verbun-
den ist die Vorstellung, dal Informationen in der Umwelt der Systeme aufgrund selbstreferentiell
gesteuerter Prozesse fiir das System Relevanz gewinnen, also systemintern selektiert werden. [...]
Schule interveniert mit Hilfe professionell organisierter Kommunikation in die psychischen und
physischen Systeme ihrer Schiiler, ohne sie letztlich determinieren zu konnen. Das erdffnet das
Problem der doppelten Kontingenz und der doppelten Systemreferenz.***

Fiir die Schulseelsorge bedeutet dies, dass sie als autopoietisches System nicht von auflen
festgelegt werden kann, sondern sich selber determiniert. Sie gewinnt durch ihre eigenen
Beobachtungen Informationen iiber die konkrete Schule und die am Schulgeschehen Betei-
ligten. Indem Schulpastoral sich durch das Mitteilen ihrer Wahrnehmungen an der schuli-
schen Kommunikation beteiligt, kann sie das System Schule beeinflussen oder irritieren.
Die Schule und die am Schulgeschehen Beteiligten entscheiden selber, wie sie mit den an-
gebotenen Informationen umgehen und wie sie diese verarbeiten. Schulseelsorge unterliegt
damit auch der doppelten Kontingenz und der doppelten Systemreferenz, sie kann auf ver-

schiedene Arten in einer Schule installiert sein, die unterschiedlichen Systeme konnen sich

894 Bhd. 101.
9 Vgl. ebd. 109-125.
896 Bhd. 125.
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mannigfaltig oder gar nicht anschlieen. Schulseelsorgliche Intentionen konnen also anders
als beabsichtigt wirken oder verstanden werden. Zugleich kann Schulseelsorge Schule
auch anders erleben als Schule sich beobachtet. Zudem ist aufgrund der doppelten System-
referenz zu beachten, dass die Schulseelsorge sich nicht nur auf einzelne am Schulgesche-
hen Beteiligte bezieht, sondern immer auch mit dem Gesamtsystem Schule in Verbindung
steht und sich daraus Konflikte ergeben konnen.®"’

Schulseelsorge ist im Kontext der strukturellen Kontinuitét ein Teil von Kirche, insofern
sie geistlich (bspw. liturgisch, diakonisch oder koinonisch) kommuniziert. So bleibt sie
zumindest fiir sich selbst immer Kirche und zugleich aus systemtheoretischer Sicht ein
System in der Umwelt des Systems Schule. Da sie im Kontext der Schule auf verschiedene
Weisen verstanden werden kann und unterschiedliche Anspriiche an sie herangetragen
werden k('jnnen,808 kommt es nach Gundo Lames fiir das Schulseelsorgesystem darauf an,

»~Kommunikationen so zu gestalten, daf} sie von ihrer Information und der Art der Mitteilung der
Information mit groBer Wahrscheinlichkeit als geistliche Kommunikation verstanden werden kon-
nen und daf} an sie mit weiteren geistlichen Kommunikationen angeschlossen werden kann. Das
Charakteristikum ihrer Operationen ist, da} sie ihre Themen der Kommunikation mittels (zum Teil
teilnehmender) Beobachtung schulischer Kommunikation gewinnt und sie mit eigenen [...] Pro-
grammen deutet und in konkretes Handeln iiberfiihrt. [...] Hier ist der Ort, wo Schulseelsorge im
Kontext der gesellschaftlichen Funktion von Religion und ihrer kirchlichen Organisation Spezifi-
zierungeglo . des bindren Codes Immanenz/Transzendenz vornimmt und sich damit selber be-
stimmt.

Schulseelsorge ist in der Einschédtzung von Gundo Lames daher abhiingig von ihrer funkti-
onsspezifisc